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do — urzeczywistnianej przez nazistow — ,eutanazji judaizmu”. Etyka Zy-
dowska musi mieé i ma charakter teologiczny, co wynika z natury juda-
izmu, a nie z tego, co przyjmuje lub czego nie przyjmuje ta lub inna grupa
Zydow. Ten rozdziat ksigzki, komplementarny wobec dwoch pierwszych, czyta
sie ze szczegblnym zainteresowaniem. Autorowi udalo sie znakomicie odstonié
i pokazaé¢ putapki my$lowe, ktére moga sie staé¢ udzialem mySlicieli wyko-
rzystujgcych religie jako narzedzie dla urzeczywistniania wlasnych zamia-
réw, czesto dalekich od religijnosci.

Narodziny teologii feministycznej i nowe akcenty w zakresie antropologii
spowodowaly niebywaly wzrost zainteresowania ludzkim cialem. Dwa na-
stepne rozdzialy ksigzki przynosza zarys zydowskiej teologii ciala, oparty
na klasycznych zrodlach judaizmu. Autor szanuje specyfike Zrédel, ktérym
sa obce dzisiejsze schematy myS$lowe wynikajagce z rygoréw upowszechnia-
nych przez nauki spoleczne. Rozdzial 6smy (s. 129—147) to angielska wersja
tekstu opublikowanego wezesniej w jezyku polskim w ksigzce Dzieci jednego
Boga, wydanej jako 2 tom serii Ko$ciét a Zydzi i judaizm. Rozdzial dziewig-
ty (s. 149—158) nosi tytul Ludzkie ciato: okno ku Béstwu.

Ostatni, dziesigty rozdziat (s. 159—169), jest po$wigcony wybranym aspe-
ktom eschatologii zydowskiej. Calo§¢é zamyka dobrze dobrana bibliografia,
zawierajgca Kklasyczne dziela zydowskie i najnowsze publikacje, indeksy os6b
i przedmiotowy oraz okoliczno$ciowe podzigkowania.

Ksigzka rabina B. L. Sherwina zasluguje na uwage nie tylko dlatego, ze
stanowi przystepny przewodnik po zawilych $ciezkach i zawartosci teologii
zydowskiej, chociaz taki przede wszystkim jest jej cel i pierwszorzedne zna-
czenie. Jej lektura jest wielce pouczajgca, bo problemy, z jakim borykajg sie
zydowscy teologowie, sg w istocie takie same, z jakimi baryka sie teologia
chrzeécijanska, ktéra w zmieniajgcym sie Swiecie staje wobec podobnych wyz-
wahn i zagrozen. Powinnos$cig teologoéw z obydwu wspélnot religijnych jest
sprzeciw wobec niebezpieczenstw, jakie niesie ze sobg wzmozona laicyzacja
i sekularyzacja zycia jednostek i zbiorowosci, przyslaniajgca, a nawet usu-
wajgca patrzenie i wartosci religijne. W wielu punktach diagnoza sytuacji
i proponowane rozwigzania teologiczne sg uderzajgco zbiezne. Teolog chrze-
$cijanski z najwiekszym pozytkiem moze przyswoié sobie przyklady mysle-
nia o Bogu poprzez pryzmat aktualnych uwarunkowan zycia ludzi. Tego ro-
dzaju teologia jest blizsza rozwijanej w ostatnich dekadach teologii rzeczy-
wisto$ci ziemskich anizeli teoretycznym spekulacjom opartym na wzorcach
przejmowanych z dawnych systeméw filozoficznych.

ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa

E. P. SANDERS, Jesus and Judaism, SCM Press, London 1985, s. 444.

Tytul tej ksigzki jest zarazem nieco mylacy i w pelni adekwatny. Mylacy,
bo nie zajmuje sie ona wydzielonym pytaniem o relacje Jezusa do judaizmu,
pordwaniem nauki czy tym bardziej dialogiem chrzescijansko-zydowskim.
Wzajemne odniesienie miedzy Jezusem a wspélczesnym mu judaizmem zajmuje
tylko ulamek tej ksigzki. Jest to jednak tytut adekwatny! Historyk z Oxfordu
podejmuje w swej pracy zadanie historycznej rekonstrukeji Zycia Jezusa —
a ze nie sposéb oderwaé postaci historycznej od jej kraju i epoki, musialo
sie to laczyé ze studium 6wezesnego judaizmu. W ten sposéb sprawa relacji
miedzy Jezusem a judaizmem nie jest jakim$§ zewnetrznym wobec historii
pytaniem teologicznym (z anachronicznym rzutowaniem w przeszlo$é dzisiej-
szego dialogu chrzeécijansko-zydowskiego albo z gotowa odpowiedzig, pod-
kreSlajaca podobienstwa badz roznice). Jawi sie ona jako konieczny i nieja-
ko wewnetrzny skladnik portretu Jezusa rysowanego przez metodycznego
historyka.

Autor chce byé historykiem ostroznym i wolnym od zalozen dogmatycz-
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nych. Cele te realizuje. W szczegélach oznacza to krytycyzm co do historycz-
nej autentyczno$ci wielu poszczegbélnych perykop i stow Jezusa. Zarazem jed-
nak autor dystansuje sie od przesady wielu badaczy niemieckich, czesto od-
rzuca ich hipotezy szczegblowe, uznaje i stosuje pozytywne kryteria auten-
tycznosci. Ktadzie tez duzy nacisk na to, Ze Zycie pierwotnego KoSciola jest
posrednio istotnym Zrédiem dla poznania historii Jezusa. Podkresla wielo-
krotnie, ze wszelkie rekonstrukcje ,,Jezusa historii” musza uwzgledniaé i za-
korzenienie w judaizmie, i fakt, ze z zycia i nauki Jezusa wyrosto co§ nowego
i odrebnego.

Ostrozno$é autora uwidacznia sie tez w tym, Ze niewiele wnioskéw uwaza
za pewne, daleko chetniej méwige, ze co§ jest prawdopodobne czy mozliwe;
wedlug takiej skali klasyfikuje réwniez tezy koncowe., Nastepnie, stara sie
uwolnié¢ od ukrytych zalozen oraz od automatycznego przyjmowania sadow
utartych, ich wyodrebnieniu i krytyce po$wiecajac sporo diuzszych wywo-
dow. Podkre$la wreszcie, iz wielu rzeczy o Jezusie po prostu nie wiemy.

Na wstepie po$wiecono kilkadziesigt obszernych stron opisowi metody.
Czes$¢é glowna podzielona jest na trzy czesci, potem idg wnioski koncowe
i indeksy (miejsc¢ cytowanych, nazwisk i rzeczowy).

Pierwsza cze$é zajmuje sie dziatalno$cia i nauczaniem Jezusa w kontekscie
nadziei eschatologicznych wiasciwych epoce. Pierwszy rozdzial zawiera ana-
lize relacji o usunigciu kupcow ze $wigtyni. Autor konkluduje, ze byta to
czynnoéé¢ symboliczna, ktoéra nie oznaczala jednak ,oczyszczenia” $wiatyni,
lecz raczej grozbe, atak na jeden z elementéw kultu ofiarniczego. Harmoni-
zuje to z wypowiedziami o zburzeniu §wiatyni.

Intencje Jezusa i jej recepcje widzie¢ nalezy na tle 6wczesnych ocze-
kiwan eschatologicznych obejmujgcych odbudowe, ,restauracje” Izraela i no-
wg S$wigtynie; osobny rozdzial po§wiecono tym koncepcjom w zydowskiej li-
teraturze religijnej z epoki. W te wizje wilgcza sie tez Jezusowe wezwanie
do przemiany zycia wobec nadejécia Kroélestwa oraz powolanie 12 uczniow
(= 12 pokolen). Jednakze Jezus nie adresowal wezwania do nawrdcenia oraz
swych obietnic do Izraela jako spolecznoSci, lecz do jednostek. Autor przy-
puszcza, ze pokutny ,apel do narodu” charakteryzowatl Jana Chrzciciela, za$
Jezus nie uwazal za konieczne ponawianie nauk swojego wybitnego poprzed-
nika.

Cze$¢ druga ksigzki dotyczy nauczania o Kroélestwie. Rozwaza w niej
autor autentyczno$é wypowiedzi Jezusa, dochodzac nastepnie do wniosku, Ze
Kroélestwo w ustach Jezusa oznaczalo przede wszystkim bliska juz rzeczy-
wisto$é eschatologiczng, choé zarazem termin jest do§é wieloznaczny. Kolejny
rozdzial dotyczy cuddéw, jednak nie tyle faktycznemu ich zajsciu, ile reakeji
na nie. Czynienie cuddéw nalezy do portretu proroka-charyzmatyka (zarzut
uprawiania magii by?! drugorzedny). Dzialalnoéé Jezusa tak byla rozumiana
i wzbudzila publiczne zainteresowanie; nie byl to jednak ruch masowy.

Jezus przestawal z grzesznikami. Na podstawie Zrddel rabinicznych obala
autor utozsamianie ,grzesznik6w” z ,am haarec”, przypuszczajge raczej, ze
Jezus obiecywal zbawienie publicznym grzesznikom nie zadajac od nich wi-
domych i wymaganych prawem dowodéw nawrdcenia. Nastepnie przedsta-
wiono do$é¢ niejednolity w tradycji zydowskiej stosunek do pogan; nastawie-
nie Jezusa wobec nich nie jest nam jednak blizej znane.

Czeéé trzecia po$wiecona jest przyczynom konfliktu Jezusa z otoczeniem
i jego $mierci. Najpierw rozwaza autor stosunek Jezusa do Prawa twierdzac,
iz jego poglady zasadniczo Prawa nie podwazaly, stanowigc badZ zaostrzenie
jego wymagan (zakaz rozwod6w), badz dyskusje co do sposobu ich stosowa-
nia. Jest w tym twércza dynamika, ale nie negacja.

Jak wiadomo, pierwsi chrze$cijanie nie odrzucali Prawa i z pewnym
trudem zdobyli sie na zwolnienie oden nawracajacych sie pogan. Krytyka
Prawa w formie zawartej w Ewangeliach odzwierciedlataby podzniejszy kon~
flikt chrzescijansko-zydowski.
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Roéwniez eksponowanie w Ewangeliach konfliktu Jezusa z faryzeuszami
wynikto raczej z sytuacji po roku 70. Wiele tekstdéw uwaza autor za nieau-
tentyczne (tu widzialbym przesade — lepiej byloby powiedzieé, Ze po roku
70 chrzescijanie sklonni byli pamietaé¢ i rozwijaé raczej tradycje o konfliktach
niz podobienstwa i analogie z judaizmem). Z grup zydowskich kolo roku
30 faryzeusze byli blizsi nauki Jezusa niZz inni, a poza tym ich wptywy nie
byly zbyt wielkie. Ewangelie mato wspominajg faryzeuszé6w w zwigzku z pro-
cesem i $miercig Jezusa. Motorem aresztowania i skazania Jezusa byla hie-
rarchia $§wigtynna; to arcykaplan jako oficjalny przedstawiciel narodu wobec
Rzymian mogl im wydaé Jezusa. Autor optuje przy tym raczej za przebie-
giem wydarzeh wg Czwartej Ewangelii, czyli bez formalnego zebrania sanhe-
drynu, ktéorego 6wczesne kompetencje sg zresztg wysoce niejasne. Sadzi tez,
iz ewangeli$ci nie znali dokladnego przebiegu procesu.

Zgadzajac sie w powyzszych punktach z tendencjami nowszej historiografii
wiecej uwagi po$wieca autor przyczynom skazania Jezusa. Za giéwng uwaza
wystgpienie przeciw $wigtyni, ktére musialo wzbudzi¢ wrogo$é hierarchii
i niecheé ogélu poboinych. Przyczyni¢ sie tez mogly wiesci o triumfalnym
pochodzie do Jerozolimy (grozba rozruchow). Niecheé¢ do nauk Jezusa czy
irytacja z powodu jego przychylnoéci dla grzesznikdw bylyby najwyzej ttem, po-
dobnie jak deklaracje Jezusa o sobie. O zamiary powstancze Jezusa nie
oskarzano (dlatego tez Rzymianie wcale nie $cigali jego uczniéw). Obszernie
polemizuje wreszcie autor z teologizujacym pogladem, ze Zrodlem konfliktu
Jezusa z Zydami bylo gloszenie laski i przebaczenia przeciw ich legalizmowi.
Ani Jezus nie obalal Prawa, ani Zydzi nie pomijali laski. Przedmiotem pole-
miki sg tu ujecia do$é czeste w teologii protestanckiej i jej wizji chrzescijan-
stwa i judaizmu.

Deklaracje Jezusa o sobie wygloszong wobec sanhedrynu uwaza autor
za nieautentycznag (i zresztg niekoniecznie ,bluZniercza” z punktu widzenia
Zydow). Ten punkt ilustruje nazbyt ostrozne stanowisko wobec kwestii chry-
stologicznych i samo$wiadomoéci Jezusa. Wyrazniej formutuje autor jedynie
tezg, Ze Jezus przypisywal sobie krolewska role w Krélestwie, ktoére glosil.
Zamiast jednak posgdzaé autora o stronniczo$é, wyniklg z jego liberalnego
protestantyzmu, lepiej byloby przypisaé¢ te tendencje rygorystycznie stoso-
wanej metodzie historycznej, ktéra w tym miejscu ujawnia swoje granice.
Kim byt Jezus i za kogo sie uwazal, trudno orzekaé tylko z pewnym prawdo-
podobienstwem, na sposéb historyka, Wiare pierwszych chrzeécijan w Jezusa
trudno oddzieli¢ od jego deklaracji o sobie. Wreszcie fakt zmartwychwstania
nie calkiem znajduje sie w zasiegu historii (tylko przez swoje skutki — dla-
tego zapewne autor nie rozwaza zmartwychwstania, choé przywoluje wiare
W nie).

Zwazywszy na role bliskiej perspektywy eschatologicznej w Jezusowym
nauczaniu o Kroélestwie, w stosunku do $§wigtyni, w motywacji surowych wy-
mogbéw moralnych, wizja Jezusa u E. P. Sandersa moze przypominaé
Alberta Schweitzera z jego tezg, iz Jezus blednie oczekiwal bliskiego konca
$wiata. Autor ksigzki kwestionuje jednak to podobienstwo. Przedstawié chce
po prostu pewna prawdopodobng rekonstrukcje i nie wycigga wnioskéw teo-
logicznych — za$ Schweitzerowi zarzuca aprioryzm i bledy w egzegezie.

CaloSciowa ocena ksigzki Sandersa wydaje sie doéé trudna. Na pewno
zawiera mnéstwo wazinych obserwacji i tez szczegélowych — cenny to ma-
teriat dla biblistéw piszgeych o zyciu Jezusa. Pokazuje sposéb my$lenia hi-
storyczno-krytycznego inny niz ten znany z protestanckiej egzegezy niemie-
ckiej, pozwalajac w znacznej mierze przelamaé dwubiegunowy schemat ,kon-
serwatyzm-sceptycyzm”, Metodycznie jest staranna, z solidnym uzasadnie-
niem tez — mozna zarzucaé autorowi, Ze twierdzi za malo, ale trudniej wska-
zaé, gdzie sie pomylil. Judaizm zna autor gruntownie. W tym, co dotyczy hi-
storycznej rekonstrukcji zycia Jezusa — a w zwigzku z tym i analizy Ewan-
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gelii jako Zrédia historycznego i ich wlasnodci literackich - ksigzka jest
bardzo znaczgca i stusznie zostala za takg uznana przez licznych recenzentéw.
Prof. Sanders potwierdzil tu renome zyskang przez swe dawniejsze dzielo
Paul and Palestinan Judaism (1977). Natomiast w tym, co dotyczy autodekla-
ra'cji i samos$wiadomosci Jezusa, autor raczej problemy sygnalizowal niz roz-
wigzywal. Nawet iloSciowo s one na dalszym planie. Ksigzka nastawiona
Jjest zdecydowanie na historie oddzielong od teologii, co jest wygodne z punk-
tu widzenia metody naukowej, ale moze by¢ uznane za slabo$¢ wobec faktu,
Ze sposOb myslenia Jezusa, pierwszych chrzescijan i ewangelistéw takiej sepa-
racji nie znal.

Michat Wojciechowski, Warszawa

Aphraates: Unterweisungen/Aphrahat, 1. Teilband. Aus dem Syrischen
Ubersetzt und eingeleitet von Peter BRUNS, Freiburg—Basel—Wien—Barce-
lona—Rom~—New York: Herder (Fontes Christiani, Bd 5/1), 1991, 279 pp.

Zapoczatkowana w 1990 roku dwujezyczna seria wydawnictwa Herdera Fon~
tes Christiani w pigtym tomie przekazuje w niemieckim tlumaczeniu z jezyka
syryjskiego pisma Afrahata. Ukazala sie pierwsza czeéé pigtego tomu i to bez
tekstu oryginalnego syryjskiego, z racji technicznych jak i z ograniczonej
znajomosci tego jezyka nawet wéréd patrologow. Afrahat (zm. po roku
345) byl pierwszym pisarzem koScielnym w obszarze jezyka syryjskiego, ktory
tworzyt niemal w catkowitej izolacji wobec my§li greckiej. Zy! poza grani-
cami Cesarstwa Rzymskiego, w Persji, za panowania Szapura II. Historia
Armenii nazywa go za Jakubem 2z Nisibis ,,Persem”. Jego dziela bowiem
zostaly cze$ciowo przetlumaczone na jezyk ormianski, a takze gruzinski i etio-
pski. Afrahat jest autorem 23 utwordéw, nazywanych homiliami, traktatami,
kazaniami, pouczeniami (por. niemieckie Unterweisungen). Problem formy
literackiej jego dziel polega na tym, ze literacki ksztait odbiega od form
znanych z literatury chrzescijanskiej greckiej czy rzymskiej. W samych utwo-
rach pojawiajg sie takie terminy jak ,tahwita” — wyklad, ,egarta” — list,
,memre”’ — mowa, ,uhdane” -— ksigzka, ,sarbin” — rozwazania. Wydaje sie,
Ze najmniej frafne jest nazwanie tych utworéw homilig. Nie wykazuja one
zwigzku z jaka$ perykopa biblijng ani z literatura. Autor liczy bardziej na
czytelniké6w niz na stuchaczy. Utwory zostaly uporzgdkowane w ukladzie
akrostychicznym, to jest wediug 22 liter alfabetu syryjskiego, z dodatkowym
pismem 23 o winnych gronach. Zbiér wyraZnie dzieli si¢ na dwie czesci.
Pierwszy cze$é tworza tfraktaty napisane przed 337 rokiem, druga cze$é za-
wiera utwory powstale w roku 344. Ostatni utwor, 23, jest jakby poza zbio-
rem, powstal w roku 345. Opracowanie i przeklad dzieta Afrahata w ujeciu
Petera Brunsa jest trzecim przekladem na jezyk niemiecki, a drugim prze-
kladem calo$ci. Poprzednie opublikowali w XIX w. G. Bickell w wyborze
(r. 1874) oraz G. Bert (w Texte und Untersuchungen 3, 3/4, 1888). Niedawno
ukazalo sie tlumaczenie na jezyk francuski w serii Sources Chretiennes (tom
345 i 359, rok 1988 i 1989). Istniejg takze tlumaczenia pism Afrahata na je-
zyk angielski i wloski. Tom pierwszy pism Afrahata w Fontes Christiani
5 zawiera tlumaczenie pierwszych dziesigciu traktatow, Wstep jest wprowa-
dzeniem do caloéci. Podano takie literature przedmiotu. Tom drugi bedzie
zawieral pozostale traktaty oraz indeksy do catosci. Autor wstepu i tluma-
czenia doktoryzowal sie pracg na temat Afrahata (Das Christusbild Aphra-
hats des Persischen weisen, Hereditas 4, Bonn 1990). W swoim wprowadzeniu
do pism Afrahata zajat sie kwestig przekazu tekstu, jego integralnoscig, formg
literacks i stylem dziela, a takze osobg twoércy i jego inspiracjami literac-
kimi i teologicznymi. Nastepnie przedstawit duchowe S$rodowisko Wschod-
niej Syrii oraz podstawowe zagadnienia teologiczne w pismach Afrahata. Au-
tor wstepu krytycznie wypowiada sie na temat teorii Antonellego i Fieya



