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158). Dialog ten wymaga uznania obu tradycji: wschodniej i zachodniej, za
komplementarne, co sprowadza sie konkretnie do odpowiedniego wywaze-
nia i zréwnowazenia wschodniej nauki o synodalnosci z zachodnia doktry-
na o prymacie papieza. Kolejna publikacja wyszla spod piéra znanego soc-
Jologa, F. Furgera, ktéory stara sie odpowaedmec na pytanie, czy tzw. za-
sada subsydiarnosci (pomocniczosci) moze mie¢ zastosowanie takie w od-
niesieniu do Kosciola (s. 159—168). Drugi natomiast socjolog kierujacy row-
niez katedra pedagogiki religii, H. Steinkamp, omawia w swym studium
»znaczenie Konstytueji Gaudium et Spes dla praktyki i teologii chrzescijan-
sko-koscielnej diakonii” (s. 169—185), a czyni to na przykladzie konkretnych
wydarzen: konferencji w Medellin (r, 1968) i w Puebla (r. 1979), niemiec-
kiej ,Caritas” oraz zwiazanych z nig doswiadczen. Kolejny pastoralista i ka-
techetyk, D. Emeis, zastanawia sie nad ,postuszefistwem wiary wobec zna-
koéw czasu” (s, 186—199), moéwige m.in. o koniecznosci wspét-radowania sie,
a takze i wspoét-cierpienia z ludimi, ktérzy znajdujg sie w takiej czy innej
sytuacji zyciowej. I wreszcie specjalista w zakresie dydakiyki teologicznej,
P. Schladoh mowi o znaczeniu Vaticanum II dla dydaktyki religii (s.
200—220), zwracajac szczegdlng uwage na aktualny kryzys katechezy oraz
na zapoczatkowane juz proéby jego przezwycigZenia. Ostatnie opracowanie
piora W. J. Hoye odbiega swg trescig i ujeciem od zasadniczej linii dziela;
trudno tez powiedzie¢, dlaczego redaktor zamiescit je w tej ksiazce. Jest to
bowiem dosyé krotka (s. 211-—235) refleksja nad biednym sumieniem oraz
chrzescijanskim subiekiywizmem, majgca charakter etyczny, wzglednie teo-
logicznomoralny, zwigzana tylko luino z ostatnim Soborem.

Dzielo wienczg indeksy: imienny i rzeczowy, wykaz cytowanych miejsc
Pisma $w. oraz dokumentéow Soboru Watykanskiego II. Ma tez ono swoje
walory: jest dokonang przez fachowcow prezentacja aktualnego stanu wie-
dzy | ziycia Kosciola na réinych polach, a zwlaszcza w reprezentowanych
przez posczegoélnych autordé6w konkretnych dziedzinach. Ale dostrzec mozna
w nim takze braki: niektére problemy oraz cale pola realizacji myéli so-
borowej zostaly pominiete, jakby nie dostrzezone, a {o zapewne na skutek
braku fachowcow w tym zakresie na Wydziale Teologicznym uniwersytetu
w Monastyrze, Mozna by wymienié¢ przykitadowo takie dziedziny zycia kos-
cielnego, jak: apostolat laikatu, udzial zakonéw w misji Kosciota, postuga
i zycie ksiezy, réinorakie przejawy obecno$ci Kosciola: w $wiecie itd. Za
staby i zbyt nikly jest tez udzial w prezentowanym dzele teologoéw syste-
matycznych (biblistéw, dogmatykow, moralistoéw), ktorzy mogliby daé bar-
dziej solidne podstawy dla o wiele liczniejszych ujeé pastoralnych. Brakuje
ponadto gloséw odpowiednich przedstawicieli karnosci, prawa i dyscypliny
koscielnej. Niemniej, mimo tych brakoéow, ksigzka moze by¢é pozytecznz lek-
turg dla wielu jej odbiorcow.

ks. Lucjan Balter SAC, Oltarzew-Warszawa

Gustav ROSENSTEIN, Die Stunde des Dialogs, Hamburg 1991, s. 285.

Dziewigtg z kolei pozycaj, jaka ukazala sie w serii Pddagogische Bei-
trage zur Kulturbegegnung wydanej przez EB — Verlag, jest ksigzka Gusta-
va Rosensteina zatytulowana: Die Stunde des Dialogs. Nie jest ona wy-
nikiem 1l tylko intelektualnych przygod autora, lecz jest takie owocem jego
lnterrellgl]ne] dziatalno§ci i to zaréwno na plaszczyz'me miedzynarodowej,
Jak i lokalnej. W latach 198286 Rosenstein peinit obowigzki duszpasterza
szkolnego i akademickiego w ewangelickim Kosciele Tanzanii. Tam spotkat
sie nie tylko z islamem w jego naturalnym $rodowisku (1/3 mieszkancoéw
tego kraju stanowia muzuimanie), lecz réwniez wspottworzyl dialog z wyz-
nawcami hinduizmu.
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Godzina dialogu jest rozszerzona wersja rozprawy doktorskiej, kiéra zo-
stata przedstawiona w 1990 r. na un.iwersytec1e ‘W Regensburgu. ’

Poniewaz w ramach recenzji nie podobna przedstawié bogactwa tresci,
3aka autor chce przekazaé czytelnikowi, ogranicze sie zatem do zaprezento-
wania gidwnych watkéw pracy.

Omawiana ksigzka sklada sie ze wstepu (s. 1—11), w ktérym Rosenstein
ustawia problem i omawia metode, oraz trzech zasadniczych czesci, przedsta-
wiajacych: A) historie, a wlasciwie jej rozwoéj w kierunku dialogu (s. 15—
105), B) teologiczng ocene dialogu miedzyreligijnego w XX w. (s. 190—185),
C) praktyke dialogu interreligijnego. Do pracy doigczony jest suplement za-
wierajacy trzy przyklady osobistych doswiadczen autora na polu dzialalnosei
grupy dialogowej ,Moshi” w Tanzanii (s. 253—257).

Punkt ciezkosci omawianej pracy umieszczony jest w czesci drugiej. Tu
Rosenstein stara sie odnalezé kryterium upowazniajgce chrzescijan do po-
zytywnej oceny drogi, jaka poszed? Kosciét w obecnym stuleciu (prowadzg-
cej w kierunku spotkania miedzy religiami). Kryterium to ma byé zarazem
czynnikiem legitymujgcym rozwédj dialogu miedzyreligijnego.

Rozwazania te poprzedza szkic, w ktorym autor przedstawia i wartosciu-
je historie dialogu miedzyreligijnego w Kosciele katolickim (s. 15—42) i w
Koséciolach reformacyjnych (s. 45——105) Co jest zrozumiale, uwage swg kon-
centruje na tych drugich.

Spogladajac z perspektywy hhstoryka na ostatmq dekade obecnego tysigc-
lecia autor stara si¢ wydoby¢ z niej najwazniejsze doswiadczenia Kosciolow
Reformacji ze spotkan z religiami niechrzescijanskimi. Swg refleksjg zaczy-
na od Swiatowej Konferencji Misyjnej w Edinburghu w 1910 r., a konczy
na széstym Swiatowym Zgromadzeniu Ekumenicznej Rady Koscioléw w Van-
couver w 1983 r. Tych siedemdziesigt lat jest okresem, w ktorym dokonalo
sig przewartosciowanie w reformacyjnej ocenie znaczenia religii $wiatowych.
Na horyzoncie religii niechrzescijanskich, znajdujagcych sie jakby na zewnatrz
Bozego planu zbawienia, ewangelickie Koscioly dostrzegly pozytywne wartos-
¢i (Jerozolima 1928 r.), by w koncu wraz z ludzmi calego swiata, wszystkich
kultur i religii, poszukiwaé ,zycia w calej jego obfitosci” (Vancouver 1983 r.).
Ewangelickie chrzescijanstwo pokonalo droge od swiata, w ktoérego centrum
stawialo samo siebie (Edinturgh 1910 r.) do $wiata, w ktérym wraz z innymi
religiami stawia pytanie o sens zycia i czlowieka (Vancouver 1983 r.). Poko-
nalo ono daleks i trudng droge od programowej ,ewangelizacji $wiata w tej
generacji” (Edinburgh 1910 r.) poprzez apokaliptycznie ugruntowana teorie
misji (Willingen 1952 r.) do koncepcji misji chrzescijanskiej jako misji samego
Boga w s$wiecie (Vancouver 1983 r.). Dopiero takie rozumienie misji otwo-

rzylo prawdziwe mozliwosci dialogu Kosciola ze swiatem i religiami — kon-
kladuje Rosenstein.
Autor Godziny dialogu — o czym informuje czytelnika we wstepie —

ma pelng Swiadomosé tego, ze dialog nie jest domena Kodciolow ERK. Zgod-
nie z ,wytycznymi do dialogu” z Genewy z 1970 r. twierdzi, ze o ile to
tylko mozliwe, to powinien byé on przygotowywany w pelni ekumenicznie.

Rosenstein, relacjonujgc pokrétce stanowisko Kosciola katolickie-
g0, wskazuje na reinterpretacje jego dokryny dotyczacej teorii misji, wolnosci
religijnej i bezposredniej oceny wartosci religii niechrzescijanskich, jaka do-
konata sie na Soborze Watykanskim II. Mimo tego, ze koncentruje swa uwa-
g¢ na tym przelomowym wydarzeniu, to réwniez wskazuje na tak waime po-
stacie dla teologu katolickiej, jak choéby: Hans Kiing i Karl Rahner.

Po czesSci historycznej autor przechodzi do prezentacji poszczegblnych
Przykladéow legitymizacji mterrehgnnego dialogu w teologii chrzescijanskiej
dwudziestego wieku. Najpierw wyrédznia dwoch religioznawcoéw: Amerykani-
na, Cantwella Smitha, i Anglika, Johna Hicka. Nastepnie dopuszcza do glo-
su znanych przedstawnclell teologu by zapoznaé czytelnika z ich motywacja
dialogu. Nietrudno sig domyslaé, ze te galerig osobistosci otwiera Karl Barth,
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za .nim podazajg jezo uczniowie: Johannes Verkuyl, Lesslie Newbegin, dalej
Ernst Troeltsch, Urlich Mann czy Wolfahrt Pannenberg. Nie brakuje tez ka-
tolik6w: Paul Knitter, Reimundo Panikkar. W rozdziale IV czeéci B pojawia
sie oczywiscie jeszcze wiele postaci waznych dla tej dziedziny my$li chrzesci~
janskiej. i

Dopiero teraz Rosenstein dochodzi do punktu centralnego swej pracy,
a mianowicie do kwalifikacji hdstorii dialogu miedzyreligijnego w naszym
stuleciu. Autor staje jednak przed problemem wyboru instrumentarium,
umozliwiajacego ocene dotychczasowych dziejow dialogu. Decyduje sie on na
wybdér nowotestamentalnego pojecia kairos jako kryterium umozliwiajacego
mediacje miedzy 2znaczeniem i sensem historii, jak réwniez majacego
autorytet chrzescijanskiej norma normans — Biblii. Autor nie buduje jednak
wilasnej teorii, lecz korzysta z instrumentarium wypracowanego przez Paula
Tillicha. Kairos nie jest czym$ statycznym. W jego istocie tkwi parcie w kie-
runku pozytywnego rozwiagzania, a wlasciwie przezwyciezenia historii. Zawsie-
ra on w sobie moment kryzysu zwigzany z przelomem dokonujgcym sig
w historii.

Rosenstein dochodzi do wniosku, ze za pomoca kategorii kairosu moina
nie tylko uporzadkowaé dotychezasowe dzieje ruchu interreligijnego, lecz
moina réwniez za pomocg tego instrumentu w spotkaniu religii dostrzec
nowg faze dojrzatosci i poglebienia chrzedcijanstwa. Dojrzalosé i kenoza, bo
dojrzewanie odbywa sie w bélu samowyrzeczenia, nie sg czyms§, czego chrze-
scijanstwo ma oczekiwaé w przysziosci jako owocu dziatania Ducha. Dzis
Kosciol spogladajac poza siebie w otaczajacym go swiecie religii i ideologii,
musi dostrzec Boze dzialanie oraz prawde; prawde, kt6ra nie wystepuje w sta-
nie czystym, lecz jest zawsze formulowana w pewnym kontekscie. Jedna
z mozliwych postaw, jakie moze zajaé chrzescijanstwo wobec tak rozumianej
prawdy jest — pisze autor — postawa ,interreligijnej egzystencji”’, ktoéra
opiera sie¢ na ,pragmatycznym uznaniu religijnego pluralizmu”. Dopiero takie
spotkanie moze doprowadzi¢é do wzajemnego ubogacenia partneréw dialogu
poprzez wspodlne poszukiwanie ostatecznych i niepodwazalnych pryncypiéw
religii. Przy czym owo poszukiwanie musi przebiega¢ w granicach miloSci.
Rosenstein wyraza przekonanie, ze to dialogiczne spotkanie w wolnosci
i prawdziwie prowadzi do nowej teonomii (przewodnictwa Ducha Bozego).
Zatem nie idzie o to, aby dialog odbywal si¢ na ptaszezyinie ekumenicznych
o$wiadczen czy za biurkami teologéw i przynosit jakie§ mgliste nadzieje.
Spotkanie to musi byé egzystencjalnym przezyciem, do$§wiadczeniem czlowie-
ka. Dlatego tez w czesei trzeciej ,,C” autor przechodzi do prezentacji trzech
przykladéw miedzyreligijnego spotkania. Przedstawia on inicjatywy o cha-
rakterze: komunalnym — Multi Faith Resource Unit Birmingham, miedzyna-
rodowym — World Conference on Religion and Peace oraz lokalnym —
,Moshi” (w Tanzanii). Rosenstein nie ogranicza sie tylko do relacjonowania
dzialalnosci wyzej wymienionych organizacji, lecz réwniez wskazuje na ele-
menty kairosu w aktualnym dialogu, bedace zarazem jego falsyfikatorami.
Dialog pozbawiony elementéw kairosu bylby ‘tylko konwersacjs, referatem,
,mowg o ..” i nie wnosilby nic do ,jednosci i wybawienia ludzkosci” —
pisze autor. '

Praca Gustava Rosensteina ukazala sie w serii ksigiek, ktérych celem
jest prezentacja pedagogicznych przyczynkéw prowadzacych do spotkania kul-
tur, Autor z wielkg swoboda porusza sie na terenie historii dialogu w XX w.,
jak réwniez w dziedzinie refleksji teologicznej prowadzonej nad tym feno-
menem. Z gestwiny zdarzen wydobywa istote rzeczy i przedstawia ja w spo-
s6b jasny i klarowny. Nowotestamentalne pojecie kairos speinia zadanie kry-
terium na plaszezyznie teoretycznej refleksji, a zarazem zmusza nas do czyn-
nego udzialu w toczacej sie historii, udzialu niosacego pozytywme jej rozwia-
zanie.

Prawdziwoéé twierdzenia cytowanego przez autora za Hansem Kiingiem,
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moéwigcego o tym, ze nie ma pokoju miedzy naroedami bez pokoju miedzy
religiami, niestety po raz kolejny zostalo potwierdzone przez wydarzenia. To-
czgca sie wojna w Jugoslawii z calg brutalnoscig potwierdza to twierdzenie.
Zatem dzis, moze bardziej niz kiedykolwiek, konieczny jest dialog miedzy
rebigiami. Kosciél katolicki, jak réwniez Koscioly reformacyjne stajg przed
wielkim zadaniem reewengelizacji Europy. Podczas obradujscego na ten te-
mat synodu biskupow stychaé bylo zatrwozone glosy niechrzescijan. Recen-
zowana tu praca pokazuje, ze misje juz dawno stracily swéj ,,imperialny”
charakter i nie sg zagroieniem dla toizsamosci religijnej drugiego cziowieka.

Przy wszystkich zaletach, jakie wykazuje ta ksigzka, tirzeba wskaza¢ na
jej — wydaje mi sie — zasadniczy brak. Ot6z autor prawie w ogéle nie
uwzglednia w niej, przeciez tak istotnego dla chrzescijanstwa, dialogu z Zy-
dami. Sadze, ze warto by pokazaé specyfike relacji Kosciola do Synagogi i hi-
storie dialogu odmienng od tej, jaka chrzescijanstwo tworzylo z innymi
religiami, dialogu judeochrzescijanskiego, ktéry przez dlugie wieki, w naj-
lepszym wypadku, byl dialogiem z Zydem Tryfonem, i ktéry w sposéb dra-
styczny pokazuje, do czego prowadzi zamykanie oczu na dzialanie Ducha
w innych religiach. :

Wojciech Kaminski, Warszawa

Enrico CHIAVACCI, Teologia morale, 3/2 Morale della vita economica,
politica di communicazione, Cittadela Editrice, Asisi 1990, s. 374.

Proklematyka teclogiczno-moralna jest szczegélnie bliska kazdemu czlo-
wiekowi. Jego refleksja nad wilasnym iyciem i postepowaniem, ze swej natu-
ry, zmusza do wartosciowan i ocen. Dla czlowieka wiary sa one dodatkowo
osadzone w srodowisku odniesienia do Boga i wszelkich wynikajgcych z tego
konsekwencji. Zbiér problematyki tej sfery zycia moze byé systematyzowany
wedle réznych kryteriéw czy zasad. Moze przyjmowaé rézne elementy, ktére
pozwalajg na wyraZniejsze uchwycenie wszelkich zobowigzan moralnych.

Znany wioski teolog Henryk Chiavacci, autor wielu ksigzek i bar-
dzo licznych artykutéw, od pewnego czasu wydaje podrecznik teologii moral-
nej. Pierwszy tom po$wiecony byl teologii moralnej ogodinej (Assisi 1979). dru-
gi uzupelnia pierwszy w ‘tej samej plaszczyznie (Assisi 1980), wreszcie trzect
zajmowal sie bezposrednio zagadnieniami szczegblowymi. Pilerwsza czesé tego
tomu opatrzona zostala tytulem: Teologia moralna i zycie ekonomiczne (Assisi
1985). Obecnie ukazata sie druga cze$é¢, ktdéra jest przedmiotem niniejszej
prezentacji. Warto jeszcze zauwazyé, iz wspomniane tomy mialy juz po kilka
wydan i cieszg sie znacznym uznaniem oraz popularnoscia.

Po wstepie i uwagach odnoszacych sie do egzamindéw (s. 5—17) autor
calo$é ksigzki dzieli na cztery cze$ci, odzwierciedlajagce do pewnego stopnia
sformulowanie podtytulu. Teologia pokoju to tytul pierwszej czeSci (s. 21—
—121). Chiavacci kres§li najpierw uwagi o obrazie pokoju w Piémie $w. i w
nauczaniu Gaudium et spes. Ludzko§é, a zwlaszeza kazdy czlowiek ma
okreslone prawa. Jest to niezwykle interesujgca idea, ktéra ma swojg histo-
rie, az doszia w czasach wspoélczesnych do otecnego stanu i zakresu. M. in.
rozpatrywaé je trzeba w kontekscie pokoju. Obecnie jednak nastepuje odcho-
dzenie od pokoju, jakby jego zdrada. Jest to dziwna rzeczywisto$é, bowiem
w historii doj$cie do pokoju pochlonelo tyle wysilku i ofiar, a dzi§ przedklada
sie nad niego inne walory. Dla autora zdrada pokoju dokonuje sie na ko-
rzy$¢ panowania polityczno-wojskowego, ekonomicznego i kulturalnego. Okre-
Slenia te zawierajg w sobie ogromne bogactwo probleméw, a niekiedy wrecz
tragedii ludzi, panstw czy narodéow. M. in. w tym kontekscie wypracowano,
wlasnie w Kosciele, teorie woijny sorawiedliwej, stusznej obrony, zbrojenia
sie czy nieprzemocy (non-violenza). Trudno tu poming ¢ékwestie ubdstwai pa-
nowania ekonomicznego czy kulturowego. Pokdj zostal zatem wystawiony na
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