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STYK CZASU Z WIECZNOSCIA W MISTERIUM CHRYSTUSA

Misterium Chrystusa mozna ujmowa¢ statycznie — jako zjed-
noczenie bostwa z czlowieczenstwem w Osobie Syna Bozego lub
dynamicznie — w rozcigglosci Jego temporalnej historii od wecie-
lenia po Pasche.

1. Zjednoczenie doczesnosci i wiecznoéci w misterium weielenia

Sposoby ujmowania
misterium Jezusa Chrystusa

Chrystologia typu scholastycznego ujmuje Chrystusa statycz-
nie, jako zjednoczenie dwéch natur: boskiej i ludzkiej w jednej
osobie — w drugiej Osobie Boskiej. Ujecie metafizyczne, ontolo-
giczne calkowicie pomija problematyke czasu, aczkolwiek stowo
»€Zas” nie jest usuniete z jego stlownika i teolog dokonujacy re-
fleksji w jakis sposob to slowo pojmuje, i w okreglony sposéb po-
stuguje sie nim. Chrystus jako czlowiek $cisle spleciony jest z pro-
blematyksg doczesnosci, materii, przestrzeni i czasu'. By¢é moze
wielo$¢ pogladéw na temat relacji miedzy bostwem i czlowieczen-
stwem w Chrystusie wynika ze sposobu pojmowania przez danego
teologa struktury czasoprzestrzeni?

Problematyke czasu podejmujg bibliSci. Ujmujg oni Chrystusa
w historiozbawczym kontekscie egzystencjalnym. Zaréwno w Pis-
mie §wietym, jak i w opracowaniach biblistéw Jezus wyraZnie zwig-
zany jest ze strukturg temporalng. Okazuje sie jednak, ze zardwno
w tekstach Pisma $w., jak i opracowaniach biblistéw slowa odno-
szgce sie do czasoprzestrzeni i sama idea czasoprzestrzeni sg prze-
waznie bardzo ogélnikowe, poetyckie, pozbawione filozoficznej pre-
cyzji. To samo stowo, np. ,,eon”, stosowane jest zaré6wno do doczes-
nosci, jak i do wiecznosci. Wzajemne relacje tych dwéch sposobow
bytowania zazwyczaj okreslane sg bardzo ogodlnie®. Stowo ,wtarg-
nal” niezbyt precyzyjnie okreéla relacje pomiedzy jednym a dru-
gim sposobem istnienia. Tego rodzaju okreslenia sg wieloznaczne,
nie precyzujg relacji miedzy bezczasows wiecznoscia Boga a cza-

1 Por. T. Horvath, Jesus Christ. The Eschatological Union of Time
and Eternity, Science et Esprit, vol. 15, fasc. 2 (1988) 179-—192.

2 Np. ,,z przyjSciem Syna Bozego nowy eon wtargnat w eon obecny”.
E. Szymanek, List do Galatéw, Poznai — Warszawa 1978. Komentarze
KUL, 90, Por. Hbr 9, 26; Dn 7, 22; Mk 1, 15; Ef 1, 9 n,
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sowg strukturg doczesno$ci. Trudno tez w taki sposdb zaznaczyé
inno$¢, oryginalnos¢ wejscia Osoby Syna Bozego w ludzkg historie *.

Podjecie problematyki temporalnej w tajemnicy Chrystusa
wymaga refleksji na temat relacji miedzy béstwem a czlowieczen-
stwem (unia hipostatyczna), miedzy osobg Chrystusa a doczesnos-
cig i miedzy Jezusem-czlowiekiem a pozostalymi Osobami Bozy-
mi. Za fundamentalng kwestie nalezy uznaé relacje miedzy bost-
wem a czlowieczenstwem. Istnieje wiele rdéznych propozycji roz-
wigzania tej kwestii. Sposréd wielu najwazniejsze sg idee: nesto-
rian, monofizytow oraz idea zawarta w sformulowaniach dogma-
tycznych. Nestorianizm przyjmuje istnienie dwdch oséb w Chrys-
tusie, monofizytyzm glosi istnienie jednej tylko natury, a dogma-
ty KosSciola katolickiego uczg o dwoéch naturach: boskiej i ludz-
kiej w jednej Osobie (boskiej). By¢ moze, iz wéréd powodow przy-
jecia pogladéw skrajnych znajduje sie jaki§ konkretny sposéb po-
jmowania czasu. Z pewnoscig monofizyci sklaniaja sie do przyjecia
wizji wszechjednosci, w ktorej czas stapialby sie $ciSle z wiecznos-
cig. Nestorianie natomiast prawdopodobnie mys$lg catkowicie ina-
czej, oddzielajac wyraznie dwa S$wiaty: boski i ludzki, wieczny i
doczesny, aczasowy i temporalny.

Ujecie historiozbawcze, unikajgce metafizyki, prébuje ina-
czej rozwigza¢ powyzsze kwestie. Zwraca ono uwage na wydarze-
nie wecielenia, o ktérym informuje Pismo $w., jako o kluczowym
wydarzeniu w historii zbawienia. Pismo $w. nie rozwigzuje jednak
zagadnienia relacji pomiedzy bezczasowym sposobem bytowania
Syna Bozego a czasowym istnieniem po wecieleniu. Styk czasu z
wiecznodcig, jaki dokonat sie w tym wydarzeniu, wymyka sie wszel-
kiej mozliwosei postrzegania i czynienia refleksji. Wcielenie nie
moglo dokona¢ sie w jakim§ punkcie bezczasowym, gdyz taki punkt
nie moze stanowié¢ poczatku dla pédzniejszego temporalnego, ciggle-
go istnienia. Nie jest tez zjawiskiem dokonujacym sie w jakim$
niezerowanym odcinku czasu. Wecielenie jest wydarzeniem maja-
cym ,,poczgtek”, fundament w wewnetrznym misterium zycia Tréj-
cy Swietej i jako takie wymyka sie wszelkim temporalnym kli-
szom ludzkiej refleksji. ROwniez z punktu widzenia doczesno$ci
zachodzi analogiczna kwestia. Wcielenie jako wydarzenie rejestro-
wane w historii nie wykazuje struktury temporalnej, ktéra daloby
si¢ zauwazyé i opisaé. Historia nie rejestruje sytuacji, w ktorej

! Por. E. Bailleaux, La plenitude des temps dans le Christ, Revue
Thomiste a. 21, fasc. 1 (1971) 5 — 32; Cz. S. Bartnik, Wcielenie jako pod-
stawa teologii historii u Leona Wielkiego, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
nr 7, z. 4 (1960) 21—51; J. Doré¢, Jésus — Christ, Vaujourd’hui de Dieu,
Christus 141 (1989) 6—15; A. Orbe, En torno a la Emanacion, Santiago de
Compostella 1985, Collectanea Scientifica Compostellana 3; T. T. Forsyth,
Space time and incarnation, Oxford 1978, Oxford University Press.
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wecielenie istnialoby jako proces rozpoczety i jeszcze nie zakonczo-
ny. W historii mozna wskaza¢ jedynie na sytuacje przed i po wcie-
leniu. Temporalna struktura historii nie pozwala réwniez na frak-
towanie wcielenia jako jednego punktu czasowego. Taki punkt nie
jest mozliwy do ustalenia, wskazania. Taki punkt wymyka sie ludz-
kim mozliwosciom przyrodniczego postrzegania i intelektualnej re-
fleksji.

Proba dynamicznego ujecia wydarzenia
wcielenia

Objawienie nie przynosi wprost informacji dotyczacych dyna-
micznego styku wiecznos$ci z czasem w wydarzeniu wcielenia. Ob-
jawienie jest zbawczym oredziem postugujacym sie przede wszyst-
kim jezykiem personalistycznym. Celem Objawienia nie jest opi-
sanie struktur wewnatrz misterium Boga ani badanie strukfur do-
czesnej czasoprzestrzeni, ani tez ukazanie styku miedzy tymi dwo-
ma sposobami istnienia. Refleksja teologiczna nad tym stykiem
jest z calg oczywistoscig drugorzedna, co jednak wcale nie znaczy,
ze jest bez znaczenia albo tez niemozliwa. Pismo $w. stosuje w
przerdzny sposob stowa dotyczace czasu, cale jest w jakis sposéb
przepojone temporalnoscig. Kluczowe teksty dotyczace tajemnicy
wcielenia w rézny sposob ustosunkowuja sie do zagadnienia specy-
ficznej struktury czasu w wydarzeniu wecielenia. Szczegdlnos$c te
uwidocznia zwlaszcza okreslenie ,,pelnia czasu” (Ga 4, 4; Ef 1, 10).
Tego rodzaju informacje wskazujg tylko na mozliwosé jakiej$ oso-
bliwosei w czasie historycznym, ale nie probujg wyjasnié, na czym
ona polega. Dokladnie zostaje wyjasnione jedynie to, ze nastepu-
je wyrazny przelom w Zyciu ludzkosci, przelom wainy dla relacji
pomiedzy ludZmi (osobami) a Bogiem. ,Pelnia czasu” to pojawie-
nie sie jakiej§ nowej wartosci duchowej w $wiecie. Oryginat Pisma
sw. w jezyku greckim stosuje slowo kairos oznaczajgce jakgs war-
toé¢ duchowg przekazang przez Boga ludziom zyjgcym w czasie,
ktory w jezyku greckim okre$lany jest stowem chronos® Pelnia
czasébw oznacza nie tylko wyrédiniony moment wydarzenia wciele-
nia, lecz réwniez calo$¢ pézniejsza, w ktorej wecielenie jako nowa
wartos¢ trwa.

Opisy biblijne ukazujg poczatek i dalsza realizacji zbawczego
‘dziela. Prawie wszystkie terminy temporalne maja znaczenie
ogoélne, egzystencjalne, bez pretensji do rozwiklania tajemnicy cza-
su. Nie nalezy im nadawa¢ $ciSle temporalnego znaczenia®. Jezyk

% Zob. A. Jamkowski, Listy wiezienne. Tekst — Przeklad z oryginalu
— Komentarz, Poznan 1962.

5 Por. S. Liach, List do Hebrajczykéw. Tekst — Tlumaczenie z orygi-
naiu — Komentarz, Poznan 1959, 323: komentarz do siéw ,stalo sie” oraz
134: komentarz do stéw ,,0to ide, abym spemiat wole Twaja”.

6 — Collectanea Theologica 1/93
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temporalny stosowany jest nawet wobec tego, co dzieje sie we-
wnatrz Boga. Wydarzenie wcielenia pojmowane jest jako co$, co
sie dzieje, jako proces przechodzenia z jednej rzeczywistosei w dru-
ga. Faktycznie jednak Pismo $w. informuje tylko o sytuacji wyj-
éciowej oraz o wyniku dzialania, nie moéwiac nic o wewnetrznej
strukturze przejscia. Pierwsi chrzescijanie mieli glebokie prze-
Sswiadczenie o tym, ze wewnetrzna struktura wecielenia jest tajem-
nicg niedostepng dla obserwatora z zewnatrz® Wydarzenie to nie
moze byé obserwowane nawet przez byty duchowe. Wediug teolo-
gii judeochrzescijanskiej nawet aniolowie nie mogli obserwowac
przejScia, przechodzenia Syna Bozego z nieba na ziemie. Dowiedzie-
li sie o tym ,,po fakcie”. Aniolowie zyja w jakiej$§ wilasnej struk-
turze temporalnej, ktéra powigzana jest z pewnoscig z czasem
ziemskim. Nie mozna ustali¢é na linii doczesnega czasu jakiego$
punktu, w ktérym dokonal sie wreszcie akt poznania. Nie jest tez
wazne dociekanle, czy aniolowie naprawde istniejg czy sg to tylko
»kategorie mys$li, czyli sposéb wyrazania pewnych prawd chrysto-
logicznych” ?. Wazne sg trudnosci zwiagzane z wyrazaniem prawd
chrystologicznych i préby ich rozwigzania z wykorzystaniem ka-
tegorii czasoprzestrzeni. Wcielenie opisywane jest jako proces ma-
jacy okreslong strukture, dynmamike, nastepujgce po sobie w
okreslonej kolejnosci fazy. Bogaty arsenal kategorii temporalnych
ma tu jedynie uwypukli¢ ogrom odleglosci bytowej miedzy bos-
koscig a stworzeniami.

Dynamiczne rozumienie dogmatu
chalcedonskiego

Podkreslenie dynamicznego charakteru temporalnego w wyda-
rzeniu wecielenia poszerza jaeko$ciowo rozumienie dogmatu o dwu
naturach i jednej Osobie Chrystusa, sformutowanego na Soborze
Chalcedonskim w 451 r. Statyczne ujecie zwraca uwage na Scisle
zjednoczenie dwdch natur, bez jakiegokolwiek ich zmieszania. Dy-
namika wcielenia pozwala bardziej plastycznie ukaza¢ zagadnienie
przenikania sie natury boskiej i ludzkiej, bez ich wymieszania. Nie
sg one ulozone jedna obok drugiej na sposéb statyczny. Zyjg w
Osobie Chrystusa. Zycie boskiej natury objawia sie w zyciu Je=
zusa z Nazaretu. Wzajemng relacje dwoch natur mozna wigc roz-
patrywaé nie tylko na plaszczyinie metafizyki, lecz rowniez w dy-
namicznym, czasoprzestrzennym jezyku historii doczesnej. Natura
czlowiecza Jezusa rozpieta jest na odcinku czasu miedzy Jego po-

8 Zob. F. Szule. Struktura teologii judeochrzescijaniskiej, Lublin 1982,
119: ,ukryty charakter zejScia (grec. katabasis) Chrystusa na ziemie”.
Na podstawie J. Daniélou, Théologie du judéo-christianisme, Paris 1958.

7 Tamze, 231.
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czeciem a S$miercig, a nastepnie w inny sposdob w nieskonczono$é.
Obok wcielenia i $mierci punktami osobliwymi w dynamicznej stru-
kturze sa: zmartwychwstanie, wniebowstgpienie i paruzja. Sg to
miejsca, w ktérych szczegélnie intensywnie czas styka sie z wiecz-
noscig. Calo$¢ struktury tworzy wielkie misterium czlowieczenstwa
Jezusa Chrystusa. Wyrodznienie punktéw osobliwych pozwala na
ubogacenie slownego opisu tego misterium. W refleksji nad tymi
punktami osobliwymi uwidacznia si¢ wyraznie znaczenie tego, jak
rozumiane jest stowo ,,czas” stosowane dos¢ czesto przez ogé6l teo-
logéw. Jezyk temporalny bowiem, w odréinieniu od jezyka meta-
fizyki, nie tworzy statycznego schematu, pozwalajac ukazaé wie-
lowarstwowe bogactwo dynamicznej struktury misterium Jezusa
Chrystusa. Jezyk temporalny pozwala moéwi¢ o dzialaniu Boga w
historii, a takze o wchodzeniu historii w tajemnice wiecznosci.
Zwigzek miedzy doczesnoscig a wiecznoscia w Chrystusie ukazany
jest nie tylko jako styczna relacja miedzy tymi dwiema plasz-
czyznami, lecz jako czasoprzestrzenny proces, zwigzany z caloScig
zycia Jezusa Chrystusa przedpaschalnego i zmartwychwstalego,
obejmujacego Jego czlowieczenstwo i bostwo.

Jezyk temporalny informuje o wydarzeniach wykraczajacych
poza historie. Jest on swoistym kodem moéwigcym historycznie o
sprawach niewyrazalnych, nie dajgcych sie objgé wysitkiem ludz-
kiej mysli. Jezeli w unii hipostatycznej po stronie abstrakcyjnego
pojecia czlowieka znajdzie sie historia Jezusa z Nazaretu, to mis-
terium otrzyma nie tylko dodatkowy wymiar, lecz ukaze sie jako
skomplikowany splot powigzan miedzy plyngcym czasem a bez-
czasowym zyciem drugiej Osoby Bozej. Po stronie boskosci zmian
temporalnych nie ma, sg tylko po stronie czlowieczenstwa.

Oryginalnie dynamike unii hipostatycznej ujmuje Teilhard de
Chardin. Niestety, w jego teologicznym modelu zatraca sig¢ auto-
nomia boskosci 1 czlowieczenstwa Chrystusa, a pojawia sie jedno-
rodny schemat jednej panhistorii Boga i $wiata® Historia zmie-
rza do punktu Omega, w ktérym dochodzi do pelnej personifikacji
Swiata. Do owe] pelni $wiat dochodzi dzieki mocy Chrystusa, kto-
ra pocigga go ku coraz wiekszej jednosci. Miejscem wejscia mocy
Chrystusa w $wiat jest przede wszystkim wydarzenie wecielenia.
Moc Chrystusowa promieniuje zaréwno z nurtem czasu, jak réw-
niez pod prad. Obejmuje w ten sposéb panowanie nad calym cza-
sem, od poczatku do konca. Czas zostaje przemieniony w swym
wnetrzu ®°. W punkcie Omega nastepuje peilne nasycenie czasu mo-
cg Chrystusa i dlatego struktury temporalne mogg w tym punkcie

8 T. de Chardin, Cziowiek. I inne pisma, T. 1. (red. M. Tazbir), War-
szawa 1984, zwlaszcza 127.
? Tamze, 131.

[
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pelni przej$é do wiecznosei ®, Wyrazenie ,,pelnia czasu” (Kol 4,4)
odnoszgce sie do wydarzenia wcielenia, ma znaczenie symbo-
liczne. Nie jest to szczegoélnie wyrdzniony punkt na osi czasu, nie
jest to jaki$ punkt osobliwy. Symboliczna wartosé pelni zostaje na-
dana przez moc wcielajgcego sie Chrystusa. Dlatego jest on zrod-
fem promieniujacym na calg historie.

Misterium zespalania sie Chrystusa ze $wiatem trwa juz od
poczatku $wiata. Chrystus bedac Stworzycielem jest Panem catego
czasu, Poczgtek istnienia $wiata jest juz w jakis sposob punktem,
z ktorego promieniuje ku przyszloSci moc Chrystusa Stworzycie-
la. Zjednoczenie $wiata z Chrystusem wchodzi w jakoSciowo no-
wa faze w wydarzeniu wecielenia. Pdzniej, juz po wydarzeniach pa-
schalnych, pojawiajg sie ciggle nowe punkty, w ktérych zjedno-
czenie $Swiata z Chrystusem intensywnie wzrasta. Dzieje sie tak
w kazdej Eucharystii. Eucharystia jest bowiem punktem, z ktére-
go promieniuje na $wiat moe Chrystusa . Wskutek tego coraz bar-
dziej $wiat jednoczy sie z Chrystusem. Wedlug de Chardin ,Swiat
jest ostatecznag i rzeczywistg Hostia, w ktorg po trochu wstepuje
Chrystus, i zstepowaé bedzie, poki czas si¢ nie spelni” ¥, Nastepuje
proces jednoczenia sie czasu z wiecznoScia, ktéry zakonczy sie
w punkcie Omega.

2. Styk czasu z wieczno$cia w wydarzeniu Paschy

Poza wecieleniem drugim punktem osobliwym, w ktorym sty-
ka sie czas z wieczno$cig, jest wydarzenie Paschy. W wydarzeniu
Paschy najwainiejszg role odgrywa Smieré i zmartwychwstanie Je-
zusa Chrystusa: Pomiedzy tymi dwoma wydarzeniami istnieje okre-
Slona relacja temporalna. Jej zrozumienie pozwala na ujasnienie
tajemnicy styku pomiedzy czasem a wiecznoscia, jaki istnieje
w kazdym z tych wydarzen. W dyskusjach nad relacjg temporalng
miedzy $miercig Jezusa a Jego zmartwychwstaniem uwidoczniajy
sie dwa przeciwstawne stanowiska. Jedno z nich utozsamia czaso-
wo te dwa punkty, drugie za$§ rozdziela je na osi czasu. Pierwsze
stanowisko nie wnosi nic szczegdlnego do dalszych refleksji nad
strukturg temporalng styku miedzy doczesnoScig ,a wiecznoscig.
Niewiele wnosi réwniez przesunigcie zmartwychwstania na osi cza-
su na trzeci dzien po $mierci Jezusa, jezeli oba wydarzenia trak-
towane sg jako dwa niezalezne punkty styku czasu i wiecznosci.
Nowe wartosci wnosi informacja o tym, ze pomiedzy tymi dwoma
punktami na osi czasu dokonuje sie jaki§ proces dynamiczny —
a mianowicie — zstgpienie Chrystusa do otchlani. Nie jest waine

10 Tamze, 129.
11 Tamze, 134.
12 Tamsze, 135.
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to, ze pomiedzy tymi dwoma punktami jest jakas rozcigglos¢ tem-
poralna, ale to, ze pomigdzy nimi dokonuje sie jaki§ proces, ktory
wykracza poza doczesnosc¢.

Zstgpienie Jezusa Chrystusa do otchtani

Misterium przebywania Jezusa Chrystusa w szeolu nie moze
mie¢ jakiegos odzwierciedlenia na osi czasu . Biblijne trzy dni
mogg by¢ traktowane jako sposdb moéwienia o glebi tajemnicy pa-
schalnej, o prawdziwosci $mierci Jezusa. Natomiast zejscie do szeo-
lu jest zupelnie innym wymiarem, réznym od zwyczajnej osi cza-
su. W punkcie Smierci Jezusa nalezaloby umiesci¢ jakis nowy wy-
miar, np. prostopadly do osi czasu. Czas wiec nie plynie, ale moze
dokonywa¢ sie wyrazny proces na nowej osi jako oddalenie sie od
punktu zerowego ku nieskonczonosei, objecie nieskonczonosci i po-
wrot do punktu zerowego. Zmartwychwstaly Chrystus niesie wiec
w sobie zapis wedrowki do szeolu, niesie w sobie wymiar nieskon-
czonosci szeolu, ktory jest przez Niego przezwyciezony i zniwelo-
wany. Jezus wszed! w najdalsze poklady szeolu, dotkngl jego dna,
dotkngl dna istnienia. Ogarniajac przeszlos¢, przygarngl wszystkich
napotkanych ludzi, poczawszy od Adama.

Tajemnica szeolu zajmuje wazne miejsce w ogoélnej refleksji
nad catoscig wszelkich relacji miedzy Bogiem a ludzkoscig i calym
swiatem. Uwypukla bowiem dwa fundamentalne aspekty tej rela-
cji. Po pierwsze podkresla dynamizm procesu przechodzenia ludzi
od ziemskiej historii poprzez sytuacje $mierci do ostatecznego stanu
chwaly w Bogu. Po drugie podkreéla dynamizm procesu przenika-
nia mocy Chrystusowej w Zzycie ludzkiej spolecznosci. Swego ro-
dzaju przedluzemem procesu zstepowania Chrystusa do szeolu
jest stan czy$cca odnoszgcy sie do ludzi, ktorzy odeszli z tego $wia-
ta juz po wydarzeniach Paschy . W wymiarze prostopadiym do
osi czasu czysSciec moze by¢ traktowany jako dynamiczny proces
przejscia czlowieka od swojej Smierci az do osiggniecia peini prze-
znaczonej dla niego Bozej chwaly.

Nieprzezwyciezalne problemy stwarza traktowanie wydarzenia
zejScia do otchlani jako poczatku zaistnienia czystca. Sytuacja Je-
zusa w szeolu zdecydowanie rézni sie od sytuacji ludzi w' czysécu.

13 A, M. Haas, Descensus ad Inferos. Hollenfahrten und Jenseitsvisio-
nen im Mittelalter vor Dante, IKZ Communio 1 (1918) 40 — 56; F. Jube-
rias, La «Sinkatdbasis» o «Condescendencw» de san Juan de la Cruz, Teo-
logia Espmtual 71—72 (1980) 421—254; K. Staniecki, Soteriologiczne zna-
Czenie Chrystusowego zstqpienia do pzekzet Studia Teologl,czno Historyczne
Slaska Opolskiego 5 (1976) 11—45.

4 Por. A. Nossol W horyzoncie eschatologii, w: Teologia blizsza z2y-
ciu, Opole 1984, 205—231 a zwlaszcza 228.
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W jednowymiarowej osi czasu zejScie do otchlani interpretowane
jest jako punkt, od ktérego rozpoczyna sie mozliwo$é wchodzenia
ludzi (po ich $mierci) w sytuacje czySéca. Stworzenie tej mozliwos-
ci wykracza poza ramy historii i moze by¢ interpretowane jedynie
w modelu dwuwymiarowym, w ktérym prostopadle do osi czasu
umieszczona jest o§ wydarzen dokonujgcych sie po Smierci. Zstg-
pienie Jezusa do szeolu dokonuje sie wzdluz prostej prostopadilej
do osi czasu przecinajgcej ja w punkcie ,,0” — $mieré Jezusa (po-
czgtek mozliwosci czy$éca). Proces oczyszczenia czlowieka dokonuje
sie wzdluz prostej rownoleglej do osi, na ktérej dokonuje sie zej-
$cie Jezusa do otchlani, a prostopadiej do osi czasu i przecinajacej
ja w punkecie pomiedzy punktem ,,0” a plus nieskenczonoscig. Pro-
sta, na ktoérej dokonuje sie proces czy$éca, przesuwa sie wraz z uply-
wem czasu przecinajgc ja prostopadle w aktualnym czasie, w pun-
kcie ,teraz”. Jezeli dodamy trzecig prosts, prostopadia do dwu po-
zostatych, to mozemy na niej zaznacza¢é symbolicznie relacje mie-
dzy poszczegbélnymi ludzmi znajdujgcymi sie aktualnie w sytuacji
czyséca. Dzieje oczyszezania sie poszezeg6lnych ludzi dokonujg sie
wzdluz prostych, ki6re sa do siebie nawzajem réwnolegle. Razem
tworzg one plaszczyzne prostopadig do osi czasu, przecinajacg ja
w punkcie ,,teraz”.

Misterium zmartwychwstania

Styk miedzy czasem a wieczno$cia w wydarzeniu zmartwych-
wstania wykazuje swoisty charakter. Zmartwychwstanie oznacza bo-
wiem przyjecie nowego ciala, ktore nie jest juz materialne lecz
przemienione. Jezeli jest jakies cialo bedgce przemieniong materia,
to mozna pyta¢ o analogie w odniesieniu do materii doczesnej. Ma-
teria doczesna moze by¢ traktowana jako co$, co hnie istnieje sa-
modzielnie, lecz tylko z przestrzenig i czasem. Analogicznie wiec
materia przemieniona moglaby istnie¢ wraz z przemieniong prze-
strzenig i przemienionym czasem. Mogtaby, ale nie jest to z calg
pewnos$cig oczywiste. Skoro po drugiej stronie prawa doczesne nie
obowigzuj)g, to moze i prawo istnienia materii wraz z czasoprze-
strzenig tez nie obowigzuje? Wspdlczesna fizyka posuwa sie jeszcze
dalej, zaprzeczajgc obiektywnos$ci bytu materii. Materia to tylko
wypadkowa odpowiedniego uksztaltowania czasu i przestrzeni, to
jakies specyficzne zakrzywienie czasoprzestrzeni. Calos¢ Swiata ma-
terialnego utworzona jest ze skomplikowanej sieci zakrzywien cza-
soprzestrzeni. Czy analogiczna sytuacja moze odnosi¢ sie do
zmartwychwstatego ciala czlowieka? Czy wolno traktowaé cia-
o zmartwychwstale jako odpowiedni uklad zakrzywien jakiejs
istniejacej w pozadoczesnosci ,,czasoprzesirzeni”? Czy bylaby to
przemieniona czasoprzestrzen doczesna czy cos innego, tworzonego
w wiecznosci przez Bozg moc? Z calg pewnoscia nowe cialo jest
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,Spersonifikowane”, tzn. absolutnie wspolbrzmigce ze strukturg
osobowosci Jezusa zmartwychwstalego, bedgcego w maksimum swe-
go uwielbienia. By¢ moze cialo Zmartwychwstalego nie ma nic
istotnie wigzacego je z doczesng materig i czasoprzestrzenig. Je-
dnakie zagdnienie styku miedzy czasem a wiecznoscia w ,,punkcie”
zmartwychwstania moze by¢ zalezne od ustosunkowania si¢ do za-
gadnienia ,styku” miedzy cialem doczesnym a przemienionym.
Nowe naéwietlenie tej kwestii przynosi refleksja nad wydarzeniem
wniebowstagpienia i jego temporalnej relacji do wydarzenia zmar-
twychwstania Jezusa.

Misterium wniebowstagpienia

Dla wytlumaczenia procesu dokonujgcego sie miedzy S$miercig
a zmartwychwstaniem trzeba przyja¢ nowy wymiar temporalny,
inny niz o$ czasu i do niej w ogdélnym modelu prostopadly. Proces
zwany zstgpieniem do otchlani nie dokonuje sie w odcinku czasu
doczesnego. Roéznica miedzy punktami: $miercig a zmartwychwsta-
niem na osi czasu moze by¢ zniwelowana do zera. Inaczej trzeba
postepowaé dla wyttumaczenia procesu dokonujgcego sie pomie-
dzy zmartwychwstaniem a wniebowstapieniem. Na osi czasu do-
czesnego wydarzenia te mogg sie zlewa¢, a rdéznica miedzy nimi
dotyczy wtedy tylko jakiego$ aspektu, punktu widzenia, znaczenia.
Takie rozwigzanie jest trudniejsze do przyjecia niz w relacji mie-
dzy $miercig a zmartwychwstaniem. Tam Jezus Chrystus dokony-
wal czego$ poza czasem doczesnym. Tutaj czyni co§ wewngtrz do-
czesnej historii. Symbol czterdziestu dni ma znaczenie i dla
Jezusa, i dla ludzko$ci®®., Na ziemi znajduje sie w tym okresie juz
nie samo ciato zlozone do grobu, lecz caly Chrystus, zywy, zmar-
twychwstaly, w chwale Ojca.

Stowo ,,wniebowstapienie” informuje nie tyle o nowym wy-
miarze chwaty Jezusa Chrystusa, ile raczej o nowej relacji pomie-
dzy Nim a $wiatem. Wniebowstgpienie podkresla znaczenie Paschy
dla dziejow $wiata *°

Przed Paschg Stowo Odwieczne jest laczone z cialem $&mier-
telnym, historycznym i przez to uczestniczy bardzo konkretnie
w wydarzeniach doczesnych. Jezus jest zanurzony w materialno-
czasoprzestrzenng rzeczywistosé. Po wydarzeniach paschalnych Sto-
wo jest juz zlgczone z cialem zmartwychwstatym. Istota unii hi-

5 Por. J. Guitton, Teologia czterdziestu dni, Communio 1 (1986) 35—
47, Autor jest zdania, ze wniebowstgpienie, ktére nastepuje po czterdziestu
dniach, ,,dokonuje si¢ w okre§lonym miejscu i czasie” — s. 35.

16 Por. M. Czajkowski, Uuwielbienie Jezusa — w zmartwychwstaniu
czy we wniebowstqpieniu? W: Studio lectionem facere, 184—188; S. Sacz-
ka, Relacja zmartwychwstania do wniebowstgpienia w polskim pismienmic-
twie teologicznym XXw., Lublin 1982 (praca magistenska —— maszynopis).

-
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postatycznej nie zmienia sig. Zostaje tylko uwidocznione bogactwo
jej struktury. Boska natura nie jednoczy sie z abstrakcyjnym, sta-
tycznie ujmowanym czlowieczenstwem. Jezus to czlowiek majacy
swojag wlasng, pelng historie, przekraczajagcg nawet odcinek
przebywania w ciele Smiertelnym. Inna jest rowniez jakos¢ zwigz-
ku miedzy czlowiekiem i Bogiem w Chrystusie. Po zmartwych-
wstaniu Jezus nie jest juz czlowiekiem zmierzajgcym ku spotka-
niu ze Smiercia, przebywa w calkowicie nowej rzeczywistosci,
uwolnionej od $mierci. Co wiecej, Jezus zmartwychwstaly jest w naj-
wyzszym stopniu — jak to tylko mozliwe — wtopiony w boskosé
drugiej Osoby, a wiec tez w calg Trojce Swieta. Tajemnica Chry-
stusa wykracza poza schemat relacji doczesnosci z wiecznoscia.

Chrystofanie objawiajg wiez zmartwychwstalego Chrystusa
z doczesng historig. Jest to nowa wiez czlowieka-Jezusa z his-
torig oraz wieZz Syna Bozego-Boga z dalej plyngcg swym doczes-
nym rytmem doczesno$cig. ,Jednoczesnie” Jezus w nowy sposob
jest zlgczony z pozahistoryczng wiecznoscia Boga. Jezeli chrysto-
fanie dokonujg sie w odcinku czasu doczesnego, to wszystko, co
w tym czasie zachodzi, ma znaczenie réwniez dla Jezusa zasia-
dajgcego ,,po prawicy Ojca”, gleboko zakorzenionego w misterium
Boga *.

Wydaje sie, ze zrodla nowotestamentalne traktuja okres czter-
dziestu dni jako swoistg chwile. Liczba 40 jest symboliczna. Nie
jest wazna dokladno$é obliczen na osi czasu. Jednakze jest to jakis
okres — niezerowy. W tym odcinku chronosu dokonuje sie wyda-
rzenie zbawcze, majace sens dla calej historii. W PisSmie S$w.
nie jest wazny czas chronologiczny, lecz czas jako kairos, czyli war-
tos¢ zbawcza tkwigca w historii. Nie jest istotna wewnetrzna stru-
ktura temporalna okresu pomiedzy zmartwychwstaniem a wnie-
bowstgpieniem, lecz jedynie zbawcza tres¢. W tym okresie bowiem
dokonuje sie nowe wchodzenie Jezusa w historie, wchodzenie Chry-
stusa popaschalnego, innego niz przed Paschg i wchodzenie w inny
spos6b. Patrzgc z innego punktu jest to okres, w ktérym historia
wchodzi nie tylko w nowg faze doczesng, lecz ponadto wlgczana
jest przez Jezusa w pozadoczesno$¢. Epifanie to réwniez historia
Jezusa i dla Jezusa — ktory uwielbiony — juz jest ,,zasiadajgcy
po prawicy Ojca”. Jezus wprowadza te historie we wnetrze zycia
Bozego. Czas wchodzi we wnetrze wieczno$ci.

Zasiadajacy po prawicy Ojca Jezus Chrystus wewngtrz swego
misterium ,,zachowuje te strukture czasoprzestrzenng, ktoéra leiy
u podstaw naszego bytu jako stworzen materialnych” . Zamknie-
ty zostaje krag misterium relacji miedzy doczesnoscig a wiecznos-
cig. Swiat temporalny zostal stworzony wedlug zamyshu istniejace-

A
17 Zob. caly numer Communio 1/1986.
8 M. Guitton, Teologia czterdziestu dni, dz. cyt., 46.
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go wewnatrz misterium Chrystusa jako drugiej Osoby Bozej. Wnie~
bowstgpienie jest wydarzeniem, w ktéorym forma zamystu przy-
obleka sie wewngtrz misterium Chrystusa w materie¢ doczesnej hi-
storii, a wiec tego wszystkiego, co wydarzylo sie w owych czter-
dziestu dniach. Okres czterdziestu dni miedzy zmartwychwstaniem
a wniebowstgpieniem to poczgtek nowej historii doczesnej, ale tez
poczatek historii zyjgcej wewngtrz zmartwychwstalego Jezusa
Chrystusa.

LE CONTACT DU TEMPS AVEC L’ETERNITE DANS
LE MYSTERE DU CHRIST

Le contact du temps avec V'éternité de Dieu se fait avant tout dans
le mystére du Christ. Le Dieu devient 'homme en tant que le Dieu, Jésus:
Christ existe dans I intemporalité, en tant que ' homme, il est soumis aux
conditionnements naturels. Le modéle traditionnel du temps comme la ligne
droite dirigée vers I’ avenir, méme aux paradoxes invincible. L’ incama-
tion est symbolisé par un point, de méme que la mort, la ressurection et
Yascension. Les événement pascaux sont partagés par les segments mesu-
rables du temps, ou ils se fondent dans un point. Le temps désigne la struc-
ture réelle des événements salutaires soit il n’a aucune signification. II faut
entreprendre l'epreuve de mettre a profit d’autre compréhension du temps,
en utilisant des propositions des sciences naturelles contemporaines.

Le nouveau modéle du temps, & proprement parler — espace-temps
multidimensionelle, permet a interpréter le moment de lincarnation dans
tout le context de la structure temporaine comme dit le point particulier,
auquel le temps change sa structure et meéme perd ses marques connues
dans la nature. En l'espace-temps on peut rencontrer l'existence des lieux
ouverts vers I'&ternité specialement. Pareillement on peut chercher une
perspective de rapport en I’ espace-temps naturelle, selon laquelle les événe-
ments pascaux se rencontre dans un point. Il est permis de parler en méme
temps de letendue temporelle entre la morte, la réssurection et l'ascension
de meme que leur simultanéité.



