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Lo studio dei Padri della Chiesa oggi, a cura di Enrico DAL COVOLO
e Achille M. TRIACCA, Libreria Ateneo Salesiano 1991, s. 234.

Dnia 10 stycznia 1990 r. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego
proklamowala Instrukcje na temat studium Ojcéw Kosciola w formacji ka-
planskiej. Dokument ten, kitéry jest opatrzony datg 10 listopada 1989 r.,
czyli podpisany w dniu wspomnienia liturgicznego $w. Leona Wielkiego
przez prefekta wspomnianej Kongregacji, kard. Wiliama Bauma, zapre-
zentowal jej sekretarz, bp José Saraiva Martins. Instrukcja, o kt6-
rej mowa, moglaby — jak zresztg wiele innych — stanowié jednorazowe
wydarzenie i1 przej$é niejako bez echa, aczkolwiek jest wyrazem woli naj-
wyzszej hierarchii koScielnej. Nie wiadomo — tak przynajmniej cala rzecz
wyglada — czy w ktorymkolwiek Wyzszym Seminarium Duchownym w na-
szym kraju Instrukcji tej poswiecono nieco uwagi, a przeciez podaje ona
z jednej strony osobliwy, z drugiej za$ konieczny iter do przebycia w for-
macji kaplanskiej. Papieski Uniwersytet Salezjanski, a przede wszystkim
jego Wydzial Literatury Klasycznej i Chrzescijanskiej, postanowili nie prze-
chodzi¢ do porzadku dziennego nad tak waznym dokumentem. W ten oto
sposéb zrodzila sie oryginalna miscellanea, na ktorg skiada sie osiem przy-
czynkéw sporzadzonych przez profesordéw tej uczelni.

Autorem pierwszego z nich jest E. Dal Covolo, ktéory wypowiada
si¢ na temat natury studiéw patrystycznych i ich celéw (s. 7—18). Nastepnie
F. Bergamelli zajmuje sie sprawg metody, jaka nalezy postugiwaé sig
przy studiowaniu Ojcéw Ko§ciola, oraz wigzacymi sie z tym zagadnieniem
problemami, ukierunkowaniami i perspektywami (s. 19—44). Z kolei O. Pa-
squato poswieca wiele uwagi kwestii studiéw patrystycznych i ich zwiagz-
ku z dyscyplinami o charakterze historycznym (s. 45—88). A. Amato wy-
powiada sie¢ na i{emat relacji pomiedzy studium Ojcéw Kosciola i teologig
dogmatyczng (s. 89—100). R. Tacoangeli ukazuje jak klasyczna huma-
nitas stanowila praenuntia aurora (zwiastunke jutrzenki) mauczania OjcoOw
(s. 101—132). Nastepnie S. Felici zwraca uwage na znaczenie znajomo$-
ci filologii i literatury klasycznej przy studiach patrystycznych (s. 133—
148). Z kolei A. M. Triacca wskazuje na tzw. loci patrystyczne w do-
kumentach II Soboru Watykanskiego (s. 149—184). I wreszcie M. Mari-
tano omawia sytuacje studiow patrystyeznych w XIX w. (s. 184—203). Po
tych przyczynkach jest zamieszczona w formie apendyksu wyzej wspom-
niana Instrukecja (s. 203—229) i podany spis tresci (s. 231—234).

Ksigzka ta jest z pewnosciag dobrym komentarzem do tak waznego dla
formacji kaplanskiej dokumentu. Powinna ona stanowié zachete dla in-
nych oé$rodkéw uniwersyteckich, zwlaszcza za$§ seminaryjnych, do bardziej
poglebionego niz dotychczas studium Ojcow Kosciola 1 docenienia niedo-
Scignionego wprost znaczenia ich tworczosci dla rozwoju zycia duchowezo
zarowno jedmostek jak i calych niekiedy spolecznosci.

ks. Jan Gliscinski SDB, Warszawa

Jutta KONDA, Das Verhiltnis von Theologie und Heiligkeit im Werk
Hans Urs von Balthasar, Koln 1890, s. 342.

Zagadnienie §wietosci i teologii nie jest tematem marginesowym w twoér-
czo$ei Hansa Urs von Balthasara (1905—1988). Szwajcarski teolog intere-
sowal sie nim przez cale zycie, ciggle do niego powracajgc, niestrudzenie
go ubogacajgc i poglebiajac z réwnoczesna troskg, aby praktykowana przez
niego teologia nabierala w coraz wiekszym stopniu charakteru ,modlitew-
nego”, izn. aby z modlitwy wyrastala, aby jej modlitwa towarzyszyla oraz
do modlitwy prowadzila. Otwarcie zaznaczal, Ze jego ksigzki nie sg pozy-
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cjami zawodowo teologicznymi (zob. M. Albus. Geist und Feuer. Ein
Gesprdch mit Hans Urs von Balthasar, w: Herder Korrespondenz {(30(1976)73).
Nie oznaczalo to jednak, ze uwazal swoje prace za a-naukowe i a-krytycz-
ne, czyli dewocyjne. Przeciwnie, $§wieto$¢ dla von Balthasara jest mieod-
lgcznie zwigzana z naukowoscig.

W bibliografii von Balthasara znalezé mozemy Kkilka pozycji, ki6re juz
w samym tytule noszg ten binom: Teologia i §wietosé. Chodzi tu w pierw-
szym rzedzie o artykul opublikowany w roku 1948 na lamach ,Wort und
Wahrheit” (s. 81-—96). ktérego wersja poszerzona zostala nastepnie opubli-
kowana w szkicach teologicznych ,Verbum Caro” (Johannes Verlag 119903,
s. 195--225). Do wspomnainego tematu powrdcil jeszcze péZniej zamiesz-
czajgc w numerze 16 (1988) ,,Communio” (s. 483—490) krotki artykul na ten
sam temat Teologia i Swieto$é (w wersji polskiej zostal on zamieszczony
w ,,Communio — Kolekcja” 6, Poznan 1991, s. 424—432).

Urodzona w 1938 roku na Pomorzu, aktualnie za§ mieszkajgca w Ko-
lonii Jutta Konda przez dlugie lata zaangazowana byla w szkolnictwie
podstawowym i wyzszym. W 1981 r. skorzystala z sugestii artykuléw von
Balthasara i za temat swojej pracy doktorskiej, pisanej na Friedrich—Wil-
helms—Uniwersitdt w Bonn, wybrala analize jego pism z punktu widze-
nia relacji zachodzacej pomiedzy teologia i1 $wietosciag. Omawiana praca
jest tego owocem, gdzie wokd4l 9 rozdzialéw autorka stara sie rozpracowac,
w miare wszechstronnie, podjete zadanie i przekona¢ czytelnika o komecz-
nosci takiej relacji.

: W rozdz. I podejmuje temat rozumienia teologii przez bazylejskiego
teologa. Na poczatku przypomina, ze dla von Balthasara autentyveznie teo-
logie mozna uprawiaé wylacznie traktujgc ja jako calo$é, .jej rozdrobnie-
nie w pojedyncze traktaty, ktére nie majg ze sobg zadnych elementéw
wspélnych oznacza dla niej pewng $mieré” (s. 6). Nastepuje tak, poniewaz
teologia jest drogag, nie za$s budowg czy systemem — my$l bliska w réw-
nym stopniu §w. Tomaszowi z Akwinu. Konkretnym ucielesnieniem takiej
teologii jest Jezus Chrystus, gdzie jednosé oraz réanosé¢ sg sobie tozsame
(s. 9). On jest Stowem, ktére objawia Ojca w calej pelni. Nie oznacza %o
jednak, ze Jezus Chrystus jest jedynym i wylacznym przedmiotem teologii.
Przeciwnie, von Balthasar wskazuje wyraznie na tajemnice Tréjcy Sw. jako
na gléwny jej przedmiot (s. 13). Czy jednak mozliwe jest moéwienie o Bo-
gu — pyta J. Konda? Jak mozna wyrazié co§, co z natury jest niewyra-
zalne? Czy nie nalezy raczej zachowaé¢ milczenia? Skadingd wiemy, ze dla
M. Lutra poznanie Boga, a w konsekwencji i teologia, mozliwe byly wylgcz-
nie w Chrystusie: extra Jesum quaerere deum est diabolus zwykl! mawiaé
eks-augustianin. W efekcie wiec jakiekolwiek méwienie o Bogu zaklada
Zz koniecznosci moéwienie Boga do nas. W takim przypadku, jak taka po-
stawe pogodzié z teologig naturalng, z poznaniem Boga w plekme Swiata? —
pyta teolozka z Kolonii. Sw. Tomasz, von Balthasar zgadza sie z nim ca-
lej pelni, odpowiada — nasz intelekt nie jest w stanie udzieli¢é odpowiedzi
na pytanie: Kim Boég jest (quid ist).. Potrafi on wylacznie przeczué, ze On
jest. chociaz tego ,.jest” nie naleiy rozumieé¢ na sposéb ludzki, poniewaz
zgodnie z Lateranum IV (1215): ,Inter creatorem et creaturam non potest
similitudo motari, quin inter eos maior sit dissimilitudo otanda” (DS 806).
Kiedy wigc méwimy o Bogu z koniecznosci musimy stosowaé zasade ana-
logii. Jest ona droga poSrednig pomiedzy tozsamoscig (wsp6lnosé bez réz-
nicy) i réznoscig (r6zno$é¢ bez elementéw wspélnych).

W przeciggu wiekéw rdézZnie oceniano powyzszg zasade Teologia ka-
tolicka opowiedziala sie za analogia entis, widzac w Bogu jej zrédto, kté-
ry przerzuca niejako most pomiedzy bytem niestworzonym i stworzonym
pozwalajgc tym samym moéwié co§ pozytywnego o sobie. Postawe krytycz-
ng do tak rozumianej analogii zajgl wspélczesny teolog kalwinski Karl
Barth (1886—1968) proponujgc zarazem nowy typ analogii — analogia fidei.

13+
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Oczywiscie, uwaza ona, ze migdzy Bogiem a stworzeniem istnieje pewien
typ analogii, lecz objawia jg Bo6g i nasz jezyk moze jedynie interpretowaé
Objawienie, przy czym ta interpretacja odnosi sie¢ badziej do czynéw Boga
anizeli do Jego bytu (s. 27). Von Balthasar, zauwaza J. Konda, zdaje sie
nie dostrzegaé¢ sprzecznosci pomiedzy jedna i drugag analogia uwazajgc, ze
analogia fidei zwiera w sobie analogia entis. Objawia sie to w calej pelni
w osobie Jezusa Chrystusa, ktéry jest prazrédlem i zarazem prawzorem
jednosci elementu naturalnego z nadnaturalnym (s. 30). Jezeli wiec wie-
rzymy w Niego mozemy dotrze¢ do tajemnicy Boga. W Chrystusie bowiem
Bég objawia sie jako nieskonczenie inny, lecz zarazem nie jako tylko inny
(s. 34).

W zblizaniu sie Boga do czlowieka w Jezusie Chrystusie J. Konda mé-
wi o kenozie w teologii von Balthasara. Jej pierwszg formg jest rodzenie
Syna, ktéra jest prakenozg i zarazem fundamentem wszystkich pozostalych.
Calkowite i doglebne dawanie sie Boga czlowiekowi w swoim Synu, czego
przyczyng sprawcza jest milosé, sprawia, ze takze i dla teologii wlasciwym
i najwazniejszym trzonem jest milo§é: Bég jest milodcig. ,, Trojca Sw. im-
manentna objawila sie w ekonomicznej i to jako orthopraxis Boga w po-
Swieceniu swojego Syna, w opuszczeniu przez Boga” (s. 60). Z tg tajemni-
cg milosci wigzg sie $cisle cele teologii — podkres$laé sile boskiej — keno-
tycznej chwaly miloseci. Wiasnie wok6l tej milosci ogniskuje von Balthasar
calo§¢ swojej teologicznej refleksji. W obliczu prawdy o Bozej milosci je-
dynie wlasciwg postawg jest — adoracja (Anbetung) (s. 72).

Poglebieniu tematu swietosci (Heiligkeit) pos§wiecony jest rozdz. II. We
wprowadzeniu, niezaleznie od wielkiego teologa, autorka zaznacza, Ze dla
autoréw biblijnych $wietos$é, to nie w pierwszym rzedzie doskonalo$é etycz-
na lecz przynalezno$é do Boga i calkowite otwarcie si¢ na jego Ducha (s. 73).
Ponadto Biblia uczy, ze przede wszystkim Boég jest Swiety i doskonaly. Je-
zeli tak — pyta J. Konda — to czy nasz jezyk jest w stanie uchwycié te
§wieto§é? Czy Boza $wieto§é nie wyklucza ludzkiego partnerstwa? Von Bal-
thasar odpowiada twierdzaco na pierwsze pytanie i negatywnie na drugie.
Boég bowiem, ktéry objawia sig w stworzeniu i w odkupieniu, pozwala nam
opisaé swojg $wietosé takze pozytywnie (s. 77) nie wykluczajac jednak cal-
kowicie rozwigzan negatywnych, przez co pozostawi nas w napieciu pomie-
dzy fascinosum i tremendum, w paradoksie. !

Swieto§¢ Boga powinna odpowiada¢ takie i SwietoSci czlowieka pisze
kolonska teolozka na podstawie von Balthasara (s. 83). Tymczasem w co-
dziennej praktyce nie jest to rzecz w pelni ewidentna i stagd z zagadnie-
niem $wietosci wigze sie $ciSle temat uswiecania, jako dziela Tréjcy Swig-
tej (1 Tes 4,3). Swietoéé jest wiec powolaniem i zarazem odpowiedzia na
Bozy glos (s. 91). Kiedy brak takiej odpowiedzi, kiedy $wiadomie oddala-
my sie od Boga i idziemy za glosem wlasnego egoizmu, poruszamy sie
w grzechu. Jak malezy wiec pogodzié¢ swieto§é z grzechem? Jezeli chodzi
o pierwszy upadek, to zostaliSmy uwolnieni od niego przez Chrystusa, lecz
‘aby unikngé pozostalych musimy pozwolié sie kierowaé Duchowi Swietemu.
Wowezas dopiero bedziemy mogli staé sie autentycznymi §wiadkami praw-
dy, autentycznymi teologami, poniewaz to nie my bedziemy wlascicielami
nauczanej prawdy lecz sama prawda bedzie nas miala w posiadaniu {s. 117).
Istotnymi wigc elementami autentycznej tfeologii wg von Balthasara s3j:
1. Objawienie; 2. nauka Kosciola i 3. poslanie (Sendung) albo teologiczny
charyzmat (s. 125—126). Takie spojrzenie na teologie czyni z niej auten-
tyczne wyznanie (Confessio), rozmowe z Bogiem jako absolutnym ,,Ty” do-
konujaca sie w Duchu Swietym (Gal 4,6) (s. 127).

Rozdz. III laczy teologie ze $wietoscig tworzgc teologie §wietych, inaczej
teologie ,kleczacy” (eine kniende Theologie). W takiej teologii prawde sléw
potwierdza zycie i odwrotnie — egzystencjalna weryfikacja teologicznych
wypowiedzi. Teologia §wigtych- jest wigc egzystencjalnym jezykiem Boga
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(s. 130). Poruszajgc sle w tej perspektywie J. Konda zauwaza, ze dla von Bal-
thasara teologia jest aktem liturgicznym, ktéry ukazuje doksologiczng stru-
kture dogmatu. Stad juz tylko krok dzieli go od stwierdzenia, Ze Zrdédlem
i celem calej teologii jest doksologia — uwielbienie Boga (s. 134). Dla ba-
zylejskiego mysliciela teologia realizuje sie autentycznie jedynie ,W posta-
wie stuchania i posluszenstv.a slowu, jego przestrzeganiu i rozglaszaniu
oraz w modlitewnym zwrocie ku Bogu” (s. 151) Postawa taka zbliza go do
wielkich teologéw Sredniowiecza, np. dla §w. Augustyna osobiste zaanga-
zowanie obejmujace modlitwe, pokore i czysto§é duszy nalezy $cisle do aktu®
poznawczego. 3

W rozdz. nastepnym (IV) autorka przechodzi od teologii ,kleczgcej”
do ,siedzacej”. Juz sam tytul wskazuje, co dla von Balthasara stanowi ele-
ment pierwszoplanowy. S3 nimi moditwa i egzystencja. Teologiczng reflek-
sje nalezy wiec odezytaé jako przediuzenie zyciowej praktyki. W powyzszy
kontekst pani Konda wprowadza za von Balthasarem trzy formy teologii,
czyli refleksji nad calo$cia Objawienia w jego przymierzu z czlowiekiem.
Forma pierwsza i zarazem najpelniejsza teologii nastepuje w bezposred-
nie relacji Boga do czlowieka i do jego slowa. Forma druga ,,adologetyce”,
gdzie postanie Jezusa ujete zostaje w sposéb przystepny i zrozumialy dla
tych, kitérzy znajdujg sie jeszcze ,na zewngtrz” wiary i w formie trze-
ciej — w ,teologicznym dialogu” K uwzgledniajgcym osoby inaczej myslgce,
bedace w poszukiwaniu wspélnej drog1 (s. 176).

W nawiagzaniu do dawnego juz problemu pytania, czy teologia jest wie-
dzg von Balthasar przyjmuje rozwigzanie $w. Tomasza z AKkwinu traktu-
jac teologie jako sacra doctrinag (s. 203). Jest wiec ona wiedza, ale wiedzg
szczegblng, kidra — cheac byé mowsg Boga — calosé naszej refleksji o Nim
sprowadza w obreb Jego misterium, lub jak moéwil K. Rahner (f 1984), jest
ona wiedzg zanurzajacg sie w ostateczng i nieuchwytng tajemnice (zob.
P. Imhof — H. Biallowons wyd., Glaube in winterlicher Zeit. Ge-
spriche mit Karl Rahner aus den letzten Lebensjahren, Diisseldorf 1986,
s. 72—74). W perspektywie tej tajemnicy teologia, uczy! von Balthasar,
z koniecznosei musi zachowaé charakter otwarty, jako theologia wviatorum,
poniewaz tylko Jezus Chrystus i nikt inny ma doskonala wiedze na calosé
Objawienia (s. 204).

W rozdz. V — Rozréznianie duchéw — autorka podaje za von Baltha-
sarem trzy istotne momenty w mistyce chrzescijariskiej bedace miarg przy
srozpoznawaniu duchow”, czyli przy ocenie autentycznos$ci teologa: 1. pry-
mat misterium — catkowita gotowo$¢é wiary w udzielaniu odpowiedzi na
Bozy glos; 2. osobiste doSwiadczenie — udzial kazdego wierzgcego, kidry
w réznoraki sposéb przezywa tajemnice krzyza, zmartwychwstania Chry-
stusa oraz moe¢ Jego Ducha i wynikajgce stgd 3. osobiste charyzmaty dla
dobra catej wspélnoty. Przy ich uzywaniu nalezy jednak zakladaé¢ wyjatko-
wg czysto§é przekonan (s. 228).

Po tych, zdawaloby sie wstepnych zalozeniach w rozdz. VI J. Konda
rozwaza teologie i $wielo§¢ we wspélnym dialogu. Dla von Balthasara, za-
uwaza nasza autorka, sg one dwiema wielkodciami wzajemnie na siebie
ukierunkowanymi i stad mozemy moéwi¢ o Swiele] teologii i teclogicznej
Swietodci (s. 204). W perspektywie $wietoSei nalezy odczytywaé réwniez
prawde dogmatyczng — dogmat. Von Balthasar zbliza sie tutaj bardzo do
teologii prawostawnej .rozwazajgc go jako ,duchowe zycie w rozkwicie”,
albo inaczej ,doskonala norma kazdego duchowego zycia”. Bierze sie to
stad, ze prawdziwe zycie duchowe to nic innego jak dogmat in actu (s. 255;
H. Urs von Balthasar, Katholisch. Aspekte des Mysteriums, Einsie-
deln 19752, s, 388, dla prawoslawnego rozumienia dogmatu por. Z. Kijas
0FMConv Dieu mesure de Uhomme selon Paul A. Florensky. Esquisse
d'une anthropologte théandrique orthddoxe, Louvain-La-Neuve 1990, s. 121—
—-128). Dla teologa z Bazylei dogmat jest wiec tylko po to, ,aby bleg wiary
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nie zbaczal na prawo czy na lewo od misterium, ale pozostawal w granicach
jego wiary i zycia” (s. 255). Historie zycia Swietych staja sig w ten spo-
s6b drogowskazami, ktére prowadzg nas do misterium. W tym wlasnie na-
lezy - upatrywaé role ludzi $wietych w kazdym czasie, a w szczegolnosci
w chwili obecnej (s. 272). Sg oni $§wiatlem Boga i ,,w nich zalamuje sie¢
niezglebiona tajemnica Boga, podobnie jak $§wiatlo slonca rozklada sig
w barwy teczy” (zob. J. Sudbrack, Heilige Menschen. Eine lebendige
Theoolgie von Gottes Geheimnis, w: Geist und Leben 57(1984)321). Wynika
stad, ze w przypadku ludzi $wietych ich teologia jest ich duchowe zZycie
i odwrotnie, ich duchowe Zycie odczyta¢ nalezy jako teologie. Najwazniej-
szy staje sie wowczas nie BOg ,pomyélany” ale Bog'*zywy w ktdrego ta-
jemnicach cheg oni uczestniczyé przez wiare (s. 279).

Powyzszy temat rozwija autorka w rozdziale nastepnym -— VII zaty-
tulowanym Visio beatifica. W $§lad za von Balthasarem omawia w nim mi-
styke Ruusbroeca i Eckharta, wizje nieba u Izjasza, w Apokalipsie oraz
u Ojcéw Kosciola. Swoje rozwazania podsumowuje stwierdzeniem, ze dla
szwajcarskiego teologa w zZyciu przyszlym stworzenie jest w pelni zespo-
lone z Bogiem w mys$! sléw $w. Pawla, ze Bog bedzie wszystkim we wszy-
stkich (I1Kor 15,28). Bedziemy wowczas we wspélnocie nie tylko z Bogiem
ale i z pozostalymi ludimi pozostajgc calkowicie otwartymi na siebie (s. 293).

Dwa koncowe rozdzialy — VIII i IX — stanowiag forme zakonczenia
wczesniejszych rozwazan i podkredlenia koniecznej lgcznosci teologii ze
$§wietoscig — orthodoksii z orthopraxis. Poznanie bowiem rodzi wspoélnote
i o tyle mozemy poznaé, o ile jesteSmy gotowi pokochaé poznawany pod-
miot (s. 302). Wezwanie wiec o ,, duchowg” teologie pozostaje w ten sposéb
ciggle aktualne.

Waznym wkladem J. Kondy jest globalna lektura pism von Balthasara
i ich analiza w aspekcie teologii i $wietoéci. Przy ich referowaniu autorka
nie okazuje sie jednak dostatecznie krytyczna. Prowadzi to czasami do od-
czucia, ze temat teologii i Swietosci jest jej wlasnym tematem, przy opra-
cowaniu ktérego korzysta ze spuscizny von Balthasara. Przekonanie takie
staje sie tym mocniejsze, ze nie stara sie ona prowadzi¢ réwnego dialogu
z wielkim teologiem, jak gdyby odczuwala lek, w wyniku czego nie zawsze
jesteSmy calkowicie pewni, czy zapisana mys$! jest wlasno$ciag von Baltha-
sara, czy tez sg to przekonania autorki lub tez jakiego$ innego teologa.
Taki sposéb referowania tematu nie ulatwia lektury ksigzki i moze rodzié
zarzut a-krytycznosci oraz stylu kaznodziejskiego. Nie umniejsza to jednak
w niczym waznosci i aktualnosci poruszanego zagadnienia — S$wieto$ci
w refleksji teologicznej.

Zdzistaw Kijas OFMConv., Lublin

Elio GUERRIERO. Hans urs von Balthasar, Kol. I teologi del 20° seco-
lo, Edizioni Paoline 1991, s. 432,

Zmarly cztery lata temu szwajcarski teolog Hans Urs von Baltha-
sar coraz mocniej przycigga uwage nie tylko zawodowych teologéw, on
sam nie byl nigdy wykladowcg teologii, ale i zwyklych wierzgcych, ktérzy
pragng lepiej poznaé geniusza i $wietego w jednej osobie. Mnozg sie wiec
z jednej strony opracowania poszczegdlnych aspektéw jego myS$li, stownika
uzywanych przez niego poje¢, klasyfikacja jego teologii, préby =znalezienia
zaleznosci 1 wplywoéw, lecz z drugiej strony odczuwa sie brak opracowania
ujmujgcego w sposéb syntetyczny caloksztalt jego zycia oraz teologicznego
dorobku, Sam bowiem von Balthasar przeciwny byl rozdrabnianiu nie tylko
teologii w ogdlnosci, ale i wlasnej mysli na niezalezne od siebie traktaty
(zob. Theologik, cz. 1, s. VIII),



