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DO DEMOKRACIJI

1. Koséciét w okresie totalitaryzmu

Europa Srodkowa i Wschodnia ma za sobg odmienne do$wiad-
czenia historyczne niz Europa Zachodnia. Przez kilkadziesigt lat
pozostawata ona w strukturach zorganizowanej przemocy, chociaz
nigdy nie godzita sie do konca z systemem zniewolenia. Ustrdj
panujacy w tych krajach — podkreslili biskupi zebrani na 256
Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski 20 czerwca 1992 r. —
»podwazyl niezbywalne prawa osoby ludzkiej, niszczyl dobro wspol-
ne, stanowil przyczyne dewastacji moralnej. U jego Zzrédel znajdo-
wala sie falszywa ideologia stawiajgca kolektyw nad osobe ludzks.
Odrzuca;ac istnienie Boga, ateizm marksistowski zacieral obiek-
tywng roznice miedzy dobrem i zlem moralnym budowal system
oparty na przemocy, niesprawiedliwosci i falszu”'. Z socjologicz-
nego punktu widzenia nalezy podkresli¢, ze system ten od dluz-
szego juz czasu tracil spoleczne przyzwolenie, gdyz nie dotrzymy-
wal obietnic ideologicznych i ekonomicznych, jakie zlozyl wobec
spoleczenstwa, takich jak wolnosé, sprawiedliwosé, rownos$é¢ spo-
leczna, dobrobyt, bezpieczenstwo socjalne itp. Nie znalazly one od-
zwierciedlenia w faktach empirycznych.

Totalitaryzm to nie tylko pewna forma ustroju, rzady dykta-
torskie, ale przede wszystkim — w ramach calosciowej interpre-
tacji rzeczywistosci — tendencja do zawladniecia czlowiekiem za-
rowno w jego wymiarze fizycznym, jak i przede wszystkim w wy-
miarze psychicznym oraz duchowym. Przejawem swoistej ,kolo-
nizacii” ideologicznej jest miszczenie zdolno$ci do osobistego osadu,
samodzielnego podejmowania decyzji i poczucia odpowiedzialnoéci
oraz alienacja jako pozbawienie czlowieka jego wlasnego ,,ja” przez
drugiego czlowieka. Ustrdj totalitarno-paternalistyczny sprzyja wy-
twarzaniu sie postaw biernych, liczgcych przede wszystkim na opie-
kunczos¢ ze strony panstwa, a nie na wlasng zapobiegliwo$¢ i za-
radnos¢ oraz osobiste osiggniecia. Sprzyja bezwladowi, niedbal-
stwu, niedokladno$ci w wypelnianiu zadan, marnotrawstwu wysit-

iﬁow itp. W praktyce totalitaryzm ma rézne oblicza i stopnie rea-
1zac31

! ,Stowo Powszechne” 46: 1992 nr 96 s. 3.
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Ateistyczne ideologie narzucone przemocg przez rzady totali-
tarne wyrzadzily powazne i trudne do naprawy straty. Usilowaly
one zniszezy¢ kulture stworzong przez ludzi wierzgcych, oraz na-
rzuci¢ wartosci laickie, w ktore nalezalo wierzyé (ateizm ideolo-
giczny). Proby usuniecia Boga z zycia codziennego i spolecznego,
a zwiaszcza publicznego, prowadzily do zubozenia duchowego, a na-
wet duchowej pustki. Wyrzadzily ogromne szkody malzenstwu
i rodzinie.

Kosciél stangl w obronie praw kazdego czlowieka i calej spo-
lecznosci ludzkiej, praw opartych na wspé6lnej naturze ludzkiej
i prawie naturalnym, potwierdzonych przez Chrystusa w Ewan-
gelii. Troska o zabezpieczenie praw w kazdym narodzie i spole-
czenstwie stanowila wazng czes¢ samoswiadomosci wspoélczesnego
Kosciola. ,, To wlasnie tutaj gloszenie elementarnych prawd o god-
nosci czlowieka i jego prawach — powiedzial Jan Pawel II w prze-
moéwieniu do korpusu dyplomatycznego w Warszawie w 1991 r. —
o tym, ze jest on podmiotem historii, a nie tylko ,,odbiciem sto-
sunkoéw spoteczno-ekonomicznych”, musialo sie 1gczy¢ nierozerwal-
nie, jak w przypadku polskiego Kosciola, z obrong praw przystu-
gujacych kazdemu czlowiekowi i calej marodowej wspélnocie. Stuz-
ba ta wyrazala sie miedzy innymi w odwaznym wypehianiu
funkeji krytycznej wobec narzuconego sitg modelu stosunkéw spo-
tecznych, w uwrazliwianiu sumien na réznego rodzaju zagrozenia
w zyciu publicznym, a takze na wynikajace stgd moralne powin-
no$ci w zakresie narodowej kultury, o$wiaty, wychowania czy pa-
mieci historycznej. To wlasnie tutaj, .w tej czeSci Europy, Kosciél
stawal sie czesto najbardziej wiarygodng instytucja zycia zbioro-
wego, a religia — jedynym niezawodnym punktem odniesienia
w sytuacji nieufnosci i zupelnego skompromitowania oficjalnego
systemu wartosci” 2,

W wielu bylych krajach socjalistycznych religia ujawnila sile
wyzwolenia czlowieka, nie tylko w sensie duchowym, ale i spo-
leczno-politycznym, w walce o humanistyczne, solidarne i godnos-
ciowe spoleczenstwo. Propagowala takie wartosci jak wolno$é, pod-
miotowos¢ jednostki i narodu, zaufanie, wielkodusznos$é, toleran-
cje, solidarno$é, twoércze zdolnosci, spoleczne zaangazowanie, du-
chowe odrodzenie, reformy spoleczno-moralne, pokdj itp. Kosciél
podkreslal szczegélnie czesto centralng role czlowieka i jego abso-
lutny prymat przed sprawami gospodarczymi i politycznymi. Je-
zeli nie szanuje sie wolnosci i twdrczych zdolnosci czlowieka i nie
docenia sie nalezycie odpowiedzialnosci kazdego czlowieka, cierpi
na tym cala struktura spoleczna, a takze sam porzadek ekonomicz-
ny. Tzw. realny socjalizm zmierzal — przynajmniej posrednio —

2 L’Osservatore Romano” 12: 1991 nr 6 s. 26.
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do unicestwienia podmiotowosci jednostki i podmiotowosci spote-
czenstwa.

Lansowany przez komunizm ateizm ignorowal transcendentne
powolanie osoby ludzkiej, przyznajac czlowiekowi wylgcznie cel
doczesny. Powolny proces zanikania wiezi miedzy ludzmi wierzg-
cymi i organizacjami wyznaniowymi, utrata wplywu uznawanych
symboli, doktryn i instytucji religijnych, przesuwanie religii z wy-
miaru publicznego do prywatnego, ograniczanie sakralnego wymia-
ru $wiata, a takze proces takich przemian wartosci i postaw Swia-
topogladowych, ktéry prowadzi do postaw areligijnych — byl la-
godng formg realizacji tego programu; w wersji skrajnej oznaczat
represyjng walke z religia celem jej wyeliminowania z zycia je-
dnostek i spoleczenstwa, jako formy zludnej rekompensanty nie-
sprawiedliwych stosunkéw spolecznych oraz wychowania czlowieka
patrzacego na S$wiat i na wlasne zycie z pominieciem aspektow
interpretacji religijnej.

Sekularyzm doktrynalny, czesto agresywny, jest zamachem na
Boga i godno$é ludzky, w polgczeniu za§ z niekontrolowang wila-
dzg polityczng przeksztalca sie w tyranie. Sily duchowe okazujg
sie w koncu jednak silniejsze niz zewnetrzna przemoc. Religia
uwazana przez marksizm za synonim przesgdoéw i zacofania ujaw-
nila sie jako instancja wolnosci i postepu, sklaniajgca do oporu
wobec narzuconej ideologii, jako destabilizujgca dyktatury. Kosciol
protestowal przeciwko redukowaniu czlowieka do sfery doczesnej,
z wykluczeniem horyzontu transcendentnego, wskazujge, ze potrze-
ba Boga jest zasadniczym czynnikiem rozwoju osoby, a negacja
Boga prowadzi do wytworzenia sie pustki duchowej i niepewnosci.
Nie mozna oddziela¢ spraw czlowieka od spraw Boga.

Totalitaryzm marksistowski szczeg6lnie silnie atakowal religie
i moralnos¢é motywowang religijnie oraz Kosciél jako niezalezny
o$rodek mysli i dzialania. W Polsce, w znacznie mniejszym stopniu
niz w innych krajach tzw. realnego socjalizmu, Kosci6él byt trakto-
wany jako alternatywa komunizmu i faktycznie pelnil role opozycji
moralnej wobec wladzy. Na tym tle wytworzyly sie i ugruntowa-
ly postawy wobec religii i Kosciola okreslane przez socjologéw
jako ,wiara narodu” ,ucieczka w Kosciél”, ,religijnos¢ politycz-
na”, ,religijnoéé patriotyczna”. W Polsce Kos$ciol zajmowal wyso-
kie miejsce w $wiadomosci zbiorowe]j jako arbiter, straznik i Swia-
dek wartosci moralnych.

Nie bez znaczenia byl fakt, ze Kosciél od samego poczatku sta-
nal po stronie protestu spolecznego w 1980 r., a nawet posredni-
czyl w rozwigzywaniu nabrzmiatych probleméw konfliktowych.
Wystepowal de facto w roli jednej z gléwmych instytucji wspie-
rajagcych przemiany demokratyczne w naszym kraju. W latach
osiemdziesigtych Ko$ciél obejmowal coraz szersze wymiary zycia
'zs.polecznego, rozbudowujgc swoje struktury organizacyjne, zwlasz-
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cza o charakterze nieformalnym. Bronit czlowieka — jak mowit
Papiez na spotkaniu z Episkopatem Polski w 1991 r. — przed sy-
stemem, albo lepiej si¢ wyrazajac, stwarzal jakby przestrzen, w kto-
rej czlowiek i naréd mégt broni¢ swoich praw® ,Kosciol w ciggu
wielu lat pozostal jedyng instytucjg nie podporzgdkowang komu-
nistycznej wiladzy i jedynym miejscem publicznym, w ktéorym nie
gloszono klamstwa. Czynilo to z Kosciola swoistg oaze autentyzmu
ludzkiego, otoczong instytucjami nieprawdziwymi i klamigcymi,
w ktorych ludzie musieli sie czué obco” *,

Spoteczenstwa Europy Srodkowej i Wschodniej oparly sie ideo-
logii komunistycznej mocg swojej $wiadomosci moralnej i wolnosci
duchowej. Dokonaly glebokiego przelomu w calej Europie. Mar-
ksizm ujawnil swoje slabosci na polu ekonomicznym i politycznym,
nie dokonal wykorzenienia z sumien ludzkich ducha religijnego.
Proba stlumienia lub nawet zniweczenia wiary religijnej i warto$-
cl z nig zwigzanych, wywoluje na ogét reakcje w postaci jawnego
lub utajonego buntu. Pojedyncze oscby, a nawet narody s3 gotowe
do podjecia wielu ofiar dla ratowania tego, co jest dla nich haj-
drozsze.

Na przelomie lat osiemdziesigtych i dziewiecdziesigtych upadly
panstwa wojujgcego ateizmu oraz ustroje totalitarne zbudowane na
falszywej, nieadekwatnej antropologii, sprowadzajgcej czlowieka do
wymiaru wylgcznie materialnego i ekonomicznego. Systemy spo-
feczno-polityczne Europy Srodkowej i Wschodniej zalamaly sie
z przyczyn ekonomicznych, spolecznych i politycznych. Do tego
upadku przyczynilo sie takze heroiczne $wiadectwo Kosciolow chrze-
Scijanskich, ktore byly jedna z przyczyn ‘sprawczych wyzwolenia
na plaszezyznie zycia indywidualnego i zbiorowego (wedlug dekla-
racji koncowej Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw po-
Swigconego Europie) 5.

Kosciol postrzega upadek marksistowskiego systemu ideologicz-
nego i ekonomicznego — jak zauwazyl Jan Pawel II w przemo-
wieniu z 1 maja 1991 r. — ,nie tylko jako rezultat okreslonych
zjawisk socjologicznych i politycznych, ale nade wszystko jako in-
terwencje Bozej Opatrznosci, ktéra sama Kkieruje i rzgdzi historia.
Odzyskanie wolnosci przez wiele narodéw, przez Koscioly o boga-
tej przeszlosci, a takie poszczegélne osoby nie powinno jednak bu-
dzi¢ w nas poczucia nieuzasadnionego zadowolenia i triumfu”®.
Kosciél pragnie natomiast zrozumie¢, jakie znaczenie ma upadek
komunizmu dla Europy i $wiata oraz wyciggna¢ stad konieczne
konsekwencje dla ewangelizacyjnej dzialalnosci w S$wiecie. Jezeli

3 ,L’Osservatore Romano” 12: 1991 nr 6 . 42.

41 B. Cywinski, Polska, jaka moze byc.. w: Biezqce zagadnienia kra-
jowe. Pod red. J. Drewnowskiego. Londyn 1986 s. 161—162.

5 ,L’Osservatore Romano” 13: 1992 nr 1 s. 46.

¢ ,L’'Osservatore Romano” 12: 1991 nr 6 s. 57.
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Bog kieruje historig, to rézne wydarzenia mogg sta¢ sie ,zbawien-
mymi sposobnosciami” (kairos), przez ktére Bog wkracza w ludz-

e dzieje.

Na lotnisku w Warszawie poczas pozegnania na zakonczenie
IV pielgrzymki do ojezyzny Jan Pawel II zauwazyl, ze Polacy
przylozyli reke do uwolnienia sie Europy od nieludzkiego totalita-
ryzmu, dzieki czemu otwiera sie przed narodami naszego konty-
nentu mozliwos¢ budowania wsp(')lnego domu, w ktc')rym mieszka-
j3 pojednane z soba 1 zaprzyjaznione spoleczenstwa Narody Euro-
ny Srodkowej i Wschodniej udowodnily, ze nie mozna odebra¢
czlowiekowi napstotmejszych praw, nadajgcych sens jego zyciu:
wolno$ci mys$li, sumienia, wyznania i stowa, pluralizmu pohtycz-
nego i kulturowego.

Dzieki wierze religijnej zostala zachowana, a nawet umocniona
tozsamo$¢ narodu polskiego. Zapewne tez dzieki m. in. dzialalnos-
ci Kosciola proces atomizacji spoleczenstwa nie posung! sie tak da-
leko, jak czesto sugerowali socjologowie, méwige o prozni spolecz-
nej czy anomii spolecznej. W sytuacji rozpadu wiezi spolecznych
nie magltby powsta¢ w tak krotkim czasie masowy ruch spoleczny
»Solidarnose”. We wszystkich krajach, w ktérych panowal totali-
tarny ucisk, ludzie przetrwali dzieki $wiadomosci moralnej, ktoéra
pozwolila im zachowaé najglebszg tozsamosé¢ i godnoseé.

Rozklad ideologii, ktéra chciata zastgpi¢ Ewangelie, pozostawit
po sobie pewng aksjologiczna préznie, zniechecenie, lek przed przy-
szlo$cig, sceptycyzm, nastawienie, Zeby nie wierzy¢ niczemu
i w wielu krajach postkomunistycznych — niewiare religijng. Trze-
ba wyraznie podkreslié, ze ani solidarno$¢ KosSciola z narodem
w okresach kryzyséw, ani upadek prestizu ideologii marksistow-
skiej nie zahamowaly procesu niszczenia wartosci moralnych, czy-
li praktycznej niewiary u wielu chrzescijan. Przede wszystkim wia-
ra tych chrzescijan nie ksztaltuje ich postaw i zachowan codzien-
nych. Pewne sfery zycia wydajg sie jakby pozostawa¢ poza oddzia-
lywaniem religii i Kosciola. Szczegdélnie zostala zachwiana etyka
pracy i odpowiedzialnosci oraz troska o dobro wspélne. Ludzie nie
potrafig wlasciwie korzysta¢ z przestrzeni odzyskanej wolnosci
w przejsciu od spoleczenstwa ,,zniewolonego” do obywatelskiego.
Silne jest natomiast pragnienie zycia w normalnym europejskim
spoleczenstwie z przetomu XX i XXI wieku.

Pozytywnym znakiem jest to, ze wielu ludzi zadaje sobie dzi-
siaj pytanie, jaki jest ostatecznie sens zycia, poszukuje glebszej
prawdy, pyta o Boga, chce zerwac¢ z obojetnoscig, niesprawiedli-
woscig i egoizmem, szuka rozwigzan bardziej uwzgledniajacych
godnosé osoby ludzkiej. Burzenie starych struktur, bedgcych pro-
duktem 1ndoktrynac11 w bylych panstwach tzw. realnego socjaliz-

,,Slowo Powszechne” 45: 1991 nr 132 s. 1.
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mu i zastepowanie ich bardziej autentycznymi formami wspolzy-
cia, jest zadaniem wymagajgcym odwagi i cierpliwosci (CA 38).
Totalitaryzm i autokratyzm oraz zwigzana z nimi indoktrynacja
nie zostaly jeszcze calkowicie przezwyciezone w Europie Srodko-
wej i Wschodniej, a nawet istnieje niebezpieczenstwo, ze odzyjg na
nowo (CA 29). Przejscie od systemu komunistycznego totalitaryz-
mu do demokracji wywoluje we wszystkich krajach postkomunis-
tycznych wiele bolesnych zjawisk i napie¢ spolecznych. Przelama-
nie barier ideologicznych i reziméw politycznych obudzilo wielkie
nadzieje, lecz wyrosly takze nowe mury dzielgce spoleczenstwa
i dzielgce nasz europejski kontynent.

2. Kosciol w spoleczenstwie demokratycznym

Przemiany, jakie dokonaly sie w krajach Europy Srodkowej
i Wschodniej, sg poczatkiem odkrycia wartosci pozwalajacych zyé
w godnos$ci i wolnosci, w Europie bez granic, w tzw. wolnosci mig-
dzynarodowe]j. Aby przezwyciezy¢ luke cywilizacy jng miedzy Wscho-
dem i Zachodem, rozliczne sprzecznosci i konflikty spoteczne oraz
zbudowa¢ lepszg przyszlo$¢é, musimy oprze¢ si¢ na stalych, obo-
wiazujaeych punktach odniesienia, jakimi sg jednoznaczne wartosci
kulturowe i etyczne. Budowa nowego spoleczenstwa opartego na
fundamentalnych ludzkich cnotach (np. uczciwosé, sprawiedliwosé,
wzajemny szacunek, solidarnosé, pracowitose), jest wazna w spo-
leczenstwach postkomunistycznych przezywajacych kryzys okresu
przejSciowego, zagrozonych niejednokrotnie sekularyzmem, a takze
ideologig zysku za wszelkg cene. Rola Ko$ciola w spoleczenstwie
demokratycznym bedzie zréznicowana. Ponizej wskazemy na nie-
ktére zadania, jakie Kos$ciét moze i prawdopodobnie bedzie wyko-
nywal w przysziosci w krajach wychodzacych z totalitaryzmu i bu-
dujacych nowoczesne spoleczenstwo demokratyczne.

a) Kosciol w trosce o wartosci podstawowe

Dos¢ powszechnie wyraza sie przekonanie, ze dla utrzymania
porzgdku prawnego i w ogole spoleczenstwa demokratycznego po-
trzebne s warto$ci moralne powszechnie obowigzujgce. Znana
w tym wzgledzie jest wypowiedz bpa ewangelickiego H. Dietzfel-
bingera i kard. J. Dopfnera, ktérzy stwierdzili w imieniu obydwu
wielkich Koscioléw chrzescijanskich: ,,Zaréwno panstwo jak i spo-
leczenstwo zniszczg w koncu same siebie, jesli nie zechcg pewnego
okreslonego, podstawowego zasobu norm obyczajowych uznaé za
powszechnie obowigzujace”®. Zasadniczg wage przywigzuje sie tu

8 Podaje za: H. Schlogel, Przekazywanie wiary a przekazywanie war-
toéci. ,,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 12: 1992 nr 3 s. 82.
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do godnosci osoby ludzkiej i wynikajgeych z niej praw i obowigz-
kow.

Wartosci podstawowe sg niezbedne dla rozwoju czlowieka i spo-
leczenstwa oraz stanowig fundament porozumienia i dzialania spo-
lecznego, co wiecej, tworzg normatywny etos jednoczacy wszystkie
sily spoteczenstwa dla realizacji dobra wspoélnego. Wsrod wartoSci
podstawowych wymienia sie najczesciej: wolnosé, zycie (takie nie
narodzonych), rownosé, sprawiedliwo$é, milos¢ spoleczng, prawde,
solidarnosé, pluralizm, pokodj, tolerancje, patriotyzm itp. Wszystkie
one zawierajg tresci, kiére majg swoje konieczne odniesienie do
godnosci ludzkiej, umozliwiajacej fundamentalny konsens i uje-
dnolicony etos. Autentyczny postep czlowieka i spoleczenstwa,
umocnienie ludzkiego wymiaru rozwoju, sa zwigzane z uznaniem
wartosci podstawowych. Bez nich jest rzecza niemozliwg przeprowa-
dzenie istotnych reform gospodarczych, politycznych, kultural-
nych itp.

W odniesieniu do wartosci podstawowych nie idzie o spelnienie
sie pragnien poszczegdlnych jednostek, ktére sg rozne i zmienne,
ale o wadrtosci, bez ktérych zaden czlowiek nie moze zy¢, i ktoére
sg (lub powinny by¢) przedmiotem troski i zabiegéw ludzkich, nie-
zaleznie od uzdolnien, intereséw i preferencji. Sg one podstawg
kryteriow ocen w rozeznaniu rzeczywistosci, wlasciwg miarg ludz--
kiej samorealizacji i zycia spolecznego godnego czlowieka. Idzie
wiec o takie dobra, ktére czynig zycie ludzkie godnym i cennym.
Nietykalny porzadek warto$ci podstawowych powinien byé respek-
towany w warunkach szybkich zmian spolecznych. Jest on takze
gwarantem tozsamosci panstwa prawa, rozumianego w relacji do
obiektywnego celu panstwa, ktory wigze sie z godnosScig osoby
ludzkiej.

O ile wartosci podstawowe jako takie sg czyms$ trwalym, to
ich $wiadomos$é jest zmienna, na miare danego spoteczenstwa,
w stale zmieniajgcych sie okolicznosciach. Polska i inne kraje
Europy Srodkowej, bedgc na pograniczu Wschodu i Zachodu, mo-
g3 wnies¢ znaczacy wklad w integracje duchowg kontynentu euro-
pejskiego, oparta na wartosciach chrzescijanskich, takich jak praw-
da, sprawiedliwo$é i milo$¢ spoleczna, przebaczenie, ale i prawo do
zycia, do poszanowania wiary i jej publicznego wyznawania. Te
wielkie wartosci ludzkie znajdujg w Ewangelii pelng tre§¢ i sile
niezbedng do tego, by inspirowa¢ solidarne dzialanie w obronie
godnosci czlowieka oraz tworzyé odpowiednie struktury, zdolne za-
spokoié potrzeby nowoczesnego spoteczenstwa.

,,Gdy analizujemy prawa czlowieka i wynikajgce z mnich obo-
wigzki (sformulowane np. w Powszechnej Deklaracji Praw Czto-
‘wieka czy innych dokumentach), stwierdzamy, ze choé¢ ich bezpo-
$rednim fundamentem jest natura ludzka stworzona przez Boga,
przypominajg one Dziesie¢ Przykazan Bozych i prawa Ewangelii,
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Istotnie, sg one przenikniete wartosciami chrzescijanskimi, wspo6l-
brzmig z Ewangelig i prawdami naszej wiary. Jako chrzescijanie
doznajemy wielkiej pociechy, gdy widzimy, ze Ewangelia przyczy-
nia sie do rozwoju ludzkosci, formowania nowego czlowieka i bu-
dowania krolestwa BoZego Ewangelia jest prawdziwym zaczy-
nem — musimy jedynie pozwoli¢ jej dziala¢!” (Jan Pawel II
w Huambo w Angoli 5 czerwea 1992 r.)°.

Wbrew upowszechnionym w spoleczenstwach wysoko rozwinie-
tych tendencjom permisyjnym w moralnosci wspoélcze$nie podkre-
§la sie dosé czesto znaczenie etyki jako kierujgcej stosunkami spo-
lecznymi. Czy jednak jest mozliwe ,reaktywowanie” etyki bez
uznania pierwiastka religijnego bedgcego podstawg wartosci osta-
tecznych i absolutnych? A przeciez na wartosciach absolutnych
i transcendentnych moina budowaé autentyczne zycie spoleczne,
zabezpieczy¢ osobowa godnos$t czlowieka pracujgcego. Wymiar re-
ligijny jest tu fundamentalny, poniewaz warunkuje wiele pozosta-
Iych, a prawdziwy postep jest otwarty na to, co transcendentne.
Ewangelia dzieki temu moze staé sie jego tworczym elementem.

Dla wielu nowa cywilizacja $wiatowa nie musi koniecznie wig-
za¢ sie nieodwolalnie ze $wiadomoscig niereligijng, gdyz bez re-
ligii $wiat bylby wlasnie mniej sprawiedliwy, mniej godny czlo-
wieka jako czlowieka. Kultura pozbawiona korzeni duchowych nie
bedzie stanowi¢ wystarczajgcych fundamentéw dla odradzajgcej sie
Europy. Trzeba odbudowa¢ rozluznione, niekiedy calkowicie zerwa-
ne wiezi pomiedzy wartosciami kultury naszych czaséw a ich trwa-
lym fundamentem chrze$cijanskim. Bez wartosci podstawowych,
w miare jednoznacznie interpretowanych, znalez1eme konsensu jest
bardzo zagrozone.

b) Kosciol w trosce o sprawiedliwo$é spoteczng

»58 na ziemi obszary — podkres$la Jan Pawel II — gdzie zby-
tek i luksus zyja przez $ciane z ponizajgcg i nieludzka nedzg. Po-
dobnie absurdalna sytuacja -— by¢ moze mniej widoczna, lecz réow-
nie gorszagca — daje sie zaobserwowaé przy poréwnaniu sytuacji
roznych narodéw: niewielka ich liczba zgromadzila bogactwa, pod-
czas gdy na pozostalych obszarach cale ludy walczg o miezbedne
do przezycia minimum. Nadal dzieje sie niesprawiedliwo$¢ wobec
jednostki, popeiniana przez zwyeczajny wyzysk czlowieka. Brak
wystarczajgcej opieki nad przysztymi matkami. Warunki pracy
i zycia obrazajg zasade rownosci i zmieniajg sie w zaleznosci od
plci, przekonan politycznych czy religijnych pracownikéow. Wyda-
je sie, ze przywykliSmy juz do niegodnych czlowieka warunkow
zycia na peryferiach wielkich miast, do zmasowania i spychania

9 L’Osservatore Romano” 13: 1992 nr 8—9 s. 27.
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na margines calych grup ludno$ciowych” . Papiez wzywa czesto
do solidarnej i bezinteresownej pomocy ze strony wspélnoty miedzy-
narodowej, podkresla preferencyjng opcje Kosciota dla ubogich.

Szlachetna i zréwnowazona troska majgca na wzgledzie spra-
wiedliwos¢ i solidarnos¢ spoleczng przyczyni sie do zmniejszenia
istniejacych ,,sfer nedzy” i szerszych niz w poprzednich epokach
niesprawiedliwosci spolecznych jak gldd, bezrobocie, marginalizacja
spoleczna, ' przepasé dzielgca bogatych (kraje, regiony, grupy, je-
dnostki) — od biednych itp. Kosciét podkresla jednak, ze jakkol-
wiek warunki spoteczne, w ktoérych ludzie zyja, sg przyczyng zla
moralnego, to glebsze Zrodia zla lezg w pysze ludzkiej i egoizmie,
ktére zatruwaja klimat spoteczny (por. KDK 25). Stad przezwycie-
zenie grzechu spolecznego zaklada przede wszystkim radykalne ma-
wrdcenie serc oraz uznanie wzajemnej zalezno$ci ludzi i narodow,
a w konsekwencji spelnianie obowigzkow solidarnos$ci i miloseci.

Narody ubogie czekajg na odwazng i solidarng pomoc w walce
z glodem i z réznymi innymi przejawami niesprawiedliwosci spo-
lecznej. ,,Na to wolanie trzeba odpowiedzie¢ konkretnymi inicja-
tywami, takimi jak zniesienie handlu bronig, otwarcie naszych ryn-
kéw zbytu, sprawiedliwsza polityka w sprawie miedzynarodowego
~zadluzenia, troska o rozwdj kultury i ekonomii na tych obszarach,
a roéwnoczes$nie poparcie dla demokratycznych rzadéw. Zresztg sa-
ma Europa czerpie wiele wartosci ze skarbcow innych narodow
i kultur” (koticowa deklaracja Specjalnego Zgromadzenia Synodu
Biskupow poswieconego Europie) !'. Sprawiedliwo$é oparta na praw-
dzie, na rownouprawnieniu spolecznym i braterskiej solidarnosci
daje szanse na przywrocenie pokoju w $wiecie.

c) Koscidolt w trosce o integralny rozwéj ludzki

Rozwéj nauki i techniki przyczynil sie do daleko idgcych zmian
w wielu - dziedzinach zycia. Postep tworzony przez ludzi i wsp6i-
okreslany dzieki ich wolnosci mial przebiegaé wedlug z géry okre-
Slonych koniecznosci, zawsze ku lepszemu i doskonalszemu. Idea
spoteczenstwa dobrobytu czy spoleczenstwa konsumpcyjnego ozna-
czala probe zaspokojenia potrzeb materialnych czlowieka, z pomi-
nigciem wartosci duchowych (redukcja cztowieka do dziedziny eko-
nomicznej), z zacie$nieniem celéw i sensu zycia czlowieka do sfe-
ry profenum. W nowoczesnym spoleczenstwie uznano postep za
niepodwazalng warto$¢ samg w sobie. W bylych krajach socjali-
stycznych idea postepu stawala sie narzedziem walki ideologicznej.

1 Apostolstwo Swieckich (2) Wybdér przemdbwierr Jana Pawla II (1978—
1987). Oprac. M. Gorzka. Warszawa 1988 s. 88.
1 1’Osservatore Romano” 13: 1992 nr 1 s. 53.
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Wedlug oficjalnych wyktadni — to wszystko, co stuzylo rozwojo-
wi 1 rozbudowie socjalizmu, uchodzilo za postepowe.

Obietnica, ze w przyszlosci zycie ludzkie bedzie jeszcze lepsze,
nie zostala spelniona. W czasach wspdlczesnych zaznacza sie total-
ne odejscie od myslenia w kategoriach postepu. W zwigzku z za-
lamaniem si¢ perspektywistycznej wizji przyszlosci upowszechnia
sie pesymizm, niepewnos$¢, poczucie zagrozenia egzystencjalnego,
utrata wiary w postep i rozwéj. W spoteczenstwach przemyslowych,
w ktérych rozszerzyly sie najrozmaitsze formy Zycia, organizacje
gospodarcze, sposoby wykorzystania czasu wolnego oraz najréino-
rodniejsze wartosci i normy, upowszechnily sie niesprawiedliwe
struktury spoleczne oraz rézne formy upo$ledzenia i zniewolenia
wynikajgce z konfliktu pomiedzy kapitalem i praca, a takze prze-
suniecie calej obyczajowosci w dziedzing subiektywnosci.

U podstaw wielu paradokséw nowoczesnosci leza konsekwencje
ateistycznego humanizmu, nie dajgcego adekwatnych odpowiedzi
na pytania o ostateczne cele czlowieka i Swiata. Nowoczesne za-
grozenia to m. in. niszczenie zasobow ziemi, degradacja srodowiska,
‘wykorzystanie energii jgdrowej do zabijania ludzi, wykorzystywa-
nie zdobyczy genetyki do niszczenia ludzkiego zycia, gléd, dozwo-
lone w prawodawstwie wielu krajow przerywanie cigzy, dyskusje
nad zalegalizowaniem eutanazji otwierajace droge do uznania czlo-
wieka za ,niegodnego zycia” itp. Ludzkosé moze sama zniszczyé
siebie i wszystkie zdobycze cywilizacji, doprowadzi¢ do wupadku
kultury, wyzby¢ sie szacunku dla czlowieka.

Kosciot, ktory przyjmuje z aprobata nowosci techniczne jako
Srodki polepszajgce warunki i jako$¢ zycia wspodlczesnego czlowie-
ka, rownoczesnie bezustannie przypomina o niepowtarzalnosci
i szczegdlnej godnosci osoby ludzkiej. Pragnie ja chroni¢ przed
wszelkimi naduzyciami plyngcymi ze zdobyczy techniki, skierowa-
nymi w swe] istocie przeciwko czlowiekowi. Podkresla ustawicznie,
ze istniejg wazne i zasadnicze pytania, na ktére nie jest w stanie
odpowiedzie¢ wasko rozumiana nauka. ,, Rozwdj nauki i techniki
stwarza konieczno$¢ odnowienia $wiadomosci moralnej i etycznej,
bedgcej centrum kultury, aby uczynié ja bardziej ludzksg i aby lu-
dzie wszystkich kultur byli nig objeci w ré6wnym stopniu i nie-
ustannie dgzyli do osiagniecia coraz doskonalszej solidarnosci” (Jan
Pawel II podczas audiencji dla czlonkéw Papieskiej Rady ds. Kul-
tury 10 stycznia 1992 r.) 2

»Sam postep ekonomiczny z tym wszystkim, co nalezy do jego
tylko wlasnej prawidlowo$ci, winien stale byé¢ planowany i reali-
zowany w perspektywie powszechnego i solidarnego rozwoju po-
szczegblnych ludzi i narodéw” (RH 16). Dzialania ekonomiczne

12 1’Osservatore Romano¥ 13: 1992 nr 7 s. 30.
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i techniczne oraz dzialania moralne nie moga byc oddzielone od
siebie. O postepie prawdziwie ludzkim nie decydujg ilosciowe roz-
miary produkecji, lecz jakos¢ stosunkéw miedzyludzkich, ich rozwdj
w kierunku sprawiedliwosci, wolno$ci i poszanowania osobowej
godnosci. Slepa pogon za postepem pozbawionym glebszych huma-
nitarnych tresci pogrgza czlowieka w coraz to glebszg przepasé
wyobcowania, osamotnienia i egzystencjalnych frustracji. ,,Praw-
dziwy rozwé]j ludzki musi zapuszczaé korzenie w coraz glegbszej
ewangelizacji” (RM 58).

W kwestii integralnego rozwoju wazny jest najglebszy sens spo-
lecznego nauczania Kosciola stawiajgcego — budzgce powszechne
sumienie rodziny ludzkiej — pytania o prawdziwy postep czlowie-
ka i ludzkosci. Uniwersalne iddaly etyczne sa zdolne pobudzié¢ do
rzeczywistej wspolpracy i solidarno$ci miedzyludzkiej. Kosciét gto-
si naszemu pokoleniu, ze dzieki moralnosci czlowiek ma szanse na
to, by przetrwaé¢ i rozwija¢ sie, ze czynnik etyczny jest waznym
dynamizmem warunkujgcym formy zycia spolecznego, gospodar-
czego i politycznego. Broni w ten sposéb czlowieka przed jedno-
stronnoscig technicznego racjonalizmu.

Dzisiaj kwestia spoleczna przybrala rozmiary bardziej zlozone
i nie da sie jej rozwigza¢ jedynie w kategoriach czysto ekonomicz-
nych. Coraz czeSciej dostrzega sie koniecznos$¢ uwzglednienia war-
tosci i norm etycznych. Istotne jest w doktrynie spolecznej Koscio-
la podkreslanie nadrzedno$ci struktur etycznych w stosunku do
struktur gospodarczych i spoleczno-politycznych. Jezeli wyzwaniem
XXI wieku jest — jak powiedzial Jan Pawel II w czasie audiencji
dla czlonkéw Papieskiej Rady ds. Kultury — humanizowanie dzie-
ki wartosciom Ewangelii spoleczenstwa i stuzgcych mu instytuciji,
przywrocenie rodzinie, miastom i wsiom oblicza godnego czlowie-
ka, ktory zostal stworzony na podobienstwo Boga!, to zadania
stojace przed Kosciolem sg ogromne. Trzeba pomoéc ludziom i na-
rodom odzyskaé pamie¢, obudzi¢ Swiadomos$é, przygotowaé do przy-
szlosci.

W koncepcji chrzeScijanskiej czlowiek i jego godnos¢ wyzna-
czaja kierunki rozwoju techniczno-naukowego, ekonomicznego, spo-
tecznego itp. Chodzi o to, by wartosci zwigzane z roéznorodng dzia-
falnoscig czlowieka nie obrdcily sie przeciwko niemu, by nie pod-
porzadkowaly go calkowicie, prowadzac do podporzgdkowania oso-
by rzeczom w formie jakiego$ zniewolenia. Potrzebna jest refleksja
nie tylko nad tym, jak osigga¢ pewne cele, ale przede wszystkim,
jakie cele czlowiek powinien osiggaé. Czlowiek musi dysponowaé
jakims$ znaczacym porzadkiem wartosci, ktoremu moglby sie pod-
porzadkowac, aby bezpiecznie i godnie zy¢ oraz uczciwie pracowac.

13 L’Osservatore Romano” 13: 1992 nr 7 s. 30.
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d) Koscidél w trosce
0 niekonsumpcyjny styl zZycia

Rozwéj integralny czlowieka i spoleczenstwa jest zakldcony
w warunkach upowszechniania sig tzw. konsumpcyjnego stylu zycia.
»Model rozwoju” zbudowany w krajach wysoko rozwinietych pod
wzgledem gospodarczym, preferujgcy wzrost techniczno-ekonomicz-
ny i bogacenie sie, bez nalezytej troski o to, by czlowiek stawat
si¢ bardziej czlowiekiem, zagraza falg konsumizmu nie tylko war-
tosciom religijnym, ale i szerzej — wartosciom ludzkim (por. RM 59).
Nie idzie wowczas o rozw6j osob, ale o mnozenie rzeczy, aby ,wie-
cej mieé¢” niz ,bardziej by¢”. W procesie opanowania $wiata rzeczy
cztowiek podporzgdkowuje im swoje czlowieczenstwo, staje sie nie-
wolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, niewolnikiem
produkeji, niewolnikiem swoich wlasnych wytworéw (por. RH 16).

Jan Pawel II przy réznych okazjach poddaje krytyce konsump-
cyjny styl zycia. W czasie audiencji dla czlonkéw Papieskiej Rady
ds. Kultury podkreslil: ,,Mlodziez, a takze dorosli zyjacy w spote-
czenstwach uprzemystowionych starajg sie na r6zne sposoby wy-
razi¢ niezadowolenie z powodu dominacji «mie¢» nad «byé», pod-
czas gdy tak wiele osdb cierpi na brak podstawowego «mieé», nie-
zbednego do tego, aby moc «byé». Na catym sSwiecie ludzie doma-
gajg sie poszanowania dla ich kultury oraz prawa do zycia godne-
go czlowieka” '

Koseidt oddzialuje ma wspolezesnych w kierunku odchodze-
nia od modnej mentalnosci, ktéora kaze czlowiekowi zajmowa¢é sie
przede wszystkim tym, co materialne, z niedocenianiem odpowie-
dzi na najbardziej podstawowe problemy ludzkiej egzystencji.
Z nieuporzagdkowanym nastawieniem na zwiekszanie swojego po-
siadania, czyli z tzw. postawg konsumpcyjng, wspolwystepuje men-
talnos$¢ przeciwna zyciu. W deklaracji koncowej Specjalnego Zgro-
madzenia Synodu Biskupéw z 1991 r. czytamy: , Ewangeliczna po-
stawa wyrzeczenia, oparta na miltosci, nie pozbawia nas débr, ale
przywraca je nam w ich pierwotnej postaci i tylko ona moZze na-
prawde nam ich udzieli¢; $wiadomos$¢ tego dopomaga nam bardzo
w zachowaniu wolnosci w spoleczenstwie zdominowanym przez
konsumizm” *,

Redukcja stosunkéw miedzyludzkich do dymensji materialnej
bylaby bardzo niebezpieczna. Osoba ludzka w swoim wymiarze oso-
bowym i wspoélnotowym musi byé punktem odniesienia dla orga-
nizacji zycia politycznego, spolecznego i ekonomicznego, takze
w dziedzinie podzialu doébr materialnych w warunkach wspolnoty
narodowej. Obok zasady godnosci osoby ludzkiej dwie inne zasady
stanowig kolumny nowego spoleczenstwa: zasada pomocniczosci,

14 1.’Osservatore Romano” 13: 1992 nr 7 s. 30.
15 L’Osservatore Romano” 13: 1992 nr 1 s. 48.
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okreslajgca prawa i kompetencje wszystkich wspélnot oraz zasa-
da solidarnosci, zmierzajgca do ustalenia réwnowagi miedzy stab-
szymi i silniejszymi. Znajomos$¢ katolickiej nauki spolecznej jest
z tego powodu konieczna dla wszystkich, ktoérzy cheg bra¢ udziat
w budowie nowego spoleczenstwa, nowej Europy, w duchu chrze-
Scijanskim (deklaracja koncowa Specjalnego Zgromadzenia Syno-
du Biskupéw poswieconego Europie) *.

Takze w okresie szerzgcego sie materializmu praktycznego nie
bedzie brakowa¢ ludzi, ktérzy beds szuka¢ w Kosciele oparcia
ksztaltujgcego wiare i horyzonty chrzescijanskiego humanizmu.
Z nimi Koscié! moze nawigza¢ intensywny dialog (por. ES 67).
To, co ludzie czynig, dla wprowadzenia wiekszej sprawiedliwosci,
szerszego braterstwa i bardziej ludzkiego uporzadkowania dziedzi-
ny powigzan spolecznych, jest warte wiecej niz postep techniczny
(KDK 3b). Technika, gospodarka, postep spoleczny, konsumpcija, itp.
majg wobec czlowieka funkcje stluzebna, sg podporzadkowane do-
bru osoby ludzkiej. Czlowiek nie moze poddawac sie obsesji fal-
szywie rozumianego postepu i nowoczesnosci. Kosciéot moze przy-
czyni¢ sie do ksztaltowania etosu na miare godnosci czlowieka, za-
kladajgcego uznanie zasad przekraczajacych dobro jednostkowe na
rzecz ‘dobra wspoélnego.

e) Koscioél w trosce
o odbudowe wiezi spolecznych

Totalitaryzm sprzyjal rozbiciu wigzi ludzkich (spolecznych i mo-
ralnych), na plaszczyznie mikro- i makrostrukturalnej. Dazac do
demokracji i wolnego rynku nie trzeba zapomina¢ o wieziach spo-
tecznych, Jan Pawel II powiedzialby — o solidarnosci spolecznej.
Powierzchowny liberalizm, podobnie jak i marksistowski socjalizm,
doprowadzil do erozji zycia rodzinnego, do rozluznienia wiezi spo-
tecznych i ostabienia narodowej tozsamos$ci. Jezeli tylko jednostka
jest realnym bytem i nie ma ogélnie wigzgcych norm moralnych,
to etyka staje sie mniej lub bardziej o§wieconym egoizmem, w naj-
lepszym przypadku — pragmatyzmem, spoleczenstwo staje si¢ wy-
tgcznie zbiorem grup interesu v

Politolodzy moéwig o potrzebie spoleczenstwa obywatelskiego,
w ktérym dzialajg rozne struktury publiczne, stwarzajgce mozli-
wosé dzialamia w kontekstach sensu. Wérdéd nich wymienia R. Dah-
rendorf réznego rodzaju stowarzyszenia i Koscioty, ktére daja
mozliwos¢ wytworzenia wiezi spolecznej™. Jezeli wiez spoleczna

16 1’Osservatore Romano” 13: 1992 nr 1 s. 52.

17 M. Zieba, Wiara, czyli nie-ideologia. ,Tygodnik Powszechny” 45:
1992 nr 39, s. 6. '

8 R. Dahrendorf, Cieplo — zimno. Wolno§é a wieZ spoteczna. ,,Ty-
godnik Powszechny” 45: 1992 nr 36 s. 1 i s. 9.
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jest celem i glownym kryterium dobrze zorganizowanego spole-
czenstwa (OA 26), to wklad religii i Kosciolow w tym wzgledzie
jest niepodwazalny. Chrze$cijanie mogg przyczynia¢ sie do dobra
wspolnego calego spoleczenstwa, do poszukiwania wspoélnego etycz-
nego konsensu w panstwie. Bez tego konsensu spoleczenstwo traci
zdolno$¢ tworzenia wspolnoty. :

W wysitkach ksztaltowania nowego ladu spolecznego nie wy-
starczg racje ekonomiczne i polityczne. Trzeba siega¢ gilebiej —
do racji etycznych. Religia promujgca wielkie wartosci ludzkie
sprzyja umiejetnoSciom szczerego otwarcia sie na drugiego czlo-
wieka, uwazanego za czlonka jednej ludzkiej rodziny. Ewangelia
i wynikajgce z niej wartosci moralne moga przyczynia¢ sie do bu-
dowania lub umacniania spofecznego konsensu.

f) Koscidol w trosce o problemy egzystencjalne

Przemiany gospodarcze, polityczne, spoleczne i kulturowe, do-
konujgce si¢ u schylku XX wieku, sg tak szybkie, czasem wrecz
wstrzasajgce, ze — obok nadziei, budzg we wszystkich uzasadnio-
ny niepokéj. Rosng roéznice miedzy obiektywnymi osiggnieciami
panstwa a subiektywnym zadowoleniem czlowieka Y. SzczeScia ludz-
kiego nie mozna przeciez sprowadza¢ do wymiaréw materialnych.
Wielu ludzi nie potrafi dotrze¢ do podstawowej prawdy o czlo-
wieku, co staje sie jedna z istotnych przyczyn dezorientacji w dzie-
dzinie postaw zyciowych. ,, A dzisiaj czlowiek tak czesto nie wie,
co w nim jest, co jest w glebi jego umystu i serca. Tak czesto
jest niepewny sensu swojego zycia na ziemi. Szarpie nim niepew-
nos$é, ktora przeradza sie w rozpacz”, (CL 34).

Nowe sytuacje i nowe perspektywy stojace przed ludzkoscig nie
zmienilty w gruncie rzeczy samego czlowieka, ktéry wecigz zadaje
te same pytania, zywi wciaz te same obawy i nadzieje, radosci
i smutki. Staje przed pokusg rezygnacji i frustracji, obojetnosci
na wydarzenia religijne, spoleczne i polityczne, a nawet przed po-
kusg ucieczki w zludny ,raj”’ narkotykéw *. ,Badzcie mocni! Wiem
dobrze, jak trudna jest obecnie sytuacja miodych. Gdziekolwiek
jade — moéwit Jan Pawel II do mlodziezy wegierskiej — mam
sposobno$é poznawaé oczekiwania, rozczarowania i nadzieje milo-

Y W. Weidenfeld, Wertwandel und Kulturkrise, w: Erfahrungs-
bezogene Ethik. Festschrift fiir Johannes Messner zum 90. Geburtstag. Hrsg.
V. Zsifkovits, R. Weiler. Berlin 1981 s. 338.

20 R Bleistein, Zur Sinnproblematik junger Menschen, ,Stimmen der
Zeit” 201: 1983 nr 1 s. 45—52. B. Grom, Lebensqualitit als psychisches
Wohlbefinden. Die Wende von der Wohlfahrts- zur Lebenszufriedenheits-
forschung, ,Stimmen der Zeit” 203: 1985 nr 1 s. 3—16. Jugend privat. Ver-
wdihnt? Bindungslos? Hedonistisch? Ein Bericht des SINUS-Instituts im
Auftrag des Bundesministers fiir Jugend, Familie und Gesundheit. Opladen
1985. .



KOSCIOL W SYTUACJI PRZEJSCIA 111

dych. Bezrobocie i brak mieszkan, trudnosci ekonomiczne i wzrost
przestepczosci, kryzys rodziny i upadek wartosci, samotnosé i brak
porozumienia, pragnienie sukcesu i ucieczka w narkotyki. To nie-
ktére oznaki spolecznego zla szerzacego sie wsréd milodych” .,

Otwarto$¢ na nowe do$wiadczenia, gotowos¢ swiadomej akcep-
tacji zmian spolecznych, wiara we wlasne sily w zakresie organi-
zowania wlasnego zycia itp. przerastajg niejednokrotnie mozliwos-
ci jednostki. W efekcie poglebia sie poczucie bezdomnosci i bez-
sensu zycia. To wlasnie sekularyzacja czy raczej sekularyzm kwe-
stionu jacy wszelky transcendencje pozbawia czlowieka bycia w ,,sen-
sownym domu”, pociaga za sobg rdéznego rodzaju dyskomfort w no-
woczesnym spoleczenstwie. Ludzie sa umiejscowieni wylgcznie
w wymiarze doczesnym. ,,W obliczu niepowodzen, nad ktérymi nie
potrafig zapanowa¢, ludzie czujg sie bezradni. Ta «wyuczona» bez-
radno$¢ przeradza si¢ z czasem w poczucie beznadziejnosci i w re-
gularng depresje, kiedy ludzie sklonni sg przypisywaé swoje nie-
powodzenia przyczynom, ktore sg stale (czyli trwale), globalne (wy-
wotujace wieloraki wplyw) i wewnetrzne (zalezne od nich sa-
mych)” ®. Jednostka traci poczucie bezpieczenstwa, jakie miala
zyjagc w ustabilizowanym S$wiecie i wyznajgc nie podlegajgce dy-
skusji poglady na temat tego, co by¢ powinno i co jest.

Rola Kosciola w ksztaltowaniu sensownego i szczesliwego zycia
ludzi wyraznie wzrasta. Kreatywne pobudzanie do poszukiwania
sensu zycia nalezy do zadan Kosciota i pod tym wzgledem otwie-
ra sie szerckie pole do jego dzialania, jak zresztg i wszystkich
innych instytucji wychewawczych. Kosciot ukazuje pelng prawde
o cziowieku, ktéra moze nadaé sens réznym inicjatywom dnia co-
dziennego. Pragnie przekonaé, ze prawdziwy sens istnienia nie za-
myka sie w ciasnym antropocentryzmie, lecz otwiera sie na Boga.
Pomimo zniechecenia wobec pietrzgcych sie trudnosei Koseciél mu-
si nadal glosi¢ Dobrag Nowine we wszystkich dziedzinach zycia je-
dnostek i spoleczno$ci. Problemy sensu zycia potrzebujg odniesie-
nia do religijnego wymiaru ludzkiego zycia, a sam czlowiek nie
moze sie w ostatecznym rozrachunku obej$¢ bez transcendenciji.
Pragnienie wiecznosci jest waznym elementem ogélnej kondycji
ludzkiej, nawet jezeli czasowo moze byé wygaszone.

Nie znaczy to bynajmniej, ze religie mozna sprowadzié¢ do roli
czynnika przywracania réwnowagi psychicznej, zakloconej w wa-
runkach kryzyséw i gwaltownych przemian spotecznych lub dawa-
nia wskazéwek co do postepowania w przelomowych sytuacjach
zyciowych. Pomaga ona jednak bez watpienia w rozszyfrowywaniu
tajemnicy sensu zycia. Ewangelia Jezusa Chrystusa daje pelng

21 | 1’Osservatore Romano” 12: 1991 nr 9—10 s. 27. .
22 M. E. P. Seligmamn, Chegc byé sobg trzeba zapomnieé o sobie. ,Fo-
rum. Przeglad prasy $wiatowej” 25: 1989 nr 13, s. 21.
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1 ostateczng odpowiedz na pytania o sens, stawiane przez wspol-
czesnych ludzi (por. PDV 56). Religijno$¢ nie powstaje z resenty-
mentéw, ze zwatpienia w sens Zycia, ale z jego podstawowe]j akcep-
tacji. Ta, ktora rodzi sie ze sceptycyzmu lub rozczarowania, staje
sie z reguly domeng irracjonalizmu.

Warto podkresli¢, ze zdecydowany ateizm o charakterze profe-
tyczno-mesjanistycznym (zaprzecza w sposéb wyrazny istnieniu Bo-
‘ga i glosi teze o wyzwoleniu czlowieka), jak i racjonalistyczny
ateizm (twierdzi, ze nie-istnienie Boga mozna uzasadni¢ w sposdéb
naukowy, rozumowy, filozoficzny), mie maja pod koniec XX wieku
szerszego oddzwieku. Skonczy!l sie wyraznie ateizm polemiczny be-
dacy aktywna negacjag Boga, ale pozostal on w dalszym ciggu
w-strukturach myslenia i dziatania i jako taki jest bardzo niebez-
pieczny. Takze walczacy ateizm w krajach tzw. realnego socjaliz-
mu, w zwigzku z zalamaniem sie komunizmu jako systemu poli-
tycznego, stracil na znaczeniu. ’

W kontekscie spoleczenstwa pluralistycznego, nacechowanego
racjonalnoscig, sekularyzacja moze byé¢ zyznym terenem dla ateiz-
mu, ale moze tez sprzyjaé¢ bardziej dojrzalej i osobowej religijnos-
ci, powigzanej z autonomig osoby ludzkiej®. O ile w spoleczen-
stwie tradycyjnym ateizm i indyferentyzm mial pochodzenie ,,re-
ligijne”, o tyle w spoleczenstwie zsekularyzowanym indyferentyzm
moze mie¢ pochodzenie ,ateistyczne”. Sekularyzacja nie jest dzi-
siaj ujmowana na ogoél jako proces historyczny o nieodwracalnym
charakterze, prowadzacym do zaniku religii.

3. Wnioski koncowe

Niektorzy przedstawiciele Kosciola katolickiego w Europie Za-
chodniej cheg traktowaé¢ Polske jako przyklad narodu chrzescijan-
skiego, realizujgcego chrzescijanskg wizje $wiata, ukazujacego war-
tos¢é i piekno kultury chrzescijaniskiej. Czy jednak spoleczenstwo
polskie jest przesigkniete Ewangelig? Czy jesteSmy w stanie ewan-
gelizowaé¢ innych? Czy sami nie potrzebujemy nowej ewangeliza-
cji? Czy nie grozi nam nieuchronnie proces sekularyzacji podobny
do tego, jaki zaznacza sie w demokracjach zachodnich? Czy jest
do utrzymania religijno$¢ i pozycja Kosciola w dotychczasowych
ksztattach? Czy w szczerej i przyjaznej konfrontacji z mowoczes-
nym spoleczenstwem i pluralistyezng kulturg mozna poznaé i roz-
wing¢ to, co w niej jest wartosciowe i cenne, takze z chrze$cijan-
skiego punktu widzenia?

Koseié! w Europie Srodkowej i Wschodniej znajduje sie w fa-

~ ® A Grumelli, Pour une analyse sociologique de lindifférence reli-
gieuse, w: L’indifférence religieuse. Wyd. Secrétariat pour les non-croyants.
Paris 1983 s. 121—122.
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zie przejécia od systemu totalitarnego do demokratycznego. Szcze-
gblnie w Polsce oznacza to wyrazng zmiane kontekstu spoltecznego,
w jakim Kosciol dziala ®. Nie musi on juz wykonywaé funkcji za-
stepczych, moze wiec koncentrowaé¢ sie na funkcjach $cisle dusz-
pasterskich i profetyczno-krytycznych. Te drugie s3 zwigzane z wy-
miarem etycznym, wynikajagcym z troski o wartoéci podstawowe,
o sprawiedliwos$¢ spoleczng, o wlasciwie rozumiany postep spolecz-
ny i styl zycia, o problemy zwigzane z wiezig spoleczng i egzy-
stencja czlowieka (sens zycia).

Koscié6t w Polsce broni fundamentalnych chrzescijanskich za-
sad wspo6lzycia spolecznego, niesie umocnienie duchowe, broni praw
czlowieka, dokonuje etycznej oceny istniejacych warunkéw spo-
leczno-politycznych, nawoluje do poszanowania godno$ci pracy ludz-
kiej i kategorycznego nakazu solidarnosci, przechowuje i rozwija
poczucie polskiej tozsamosci narodowej, wczuwa sie w nadzieje
i leki obywateli. Te spoteczne funkcje wykraczaja poza wasko ro-
zumiane zadania duszpasterskie (nauczanie prawd wiary i uswie-
canie przez udzielanie sakramentéw $w.). Religijne i spoleczne
funkcje Kosciola, traktowane jako wspélne dziedzictwo, zwiekszajg
mozliwosci oddzialywania na czlowieka jako jednostke i na cale
spoteczenstwo. Tych funkecji Kosciol nie musi sie wyrzekaé, nale-
23 one do jego misji ewangelizacy jnej.

W okresie przejsciowym, w ktéorym ulegly rozkladowi podsta-
wowe struktury spoleczne i polityczne totalitarnego panstwa oraz
zaczyna sie pojawiaé na horyzoncie spoteczno-politycznym nowe
spoleczenstwo demokratyczne, potrzebne jest silne oddzialywanie
Kosciota, ktére — aczkolwiek w innych formach — powinno sta¢
sie jeszcze bardziej intensywne niz w okresie tzw. realnego socja-
lizmu. W nowym kontekscie spotecznym Kosciol ze swoim przesta-
niem etycznym stanowi wazng podstaweg zycia zbiorowego. Obce
s3 mu dazenia do zawladnigcia jakakolwiek dziedzing zycia pu-
blicznego, ktoéra do niego nie nalezy.

Droga Kosciola obrony cziowieka przed nowym zniewoleniem
jest trudniejsza niz jego obrona przed totalitarnym systemem, cho-
ciaz jest to wcigz ta sama ,praca nad czlowiekiem”, pomagajaca
mu w odkrywaniu i jak majlepszym ,,zagospodarowaniu” przestrze-
ni whasnej wolnosci. ,, Trzeba — podkresla Jan Pawel 1I — abys-
my teraz nie poddali innym zagrozeniom naszych dusz, naszej
prawdziwej wolnosci. Najwigksze zagrozenie dla wolnosci czlowie-
ka jest wowezas, kiedy sie go zniewala, mdéwigc réwnoczesnie, ze
czyni sie go wolnym. To jest najwieksze niebezpieczenstwo. I temu
trzeba sie przeciwstawié¢. To trzeba sobie u$wiadomié” . Kosciot

. ®W. Piwowarski, Przemiany religijnosci polskiej — stan obecny
i perspektywy, ,,Wiez” 35: 1992 nr 7 s. 30—34.
25 Przewodnik Katolicki” 80: 1992 nr 11 s. 5.
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ma prawo i obowigzek dawaé swoim wyznawcom moralng orien-
tacje i duchowg pomoc w ksztaltowaniu codziennego zycia. Glo-
szac prawo moralne broni wolno$ci ludzkich sumien, bowiem —
jak podkreslit Jan Pawel II w homilii wygloszonej w Castel Gan-
dolfo 26 sierpnia 1990 r. -—— bez tego prawa sumienia ludzkie sg
chore, a spoleczenstwo nie moze byé zdrowe *,

JANUSZ MARIANSKI

THE ROMAN CATHOLIC CHURCH IN TRANSITION
FROM TOTALITARIANISM TO DEMOCRACY

The author illustrates the social, moral and religious situation of the
Roman Catholic Church in Poland in times of system’s transformation, i.e.
transition from the totalitarianism to democracy.

The first part of the article explains the Church’s activity under domi-
nation of totalitarian system of Marxism in Poland.

The second part is about the Church’s role in a democratic society.

There are pointed out these parts of social life, in which the Church
could and should play the meaningful role in the future: the basic values,
the social justice, the integral human development, the unconsumptive model
of life, the restoration of social ties and the problems of the sense of life.

The Church’s ethical values in its new social position create the valuable
foundation of social life. The Church’s religious and social functions, con-
sidered as our common heritage, enlarge the possibility of influence on an
individual and a society as well.

26 Stowo Powszechne” 44: 1990 nr 171 s. 4.



