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Bernhard HARING, Ausweglos? Zur Pastoral bei Scheidung und Wiederverheiratung,
Freiburg-Basel-Wien 1990, ss. 96.

Nie potrzeba na dzisiaj wielkich analiz i statystyk, aby stwierdzi¢, ze rozwody i ponowne
zwiazki malzenskie sa zjawiskiem masowym, zardwno w skali $wiatowej, jak tez i w naszym
kraju. Mowia o tym najprostsze badania socjologiczne, stwierdzaja ten fakt duszpasterze,
notuja takze przewody sadowe, zardbwno koscielne, jak tez i cywilne. Osoby rozwiedzione,
z reguly jesli chodzi o katolikow — matzenstwem sakramentalnym. Ich ponowne zawarcie
sakramentu matzefistwa moze zaistnie¢ jedynie po uzyskaniu na forum koscielnym stwier-
dzenia niewaznosci pierwszego zwiazku. W stosunku do liczby rozwiedzionych tylko
niewielka cz¢$é moze o taka decyzje si¢ ubiegad i ja ewentualnie otrzymad. Z reguly jednak
rozwiedzeni decyduja si¢ na zawarcie nowego zwigzku cywilnego lub tez przebywaja razem
bez podejmowana krokow legalizacji ich wspolnego pozycia.

Zlozono$¢ i problematyczno$é nowego zwiazku malzenskiego poglgbia jeszcze z pewnos-
cia i ta okolicznosé, ze to drugie malzefistwo stanowi dla wielu osob bardzo udany zwiazek,
w poréwnaniu z przykrymi doswiadczeniami poprzedniego. Bardzo czgsto drugie malzen-
stwo, zwlaszcza dla malzonka, ktory znalaz! si¢ w sytuacji rozwodowej, bez wlasnej winy,
przynosi szans¢ zupelnie nowego i udanego startu do realizacji takiego sensu zycia, ktorego
zupelnie zabraklo poprzednio. To przekonanie znajduje bardzo czgsto pelne potwicrdzenie
podczas udanych lat zycia rodzinnego, czego $wiadectwem moga by¢ badania socjologiczne,
jak tez bystra obserwacja wielu duszpasterzy.

Sprawiedliwie i szczerze trzeba takze zauwazy¢, ze wigkszos¢ tych malzenistw i rozbitych
rodzin katolickich spelnia nadal - przynajmniej podstawowe - praktyki religijne, Jak:
modlitwa poranna i wieczorna, uczeszczanie do kosciola na Msz¢ sw., posylanie dzieci na
katechizacje, bardziej lub mniej aktywne uczestniczenie w Zyciu wspolnoty parafialnej.
Pomimo takich zwiazkow z K osciotem rozwiedzeni i powtornie zwiazani cywilnym zwigzkiem
malzeniskim staja przed nieprzekraczalnym murem, gdy chodzi przede wszystkim o ich udziat
w zyciu sakramentalnym. Maja bowiem oni rozwdd cywilny, sa obdarowani dzie¢mi
z nowego malzenstwa, trudno nawet pomysle¢ o rozejsciu si¢ i powrocie do pierwszego
zwiazku. Tym bardziej wigc w takiej sytuacji zadaja oni sobie, Kosciotowi i duszpasterzom
bardzo ostre i wrecz dramatyczne pytanie: a co teraz z nami? Tymczasem temu wolaniu
nieszczesliwych i rozbitych serc ludzkich odpowiada wciaz niezmienna nauka Kosciota
o sakramentalnoéci i nierozerwalnosci chrzescijaniskiego malzenstwa z woli samego Boga:
,.Kto, by oddalil zon¢ swa a pojat inna, popelnia cudzolostwo wzgledem niej, i gdy zona
opusciwszy meza swego, wyszla za innego popelnia cudzotostwo™ (Mk 10,11-12).

Co wigc Koscidl moze uczyni¢ z tymi rozbitymi, katolickimi malzenstwami. Co maja
czynié zwlaszcza duszpasterze w konfesjonale i poza nim, kiedy spotykaja si¢ z tak wielkim
u tych ludzi glodem §wigtosci i Eucharystii? Oto pytania, ktore sobie postawit w tej niewielkiej
—1jak sam autor stwierdza, moze ostatniej — ksigzce wybitny moralista B. Hdrin g. Autor
pragnie zaja¢ si¢ tym problemem bardziej jako duszpasterz, anizeli teolog, ale rownoczesnie
wzywa on teologdw, kanonistow, aby mieli oni odwagg postawi¢ ponownie problem
nierozerwalnoéci malzenstwa w kontekscie Bozego milosierdzia. B. H 4 r 1 n g uwaza, prawda
o Bozym milosierdziu przypomina Kosciotowi, ktdry jest sakramentem zbawienia dla
wszystkich ludzi, iz nalezy wyj$¢ naprzeciw takze tym, ktorzy pragna si¢ nawrdcic i zyé
Ewangelia. Autor pyta, czy odmawianie zyjacym w zwiazkach matzenskich pozasakramental-
nych dostepu do sakramentow $w. nie stoi niejako w sprzecznosci z przebaczajaca misja
Kosciota, bedacego réwniez sakramentem muosierdzia Bozego? Czy uzasadnione jest
utrzymywanie takiego stanowiska, ze wszyscy zyjacy w zwiazkach pozasakramentalnych
pozostaja w stanie grzechu i Ze sa niegodni uczestniczy¢ w Eucharystii? Wedlug Ewangelii
czlowiek — zdaniem Hdringa - moze zaczynaé ciggle od nowa, niezaleznie od swojej
przeszlosci. Dlaczego wige tylko ci, ktorych pierwsze malzenstwo okazalo si¢ niepowodze-
niem i zyciowa krzywda, mieliby by¢ — w nowej sytuacji — odseparowani od istotnych srodkow
uswigcenia, jakimi sa sakramenty $w.?

B. Hiérin gukazuje w I cz¢sci swej ksiazki liczne dramaty rozwiedzionych, z ktorymi
zetknal si¢ w swoim zyciu i jako duszpasterz zastanawia si¢ nad mozliwoscia przyjécia im
z pomoca. Jest on przy tym przekonany, iz wspolnota malzenska nie moze by¢ uwazana, jako
instytucja absolutnié niepodatna na jakiekolwiek zmiany. Tak nie jest i by¢ nie moze nawet
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z tego prostego faktu, ze tworza ja Zywe osoby, ludzie o okreslonych cechach indywidualnych,
charakterologicznych, dysponujacy roznym doswiadczeniem, wiekiem, inteligencjg, kultura,
wiedza i postawa moralna. Podjeta w mlodym wieku decyzja ,,raz na zawsze” wskutek
osobowej niedojrzalosci staje si¢ potem cigzarem nie do uniesienia. Powstajace kryzysy i za
tym idace ludzkie dramaty we wspdlnocie malzenskiej nie s jedynie nie sprawdzonym
przypuszczeniem. Byloby brakiem realizmu przeoczy¢ tego rodzaju fakty. Co wigcej, za
takimi kryzysami postepuja niezawodnie osobiste nieszczgscia matzonkow, sieroctwo spole-
czne dzieci, szkody spoleczne 1 zawodowe.

W poszukiwaniu podstaw dopuszczenia matzonkdw rozwiedzionych do sakramentow
$w. B. Hiring uwaza, iz Ko$cidl nie moze utrzymywaé, ze wszyscy zyjacy w zwiazkach
niesakramentalnych pozostaja w stanie grzechu i ze sa niegodni uczestniczy¢ w Eucharystii.
Sad o tym — zdaniem autora - nalezy wydawac z zachowaniem dozy roztropnosci. Uwaza on
przy tym, ze trzeba uwzgledni¢ zawsze konkretna sytuacjg, w jakiej znalazt si¢ dany
chrzedcijanin. A sytuacje sa bardzo rdzne, i jednej do drugiej nie mozna porownac:
uwzgledni¢ w wielu przypadkach fakt moralnej niemozliwosci separacji zwiazanych wezlem
zwiazku cywilnego matzonkow i powrotu do pierwszego matzenstwa, szczegolnie gdy w gre
wchodzi szczeSliwe zycie rodzinne oparte na stalej wigzi dwojga osob oraz dobro
zrodzonych w tym zwiazku dzieci. Zwraca on rowniez uwage na to, iz od osob tych nie
mg;ir,ujl wymagac catkowitej wstrzemiezliwosci seksualnej, gdyz zakltocitoby to ich wzajemna
mitosé.

Jakie zatem podsuwa B. Hrin g rozwiazanie celem rozladowania owego napigcia
narastajacego miedzy przyjetymi dotad w teologii i dyscyplinie koscielnej zasadami trak-
towania omawianej kategorii matzonkdéw, a wymogami wspolczesnego duszpasterstwa?
Autor pragnie bowiem pogodzi¢ ze soba dwie prawdy przyjete w doktrynie chrzescijanskiej:
o nierozerwalnosci malzefistwa oraz o Bozym milosierdziu (prawo laski). Analiza pierwszej
znich prowadzi do pytania nie tyle o ewentualne wyjatki od zasady nierozerwalnosci, ile raczej
o to, czy wspolnotg malzonkéw nalezy uwazaé za realna, jesli wigz milosci1 Zycia nie da si¢
dhuzej utrzymaé. Prawda za§ o milosierdziu Bozym powinna - zdaniem B. Hiringa
- przypomina¢ Kosciotowi, ktory jest sakramentem zbawienia dla wszystkich ludzi, iz nalezy
wyjs¢ naprzeciw takze tym, ktorzy pragna si¢ nawroci€¢ 1 zyé w przyjazni z Bogiem.
Odmawianie zyjacym w zwigzkach malzenskich pozasakramentalnych dostgpu do sakramen-
tow $w. stoi — zdaniem autora - niejako w sprzecznosci z przebaczajaca misja Kosciola,
bedacego rowniez sakramentem Bozego milosierdzia i taski. Umozliwienie natomiast
nieszczesliwym matzonkom korzystania z Eucharystii stanowitoby wymowny wyraz auten-
tycznej troski Kosciota o wlasna identyfikacje ze znakiem milosierdzia Bozego. W tym
kontekscie podsuwa B. H 4 r i n g do ponownego rozwazenia praktyke w tej materii Koéciota
ortodoksyjnego. Nieprzerwana tradycja w Kosciele greckim, opierajaca si¢ na pewnym
bardzo starym zwyczaju, ktérego $wiadkami jest wielu Ojcow Kosciola, dopuszcza tutaj
pewna tolerancje, tak ze rozwdd i ponowne malzenstwo sa dozwolone w wypadku
niewiernosci ktorego§ z malzonkow. Jednoczesnie stosowanie tej tolerancji w innych
wypadkach uwaza si¢ powszechnie za naduzycie. Kosciot wschodni usprawiedliwia taka
interwencje wladzy koscielnej w te sprawy przez odwolanie si¢ do duchowosci i do tzw. zasady
ekonomii, zasady, w mysl ktorej Kosciol rozszerzajac swe uprawnienia otrzymane od
Chrystusa uzupehnia braki pojawiajace si¢ w jakims$ trudnym wypadku.

Zasada ekonomii, w my$l H4 rin g a, nie zmierza do liberalizacji milosci matzenskiej
i nierozerwalnoéci sakramentu malzefistwa, lecz pragnie wyrazi¢ i poglebi¢ znaczenie taski
Bozej w zyciu kazdego cztowieka. Pragnie on takze podkre$hc, ze cale zycie chrzedcijanina jest
darem laski, ktéra wzmacnia i utwierdza w dobrym i leczy slabych, chorych i zagubionych.
Tym bardziej jest wiec ona potrzebna tym, ktorzy — jak to jest praktykowane w Kosciele
wschodnim - w akcie pokuty otrzymuja blogostawienstwo powtornego zwiazku matzen-
skiego. Hérin g pyta rowniez o wlasciwa interpretacje zasady: nie opuszcze cig¢ az do
$mierci. Smieré wspotmatzonka moze nastapi¢ na drodze biologicznej, lecz — jego zdaniem
— nalezy takze rozwazy¢ inne rodzaje $mierci wspotmalzonka, a w konsekwencji istnienia
zwigzku. Wspomina on bowiem o moralnej $mierci wspoimatzonka, kiedy nastapito
catkowite zniszczenie zwiazku, gdzie panuje jedynie nienawi$¢, jak rowniez o $mierci
duchowej, polegajacej na deprawacji danej osoby i uniemozliwiajacej drugiej stronie
normalne funkcjonowacé i zmierza¢ do $wigtosci. Czy tego rodzaju $mierci ~ ktore przyjmuje
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takze duchowos¢ i praktyka Kosciota wschodniego, nie powinny byé ~ zdaniem Haringa
— rowniez brane pod uwage w Kosciele zachodnim?

Trzeba szczerze przyznad, ze B. Hérin g nie pragnie w swojej ksigzce podwazac
i krytykowa¢ przyjete w Kosciele katolickim: zasade nierozerwalnosci malzenstwa oraz
ostatecznos¢ w dopuszczaniu Zyjacych 0s6b w zwiazkach niesakramentalnych do Eucharystii.
Wystepuje on tutaj bardziej jako duszpasterz, anizeli teolog moralista, ktory dostrzega
dramaty ludzi rozwiedzionych i pragnie dopuszczenia ich do Eucharystii. Jego sugestie,
-a zwlaszcza propozycja glebszego rozwazenia duchowosci i praktyki Kosciola wschodniego
w tej materii nacechowane sg ostroznoscia i znakami zapytania. Bedac juz - jak sam stwierdza
— in facie mortis podkresla on bardzo mocno, ze Jezus Chrystus glosil nadzieje zbawienia
wszystkim ludziom, przede wszystkim za$ tym, ktorzy znalezZli si¢ w sytuacji niepowodzenia.
Wedlug Ewangelii cztowiek moze zaczynac zycie od nowa, niezaleznie od swoje) przeszlosci.
Dlaczego wigc — pyta Haring - tylko ci, ktorych pierwsze malzenstwo okazalo sig
niepowodzeniem i zyciowa krzywda, mieliby by¢ — w nowej sytuacji — odseparowani od
istotnych $rodkow uswigcenia, jakimi sa sakramenty $w.?

Pawel Goralczyk SAC, Warszawa-Oltarzew

Paul M. ZULEHNER, Herman DENZ, Martina BEHAM, Christian FRIESL, Vom
Untertan zum Freiheitskimstler. Eine Kulturdiagnose anhand der Untersuchungen «Religion im
Leben der Osterreicher 1970 bis 1990» — ,,Europédische Wertestudie — Osterreichteil 1990,
Verlag Herder. Wien 1991 ss. 312.

Socjoreligijny raport noszacy tytut Fom Untertan zum Freiheitskiinstler zawiera wyniki
dwoch zrealizowanych projektow badawczych, przeprowadzonych przez wiedenskiego
profesora teologii pastoralnej P.M. Zulehnera i jego wspolpracownikow. Pierwsze badanie
empiryczne (trzykrotnie powtarzane) obejmowalo ludnoé¢ austriacka w latach
1970-1980-1990 i dotyczylo jej zycia religijnego oraz roznych sytuacji dnia codziennego.
Drugic badanie socjologiczne z 1990 r. obejmujace takze ludnos¢ austriacka bylo czgscia
szerszego projektu badawczego odnoszacego si¢ do kilkunastu krajow Europy Zachodniei
oraz Wegier i Czechostowacji. Jest ten drugi projekt kontynuacja badan przeprowadzonych
na poczatku lat osiemdziesiatych, przygotowanych i zrealizowanych przez zespot badawczy
pod kierunkiem jezuity belgijskiego Jana Kerkhofsa.

Bardzo obszerny material statystyczno-empiryczny zostal przejrzyscie ulozony w czte-
rech dzialach, zilustrowanych tabelami, wykresami i grafikami. Ukazuje on dwa wielkie
procesy: indywidualizacji i sekularyzacji jako rozwijajace si¢ w nasigpstwie przemian
technicznych, gospodarczych, politycznych itp. Przejscie od spoleczenstwa tradycyjnego,
w ktérym panowalo postuszefistwo, do spoleczenstwa pluralistycznego o stale poszerzajacej
si¢ sferze wolnosci, niesie za soba powazne konsekwencje dla zycia religijnego i dla Kosciola
jako instytucji spoleczne_] Autorzy opracowania wyraznie podkreslaja, ze pragna jedynie
przedstawi¢ wyniki swoich badan, bez wyciagania wnioskow waznych dla Kosciotow
chrzescijanskich, partii politycznych, zwiazkow zawodowych itp.

W czesci pierwszej opracowania poruszono takie tematy, jak: uczucia podstawowe,
potrzeby, cechy zycia codziennego, zycie rodzinne; praca zawodowa, gospodarka i polityka.
W czesel drugiej zostaly zgrupowane tematy zwiazane z tzw. postnowczesnoscig ( Postmoder-
ne): postautorytaryzm (wedtug badan kurczg si¢ postawy autorytarne, wzrastaja roszczenia
idace w kierunku samostanowienia), postsolidaryzm (procesindywidualizacji doprowadzit do
ucieczki od solidarnosci stawiajacej czlowiekowi znaczne wymagania wobec innych ludzi),
postmaterializm (wartosci niematerialistyczne sa coraz czgsciej wybierane, kosztem wartosci
materialistycznych), posttranscendentnos¢ i postchrzescijanskosc.

Sytuacja okreslana jako postchrzescijanska znajduje si¢ przede wszystkim w polu
widzenia badaczy. Nowoczesne spoleczenstwo, za takie jest uwazane spoleczenistwo austriac
kie, ,,nie jest ant bezbozne, ani bezreligijne”, chociaz religijnos¢ faktycznie funkcjonujqe.
w strukturach spolecznych trudno byloby do konca okresli¢ jako chrzescijanska. W zwiazku
z 0golnym procesem spolecznym okreslanym jako ,,deinstytucjonalizacja” ( Entinstitutionali-
sierung ) zagrozone sa szczegoOlnie instytucjonalne wymiary religijnosci, czyli tzw. religijnosé
koscielna.



