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wladzy przez komunistow, jak tez w okresie komunistycznym. Dzi§ gtowne wspodlnoty
religijne sa przewaznie sklonne okazywac tolerancj¢ inaczej wierzacym, opierajac si¢ na
wlasnych przezyciach - pamig¢ jednak bywa krétkotrwala. A przeciez sprawiedliwa wizja
religijna pozwolilaby ustanowi¢ sil¢ jednoczaca narody wschodnioeuropejskie do wspotzycia
w pokoju i wolnosci.

Globalne ujecie — i ieoretyzujace, 1 analityczne, i syntetyzujace — problemow wolnosci
religijnej na obszarze tak dtugiego i uporczywego jej niszczenia jest najwyrazniej unikalne.
Walory ksiazki Mojzesa pozwalaja sadzi¢, ze odpowiednio dopeiniona edycja polska
okazalaby si¢ bardzo cenna dla niemalego grona odbiorcow, :

Michal Horoszewicz, Warszawa

Christopher DURAISINGH (ed.), Indigenous Peoples and Evangelization — Martyrdom
and Hope, ,International Review of Mission” (Commission of World Mission and
Evangelism of the World Council of Churches, Geneva), t. 81, nr 324 oraz t. 82, nr 325 (X
1992, 1 1993), ss. 521-612 i 1-96.

0s dwoch kolejnych zeszytow prawdziwie ekumenicznego kwartalnika misyjno-teologi-
cznego, wydawanego w ramach Ekumenicznej Rady Kosciolow (ERK), stanowia problemy
ewangelizacji podejmowanej w Ameryce Lacinskiej poczawszy od 1492 r. i majacej
uwiarygodni¢ podbdj tego kontynentu oraz ekspansj¢ kolonialna. Analizy, konstatacje
i oceny sa z reguly bardzo ostre, niekiedy miazdzace; w dominujagcym stopniu s3 to glosy
indygenne — obok studiow ,,autorskich™ znalazly si¢ materialy systematyzujace osiggnigcia
mnostwa konsultacji, zatem majace charakter tekstow w najwyzszym stopniu zbiorowych,
wspolnotowych. .

W artykule wprowadzajacym Yacob T e s f a i, rodem z Erytrei, profesor w strasburskim
Instytucie Badan Ekumenicznych, przypomina: z oddolnej perspektywy indianskiej Kolumb
byl intruzem i najezdzca, powodujacym ogromny kataklizm (nr 324). Jeszcze w 1892 r.
histori¢ nadal pisali zwycigzcy, dzis nie wolno przemilczaé glosu zwycigzonych. Od 1492 r.
inwazjg¢ zamorskich ladow 1 podporzadkowywanie ich ludéw uwierzytelniano ewangelizacja.
,,Niewolnikow indianskich i afrykanskich chrzczono bezzwlocznie - dla nich chrzescijanstwo
i niewolnictwo kroczyly razem [...] nicwolnikéw buntujacych si¢ w pozadaniu woldosci
pigtnowano jako pogan”. W wigkszosci przypadkow ewangelizacji uzywano w celach
kolonizacji. ,,Ewangelizacja byla kolonizacja dusz. [...] Wierzono, Ze nalezy uratowa¢ dusze
niewolnikoéw przywiezionych z Afryki, by dostapily zycia wieczystego, ciala natomiast mogly
zuzy¢ si¢ w systemie niewolnicznym”. Skadinad im bardziej chrzescijaniskim stawal sig
niewolnik, tym mocniej oczekiwano od niego poddania si¢ bez skargi rygorom stanu
niewolniczego. Typowy duchowny dwczesny uznawat ,,zniewolenie Afrykandow w Brazylii za
wielki cud Bozej opatrznosci i1 laski”. Tesfai komentuje: ,,Zycie w ziemskim piekle
wytworzonym przez ewangelizujacych chrzescijan stanowilto dla niewolnikow jedyna moz-
liwos¢ dostapienia niebianskiego raju”. Przypomina dalej, ze ERK wezwala Koscioly
cztonkowskie do uchylenia si¢ od uczczenia w 1992 r. pigciuset lat kolonizacji i zachecila je
-lacznie z Katolickim ~ do wyrazenia skruchy za wyzyskiwanie ludow indygennych. Tesfai
przeprowadza bilans zachodniego chrzescijanstwa: inwazja na Ameryke, zniewolenie ludow
autochtonnych, $cisle powiazanie niewolnictwa z chrystianizacja — wszystko nosi odcisk
obecnosci Kosciola, ktory ,.dostarczal podstaw ideologicznych dla wszelkich poczynan
przeciw ludom tubylczym”. Nad murzynska ludnoscia Ameryki Lacinskiej nadal wisi cien
przyzwolenia, przez papieza Mikolaja V dajacego w 1452 r, krolowi Portugalii Alfonsowi
V zwanemu Afrykanczykiem ,,swobodna i nieograniczona wladze¢ sprowadzenia Saracendw,
pogan, innych niewierzacych oraz wrogéw Chrystusa w wieczyste niewolnictwo’: ksztalt
niewolnictwa ulegt zmianie, ale dyskryminacja i spychanie na obrzeza zycia pozostaly.
,,Odcielesniona Ewangelic, troszczaca si¢ o dusze, a zniewalajgca i niszczacg aspiracje ludow
do cztowieczej godnosci, do podstawowych potrzeb oraz praw - nalezy pogrzebac tak, by
nigdy si¢ nie podniosta”.

Dwa teksty o charakterze deklaracji finalnych (oba — nr 325) pozwalaja zorientowac sig
w zalozeniach dwoch orientacji teologicznych - regionalnych i kontekstualnych - dotad
chyba nigdy u nas nie przedktadanych.
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Teologia andyjska - zwana takze teologia indianska rejonu andyjskiego — w postaci
wzglednie skonkretyzowanej wylonita si¢ podczas debat reprezentantéw Koéciotow indygen-
nych oraz organizacji spolecznych z Chile (lud Mapuche), Peru (Chipio), Ekwadoru (Quechua)
i Boliwii (Quechua oraz Aymara). Obrady prowadzono w styczniu 1991 r. w La Paz, stolicy
Boliwii, z inicjatywy Aborygennego Duszpasterstwa Latynoamerykanskiej Rady Kosciolow
(LRK). Teologia ta ~ wedle definicji uznanej za przyblizona na obecnym etapie rozwoju - to
,»wspolnotowa refleksja, systematyzacja i praktyka odnoszace si¢ do Boga zycia i do roznych
drog, na jekich objawial si¢ — poprzez przyrodeg, historig, tradycj¢, przekazy spisane — ludom
andyjskim od prapoczatkow po dzien dzsiejszy”. Do zalozen owej teologii zaliczono:
wyzwolenie narodow ,,rdzennych” oraz warstw uciemigzonych poprzez ubdstwo 1 inne niedole;
odzyskanie i wzmocnienie wartosci religijnych, historycznych oraz kulturowych (mity,
wierzenia, zwyczaje, obrzedy); ,,przyczynienie si¢ do dialogu migdzy utajona religijnoscia
rodzima a religijnoscia chrzescijanska, ktorej w kosciolach chrzescijanskich uczyly sie tysiace
naszych braci i sidstr”; krytyczna reinterpretacje teologicznych poje¢ chrzescijanskich oraz
andyjskich — w taki sposob, by dalo si¢ uksztaltowa¢ prawdziwa 1 przeobrazajaca teologie
andyjska. Ma ona by¢ wizja globalng, ogarniajaca: kwestie odzyskania ziem rodzimych,
problemy autonomii oraz samostanowienia wspolnot, jedno$¢ narodéw tubylcznych, za-
znaczenie religijnych 1 kulturowych wartosci pokoleri minionych. Znalazto si¢ wskazanie
zastanawiajace: ,,Bog objawit si¢ nie tylko samym Zydom, lecz rowniez wielu rozmaitym ludom
i kulturom Azji oraz Afryki, takze na naszym kontynencie Aztekom i narodom Quiché, Kuna,
Waymie, Tupi-Guarani, Aymara, Quechua, Mapuche™. Bog teologii andyjskiej jest ,,zdrowiem,
pokojem, sprawiedliwoscia, rownoscia i prawem do Zycia kazdego mezczyzny oraz kazdej
kobiety”. W przywiezionych z Europy teologiach chrzescijanskich uznano sojuszniczki
ciemigzycielstwa - ich absolutyzm to ,,gléwna przyczyna zniszczenia kultur rodzimych”. Mimo
to, wérod czotowych zadan przyszlosciowych znalazlo si¢ ustalenie punktow stycznych migdzy
teologia andyjska a zachodnia teologia chrzescijanska. Do zbieznosci migdzy teologia andyjska
a teologia biblijng zaliczono: centralng pozycie i ,,glebie” zjawiska religijnego w obu narodach
- hebrajskim 1 andyjskim (Abya-Yala); historyczny nurt powigzaf obu narodéw z Bogiem
—w dostatku i upadku, w walce i nadziei; wigzi migdzy mitami biblijnymi i mitami rdzennymi
narodow indianskich; rolg przywodcow religijnych.

Teologia karaibska jest dopiero w stadium zalgzkowym. Jej tlo ukazuje o$wiadczenie
konsultacji w St. John (wyspy Barbados), przeprowadzonej (1-3 V 1992) przez Dialog
Karaibsko-Afroamerykanski oraz Karaibska Rade¢ Kosciotow: chodzilo o wytworzenie
wspolnej wizji przyszlych strategii wyzwolenia — ,,w przeciwnym razie wycierpimy dalszych
pigcset lat rasizmu i wydziedziczania”. Przypomniano, ze w dziesig¢ lat po wdarciu sig
Kolumba do tej czgsci swiata, wigkszos¢ ludnoscei tubylczej ulegla zagladzie w nastgpstwie
konkwistadorskiej pozadliwosci zlota. W optyce najezdzcow konieczny stat si¢ doplyw taniej
sity roboczej: dla zlagodzenia doli Indian Kosciot zaaprobowal handel Afrykanami jako
niewolnikami. Czarny Afrykanin uchodzit za ,,podludzkiego”, cokolwiek powyzej zwierzgcia
- pozbawionym umystowoséci i duszy mozna bylo handlowa¢ jak bydlem. ,,Koscioty
chrze$cijanskie spetnity swa role w tym procesie odczlowieczania. Religijne autorytety
interpretowaly kolor skory Afrykanina jako zywy dowod na jego potepienie przez Boga™
(kilkudziesigciu biskupéw pragnelo dla tego pogladu uzyskac popaicie nawet Soboru
Watykanskiego I). Czynnikiem pozwalajacym karaibczykom na przetrwanie byla ich religia:
religijne wierzenia i praktyki przydawaly tym ludom — zwlaszcza ludnosci afrykanskiej — moc
potrzebna do przetrzymania dehumanizujacych praktyk Europejczykow. Owe wierzenia
1 praktyki nadal istnieja, cho¢ nie w czystych swych formach. Jeslh Koscioly pragna zerwac
z eurocentrycznym $wiatopogladem, ,,winny przygotowaé si¢ do zakwestionowania swej
teologii bedacej jego podstawa. Odnoszaca si¢ do niewolnictwa, a nawet do emancypacji mysl
teologiczna zmierzala nie do wyzwolenia Afrykanina, lecz do «ucywilizowania» go, co
w istocie oznaczalo pelne podporzadkowanie kolonizatorom”. Nalezy zacheci¢ teologdéw
rejonu karaibskiego, by zainicjowali nurt refleksji umozliwiajacej Karaibczykom ,,catkowite
odrzucenie mniemania o eurocentryzmie globu”. Teologowie karaibscy musza u§wiadomic
sobie, ze jakakolwiek koncepcja nowego tadu $wiatowego pozostaje niepetna, jesli odsuwa
spojrzenie ludow pozaeuropejskich zwlaszcza jesli wylacza myslenie karaibskie. ,, Wzywamy
Koscioly Karaibow, by pracowaly na rzecz utworzenia teologii karaibskiej — tej, ktora
wyzwoli lud karaibski ze swiatopogladu eurocentrycznego”.
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Problemy wylonione z wieloetapowych debat i konsultacji w brazylijskim Campo
Grande w marcu-kwietniu 1992 r. jako wezwanie dla misji Kosciola opracowali Kenith A.
David z ERK oraz John C. Boonstra ze Stowarzyszenia Ko$ciolow w stanie
Washington (nr 324). Przypomniano, Ze najezdzcy z 1492 r. byli mocno ztaczeni z eurocent-
rycznym $wiatopogladem; pojawili si¢ jako ,,chrze$cijanie wierzacy w Boga wszechmocnego,
wszechpotgznego 1 nie do pokonania, ktory «zlecily im «cywilizowac i chrystianizowaé
barbarzyncow ziem dalekich». [...] Historia szeroko udowodnita, ze Kosciol chrzescijanski byt
i pozostaje winny wspdtudzialu w masowym ludobdjstwie naroddw tubylezych w roznych
czgsciach $wiata, jak tez w haniebnym handlu niewolnikami zwlaszcza z Afryki Zachodniej™.
Kosciol winien zlozy¢ z tego tytulu wyznanie win: nie moze to ogranicza¢ si¢ do aktu
liturgicznego — musi temu towarzyszy¢ naprawianie odczlowieczenia ludu Bozego, zwrot ziem
koScielnych zabranych ludom indygennym oraz wyzbycie si¢ inwestycji w_korporacjach
wykorzystujacych ziemie indygenne. Bez skruchy i wyrownania szkod ,,chrzesclame nie moga
by¢ wiarygodnmi $wiadkami”. Indianska ,.ckonomika wzajemnosci” to Zycie w harmonii
z natura 1 Bogiem ~ dla indygennych ludow Ameryki Lacinskiej Bog jest niewidzialny, ale
~wzajemny”. Chrzescijanstwo wprowadzone do Ameryki, dalekie od biblijnej wspolnotowo-
Sci, opieralo si¢ na zachlannosci i grabiezczym gromadzeniu bogactw. Doceniano wysitki
Kosciota w zakresie o§wiaty i stuzby zdrowia, wszakze krytykowano: dazenic do wzmacniania
wlasnej sity koscielno-instytucjonalnej; udzial w niszczeniu kultur, wartosci, religii, tozsamo-
sciijezykow indygennych — wszystko w imi¢ Ewangelii; traktowanie ludzi jako przedmioty do’
konwersji, nie jako osoby stworzone na obraz Boga. Ubolewano, ze Kocidt instytucjonalny
najwyrazniej nie oparl si¢ pokusie idolatrii pieniadza. Postulowano misj¢ Koéciota jako
solidarno$¢: w strzezeniu roznorodnosci kulturowej; w przywracaniu praw ludu do fun-
damentalnych symboli jego wlasnej drogi zycia - takich jak nazywanie Boga wlasciwym
imieniem: w gloszeniu, ze Bog Jest Bogiem zycia, lecz nie Bogiem $mierci, a imi¢ Boga objawi
sie poprzez czyny, nie za$ zamiary czy mysli.

Ponadto zamieszczono kilka wypowiedzi z konsultacji ~ warto przytoczy¢ dwie z nich.
Rozpatrujac kultury indygenne oraz ewangelizacje, hiszpanskiego pochodzenia Bartolomeu
M e 114, duchowny katolicki i antropolog zyjacy wsrod ludu Guarani (Brazylia i Paragwayj),
podkre$la: w roznych relacjach misjonarskich powtarzato si¢ przeswiadczenie o ,.religijnej
pustce?” Indian; przekonanie, ze chrzescijanstwo przedstawia radykalne ,,novum”, sklaniato
do pragnienia, by konwersje rozpoczynac z pustki. Po stwierdzeniu religijnych faktow i form
o niezaprzeczalnych wartosciach teori¢ pustki zastapiono hermeneutyczng kategoria ,,religii
diabolicznej” — szatana nasladujacego dzialanie Boga. Czego nigdy nie osiagneli chrzescijanie
i obcy misjonarze, tego dokonaly same wspolnoty indygenne: ,,wespdt ze «zmystem wiary»
autochtoni zagarngli «zmyst mitosci» 1 nigdy — nawet po przyjeciu chrzescijanistwa — nie
porzucili swej ekonomiki wzajemnosci jako zasady czlowieczej oraz religijnej. Powstrzymy-
wali si¢ przed konwersja na «chrzescijanstwo» by okazac sig chrzescijanami”.

Pod nazbyt sugestywnym tytulem Ludobdjstwo w imig Boze Charles Amjad-Ali,
duchowny Kosciota Pakistanu i dyrektor Osrodka Studiow Chrzescijanskich w Rawalpindi,
przedklada pewne uzupehienia powyzsze] wypowiedzi. Kwestionuje potrzebg pustki religijnej dla
misji chrzescijanskiej: na indyjskim subkontynencie wlasnie chrzescijanskie ataki na hinduizm
. oraz islam stanowily podstawg praktyki. Ubolewa nad pozyskiwaniem wiedzy o innych religiach
“nie z szacunku dla nich, lecz w intencjach ewangelizacyjnych — uwaza, Ze antropologia jest
w istocie nauka kolonialng, a jej osiagni¢cia wykorzystywano dla dominacji i ciemigZenia.
Przypomina, ze jak pragnienie znalezienia drogi do Indii doprowadzito do kolonizacji Ameryk,
tak z kolei owa kolonizacja przyniosta niewolnictwo w roznych czeSciach Afryki oraz globalng
ekspansje kolomahzmu, ,,ktora Jest nadal naszym doéwiadczeniem w pigéset lat pézniej, cho¢
mogly zmienia¢ si¢ metody i ujecia”. W nawigzaniu do zasygnalizowanych przez przedmowcg
peruwianskich mitéw o dotarciu tam Tomasza Apostota, Amjad-Ali wspomina o analogicznych
tradycjach przechowywanych (chyba bardziej uzasadnienie) w Pakistanie oraz na wybrzezach
Indii — i komentuje: , Teologicznie, zawsze zwracalismy si¢ do Starego Testamentu jako
przygotowania ewangelicznego; nigdy nie bylo lokalnej kultury oraz religii jako kontekstu dla
pojmowania i znaczenia Ewangelii — uznawali$my wigc, Ze lud albo Zyje na religijnej karcie
niezapisanej, albo tez posiada wartoéci do zaakceptowania przez nas, a wowczas zrodia tego
nalezalo odnalezé we wezesnym nauczaniu apostolskim jednego ze swwtych wystgpumcego jako
patrona, mianowicie Tomasza Apostola”.
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Po dwuletnich przygotowaniach w boliwijskim Cochabamba przeprowadzono 10-14
sierpnia 1992 r. kontynentalne spotkanie ekumeniczne pod hastem ,,Meczefistwo i nadzieja™
zudzialem rdzennych krajowcow, Afroamerykanow, metysow i biatych. Deklaracja skierowa-
na do $wiata (nr 325) uznaje debaty za wydarzenie historyczne, okreslajace pigésetletnia walke
ucjemigzonych. ,,Jako ludy tubylcze cierpieliSmy upokorzenia i wywlaszczenia z naszego
trybu Zycia, z naszej teologii i naszej ziemi — staliSmy w obliczu ludobojstwa oraz fizycznego
i ideologicznego etnobéjstwa. [...] Jako Murzyni bylisémy ofiarami niewolnictwa i stuzyli$émy
do zastepowania pracy krajowcOw w ich wlasnym kraju — byliémy réwniez ofiarami
ludobdjstwa, bylismy odrywani i dyskryminowani. [...] Jako ludy i narody utraciliémy nasza
ciaglos¢ etniczng i kulturowa”. Zgromadzeni uznali, ze jako ofiary ciemiezacych i od-
streczajacych systemow nakladanych przez pigc stuleci zglaszaja pilng potrzebe wyrazenia
wotlan wszystkich ludow udreczonych, pragnac z Boskiego nakazu obwieszczaé ,,sprawied-
liwos¢, niepodleglosé oraz wyzwolenie”.

W podstawowym wystapieniu podczas debat boliwijskich Federico P a g u r a, przewod-
niczacy LRK i biskup argentynskiego Kosciola Metodystycznego, kontrastuje euro-imperial-
ne okredlenia pigcsetlecia: ,,odkrycie Ameryki”, ,,odkrycie Nowego Swiata™, ,,spotkanie
[czasem: zderzenie] dwoch swiatow™, ,narodziny nowego $wiata” — z wspolczesnym
nazewnictwem oddolnym: ,,niszczenie i wyzysk ludéw indygennych”. ,,pigéset lat oporu
indygennego, murzynskiego i ludowego”, ,,uczczenie godziny ludow w mroku”. Wezwanie
pigcsetlecia moze oznaczaé zapoczatkowanie swoistej insurekcji — rewolty przeciw systemowi
zbyt dlugo wyorzystujacemu fasadg chrzescijaniska do przestaniania w najwyzszym stopniu
skandalicznych i odrazajacych zbrodni na godnosci oraz sakralnej naturze bytu ludzkiego.
Pagura przytacza znamienng refleksj¢ hiszpansko-brazylijskiego biskupa-poety Casaldaligi:
,,10 czas do rozpamigtywania, nie do skrywania; czas dla historii, nie dla legend; czas dla
zaangazowania, nie dla celebracji”. W wezwaniu do prawdy i przeobrazenia przypomina
przedémiertne stowa biskupa Proaiio, ekwadorskiego Indianina: ,Jedynie Kosciol jest
odpowiedzialny za sytuacje stuleci uciemigzenia, jakie wycierpialy ludy tubylcze. Jakiz bol!
A ja diwigam ten cigzar stuleci!” Wezwanie do restytucji dziedzictwa kulturowego
i religijnego naklada na Koscioly obowiazek uznania dziejow, kultury i zycia ludéw
indygennych jako Pierwszej Ksiggi Boga ~ przy ¢zym owa Biblia ma by¢ Druga Ksiega
,»przydana nam dla pomocy w zrozumieniu Pierwszej”; ponadto nalezy uzna¢ ludy indygenne
jako podmioty interpretacji biblijnej opartej na ich wlasnej kulturze oraz religii. ,,Syn Bozy
dzialal wewnatrz naszych kultur, zakorzeniajac si¢ w niebie, w ich obrzgdach, modlach
i obyczajach, we wszystkim, co bylo w nich dobrego™; pragnal je, cho¢ poranione
ipogruchotane, zachowac — niczym zarzace si¢ wegielki, przez kobiety indianskie skrywane na
noc w popiele, by o poranku ozyly ponownie, przydajac §wiatu nowy blask i ciepto.

Ks. Eleazar Lopez Hernandez z ludu Zapotekow, katolicki teolog z przyladka
Tehuantepec, zsyntetyzowal mnogos¢ propozycji wyrazanych przez ludy indianskie w oérod-
kach duszpasterskich, seminariach i konsultacjach: chodzilo o twérczy dialog wewnatrz
Kosciotéw z odniesieniem do indygennej rzeczywistosci, by duszpasterskie zgromadzenia
z 1992 r. okazaly si¢ glosem ludzi pozbawionych glosu oraz sumieniem sumien (nr 325). Oto
kilka z ponad dwudziestu zapiséw. My, ludy indygenne, nie zostaliémy unicestwieni — ,,nadal
istnicjemy mimo wielu nieprzyjaciol, ktorzy w ciagu pigciuset lat wszelkimi mozliwymi
sposobami starali si¢ zetrze¢ nas z powierzchni ziemi [...] nie jesteSmy ani pozostatoscia ludow
wytepionych, ani mniejszoscia bez znaczenia”. Odmawiamy traktowania nas jako pogan
i balwochwalcow - ,,nie jesteSmy wrogami Kosciola i nie wystepujemy przeciw wierze
chrzedcijanskiej; wierzymy w jedynego Boga prawdziwego i istniejacego, ktorego nasze ludy
od tysigcy lat odnajdywaly jako Totatzin-Tonantzin, Pitao, Serce Niebios i Ziemi [...]
bedacego Ojcem i Matka wszystkich ludéw, a z tego, co zabaczyliSmy i ustyszeli$my, takze
Ojcem naszego Pana Jezusa Chrystusa; zatem by okazaé si¢ chrzescijanami — nie powinni§my
by¢ zmuszani do wyzucia si¢ z religijnych doswiadczenr naszych ludow”. To biali ludzie,
wespot z wytworzonymi strukturami, wymagaja nawrdcenia —,,my, ludy indygenne, obojetne
Jjak ubodzy jestesmy, zawsze czuliSmy si¢ znacznie blizsi Ewangelii i Koéciola”. Kescioly
potrzebujg wyznac ,,swa odpowiedzialnos¢ za zbrodnie, jakie popelnily na naszych ludach
przez pigéset lat, w imieniu Boga i wlasnym - jak dlugo beda zamykaly swe oczy na prawde
1 pomniejszaly histori¢ do niewielu wartosciowych wydarzen oraz osobistosci [...] tak dtugo
beda narazaly si¢ na utrate swej wiarygodnosci wsrod ubogich”™.
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We wszystkich tekstach wystepuje gleboka swiadomos¢ procesu rozciagnigtego na
pigéset lat: ludobojstwa (siggajacego nawet po rok 1967), zniewolenia i oficjalnego niewolnict-
wa, wydziedziczania, spychania na marginesy Zycia. Jawi si¢ gorycz wobec postawy i teologii
Kosciotow chrzescijariskich: pamieta si¢ o tych jakze nielicznych, ktorzy stawali po stronie
upokorzonych i ucigmigzonych - ale tez o przewinach instytucji koscielnych. Zreszta jeden
z owych sprawiedliwych nosi dotad dwa oblicza: de Las Casasa stawia Indianie, gdyz staral si¢
wybraniac ich przodkdéw - pigtnujg za§ Afroamerykanie, gdyz to on uznal, ze przywozony
z Afryki niewolnik skutecznie zastapi wyniszczanego Indianina (konkretnie nr 325: s. 56 81).
Coraz dobitniejszy okazuje sig¢ postulat ,,wyznania win” ze strony K oéciotow chrzescijaniskich
za ich wspotudzial w czynach niegodnych. Raniaca - raniaca moze tym dotkliwiej, ze
rozpamigtywania przesztosciowe sa absolutnie pozbawione jakiegokolwiek pragnienia po-
msty — niezrgeznosdeia jest przewijajace si¢ na polnocnej polkuli nawet w uprzednim
dziesigcioleciu nawigzywanie do ,,odkrycia Ameryki”, czasem tonowane nazewnictwem
spotkania migdzykulturowego czy postannictwa misyjnego.

Wszakze pamigé o przeszlosci nie jest priorytetem ,,samym w sobie”. Dwuczlonowos$é
niezwykle trafnego hasta ,,meczenistwo i nadzieja” wyraziscie wskazuje kierunek na jutro.
Wymog ,,odkrywania korzeni” zmierza do odstonigcia obszarow przechowywania w sekrecie
~ czasem wrecz pod maska odmiennych pozoréw - rodzimej tozsamosci kulturowej
i etnicznej. Rewindykacja kulturowa dazy do wykazania gieboko pojmowanej religijnosci
oraz etycznego wyczulenia na wlasciwy stosunek do calosciowo pojmowanego dzieta
stworzenia. Wznoszenie ~ a moze: odbudowywanie — dla przyszlosci to wlasnie nadzieja na
przyblizajace si¢ rozzarzenie wegietkow, na noc indianska skrywanych w popiele.

Michal Horoszewicz, Warszawa



