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z Clairvaux. — 3. Historia spoleczna starozytnego Rzymu*.

1. PUBLIKACIJE
1. Fontes Christiani

ORIGENES: In Lucam homiliae, Homilien zum Lukasevangelium. Ubersetzt und
eingeleitet von Herman Josef S i e b ¢ n. Freiburg, Basel, Wien, Barcelona, Rom, New York,
Fontes Christiani (=FC 4/1-2: 1991/1992, 535 pp).

Homilie do Ewangelii wg. §w. Lukasza Orygynesa nie zachowaly si¢ w greckim oryginale.
Pozostaty tylko fragmenty przekazane w cytatach i katenach. Catos¢ dzieta, czyli 39 homilii
przettumaczyl na jezyk lacinski Hieromm. Homilie te nie stanowia glownego dziela
egzegetycznego Orygenesa, sa jednak $wiadectwem jego kaznodziejskiej dziatalnosci i dusz-
pasterskiego zaangazowania. H. J. Sie b e n, thumacz i autor wstepu przygotowal wydanie
bardzo pozyteczne dla studiow nad Orygenesem. We wstepie zreferowal obecny stan wiedzy
na temat Orygenesa, a zwlaszcza na temat powstania tych homilii. W wigkszosci swoich
twierdzen powolal si¢ na opinig¢ takich znawcow Orygenesa dzisiaj jak P. Nautin i H. Crouzel.
Czgsto referuje odmiennos¢ ich opinii na ten temat. S i e b e n przedstawit wigc krotko (s.7-13)
biografig Orygenesa, jego tworczos¢ homiletyczna (s.13-24), a zwlaszcza homilie do Lukasza
(25-33). Poczynit uwagi na temat sposobu tlumaczenia przez Hieronima (33-46), na temat
przekazu tekstu (47-53). Otrzymalismy wigc typowy, standardowy wstep, ktory w podobnym
ukladzie powtarza si¢ mniej wigcej we wszystkich tomach Fontes Christiani. Tekst tacinski
i zachowane fragmenty greckie przedrukowal Sie b ¢ n za wydaniem Maxa Rauera w GCS
49, Berlin 1959, ale wykorzystat takzewydanic w Sources Chrétiennes 87. Paryz 1962.
W zyciorysie Orygenesa Sieben odnotowat poglad Nautina, ze pierwszy pobyt Orygenesa
w Cezarel spowcdowany byt wzrastajaca krytyka jego teologii ze strony oficjalnego Kosciota
w Aleksandrii. Podat tez poglad Crouzela, ze pobyt ten oznaczatl takze prob¢ Orygenesa
uniknigcia przesladowania uczonych za cesarza Karakalli. Orygenes opuscil ostatecznie
Aleksandri¢ wedhug Croucela w 233, lub wedlug Nautina 234 roku. Orygenes procz studium
teologii stuzyt takZe w duszpasterstwie. S i e b e n przedstawit go jako homiletg. Z informacji
przytoczonych przez autora odbywaty si¢ dwa rodzaje nabozenstw, Eucharystia i nabozenst-
wo Stowa Bozego odbywalo si¢ rano, przed pdjsciem ludzi do pracy. Prawdopodobnie
rozpoczynalo si¢ modlitwa, nastgpnie czytano fragment ze Starego Testamentu, zdaje si¢ po
kolei z danej ksiggi, bez podziatu na wybrane perykopy. Nastgpowala homilia, pocalunek
pokoju i modlitwa koncowa. Zebrani duchowni wraz z biskupem zasiadali wokot oltarza,
diakoni przebywali z ludem pilnujac porzadku zebrania. Z uwag Orygenesa wynika, ze
stuchacze nie zawsze byli uwazni i zdyscyplinowani. Przemawiajacy miat w reku tekst biblijny.
Stad mozna wyjasni¢ dlugie cytaty w homilii. Orygenes postugiwal si¢ tekstem Septuaginty
wedtug wlasnej redakcji. Jesli chodzi o homilie do Nowego Testamentu, to wedtug Nautina
byly wyglaszane w czasie nabozenstwa eucharystycznego w niedzielg, §rode i piatek.
W niedziele byly to trzy czytania: ze Starego Testamentu, Dziejow Apostolskich lub Listow
oraz z Ewangelii. Z krotkosci homilii do Lukasza Orygenesa wynika, ze musialy by¢
wyglaszane w niedzielg, gdy homileta liczy! si¢ z dlugoscia innych czytan, albo wygtaszat je
Orygenes w §rodg i piatek wieczorem, w czasie Eucharystii, gdy nie czytano tekstow ze Starego
Testamentu, badz podczas porannego nabozenstwa, gdzie homilia mogla byé tym samym
dtuzsza. Nautin ustalit czas wyglaszania homilii do Lukasza na lata 239-241. Wedhg

* Redaktorem biuletynu jest ks. Tadeusz K otosowski SDB, Warszawa.
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F. Fournier homilie te zostaly wygloszone w latach 233-234. Ten ostatni poglad podziela takze
Sieben, gdy odwoluje sic do notatki Euzebiusza, ze Orygenes wyglaszal je przed
ukonczeniem 60 roku zycia. Jesli uwagi Nautina sa shuszne, to Orygenes wygtaszal swe homilie
w niedzielg, srody i piatki do ochrzczonych ch@eécijan. Fournier jest jednak zdania, ze
wyglaszat je przede wszystkim do katechumenéw. Same homilie zakladaja tres¢, ktora moze
by¢ przeznaczona tak dla chrzescijan jak i katechumenow.

Sieben przedstawil takze zagadnienie wyboru homilii. Wiadomo ze homilie nie
obejmuja calej Ewangelii Lukasza. Pierwsze 33 homilie obejmuja Lk 1-4,27 nie bez opuszczen
tekstu. Nie dotycza Ek 1,32-38; 2,3-7; 2,17-20. Homilie 34-39 obejmujag tylko wybrane
fragmenty: Lk 10,25-37; 12,58n; 17,33.20.21; 19,29-45; 20,27-40. Brak ostatecznego wyjas-
nienia dla tego problemu. Wyboru mogt dokona¢ sam tlumacz Hieronim. Mogly byc tez
wygloszone przez Orygenesa w calosci, a wybrane do przekazu rgkopi$mienniczego tylko
niektore. W Komentarzu do Mateusza Orygenes wspominal, ze napisal dwie homiliec do Lk
15,3-7 i 14,12-24. Tymczasem nie ma ich w tym zbiorze. Max Rauer, wydawca tekstu
oryginalnego doszedt do przekonania, ze wyboru dokonano bardzo wczeénie, ale sprawca jest
nie znany. Tlumaczenie Hieronima powstato dla potrzeb duchowych poboznych niewiast:
Pauli i Eustochium. Motyw Hieronima — jak sugeruje Sieben — mogt by¢ takze inny.
Hieronim chciat by¢ moze ukazaC zaleznos¢ Komentarza do Lukasza §w. Ambrozego.
Podobnie uczynil thumaczac O Duchu s$wietym Dydyma, aby ukazaC zaleznos¢ dziela
Ambrozego o tym samym tytule. ’

Dla nas czytelnikow Homilii Orygenesa najwazniejsza jest jednak tres¢ teologiczna
wyjasnien. Sieben wskazuje na duchowos$¢ jego pouczen. Pobozno$¢ Orygenesa jest
wyraznie chrystocentryczna. Innym rysem tych Homilii jest mariologia. We wprowadzeniu do
polskiego tlumaczenia Homilii Orygenesa (por. ORYGENES, Homilie o Ewangelii $w.
fukasza, przeklad i opracowanic St. Kalinkowski, PSP 36, Warszawa 1986) ks.
Starowieyski obszernie potraktowat (s. 5-29) mariologi¢ Orygenesa jako doktryng.
Warto jednak pamigtaé, zc ma ona takze wartos¢ duchowa dla poboznosci maryjne;j.

Procz tych podstawowych zagadnienh doktrynalnych Sie b e n zwrocit uwage na takie
treSci tych homilii jak kult Jana Chrzciciela, aniotlow, znaczenie cnét teologicznych
i moralnych. Kazdy z tych tematdéw moze by¢ przedmiotem osobnego studium. Przeszkoda
w lekturze dziet Orygenesa dzisiaj moze by¢ jednak jego metoda alegoryczna. Przyznac trzeba,
ze odstrasza nawet zawodowych biblistow, ktorzy jak dotad lekcewaza dorobek mysh
patrystycznej w egzegezie. Zwyklym czytelnikiem dziet Orygenesa nasuwa si¢ przypuszczenie,
ze przez alegori¢ mozna z Pisma §w. wydoby¢ wszystko, dowolne tematy i tresci. Orygenes nie
tylko stosowat alegorig, ale zastanawial si¢ nad nig teoretyczaie, stworzyl zasady alegorii (por.
O zasadach 1V .2). Przede wszystkim zakladal, ze Bog przemawia w PiSmie $w. na rozne
sposoby. Nie odrzucal sensu historycznego jak to czasami dzisiaj mu si¢ zarzuca. Bég
przemowit takze przez symbol i obraz, ktory nalezy wlasciwie odczytac. Swojej interpretacji
nie absolutyzowal, nie podawat jako jedynej. Czesto znajdziemy w jego wykladzie stowa:, ,byé
moze, jak sig wydaje’’. Nadto rozumiat odczytanie Pisma $w. jako proces i wysilek wewngtrzny
cztowieka. Lektura Pisma $w. $cile laczyla si¢ i byta zalezna od formacji duchowej cztowieka.

Wydanie dwujezyczne Homilii Orygenesa, opatrzone znakomitymi indeksami ter-
minologii lacinskiej i greckiej, indeksem: rzeczowym, biblijnym i osobowym, najnowsza
bibliografia, moze si¢ przystuzy¢ takze celom naukowym. Oby siegneli po nig takze biblisci.

JOHANNES CHRYSOSTOMOS, Catecheses baptismales, Taufkatechesen, tibersetzt
und eingeleitet von Reiner K aczyns ki Freiburg, Basel, Wien, Barcelona, Roma, New
York: Herder. Fontes Christiani 6/1-2, 1992, 520pp.

Edycja tekstu katechez chrzcielnych Jana Chryzostoma w serii Fontes Christiani stanowi
przedruk wydania z Sources Chrétiennes tomu 50 bis i 366. Odwolujac si¢ jednak do dwu
tomow i1 najnowszych opracowarn stanowi podsumowanie badan nad tym zbiorem dziet Jana
Chryzostoma, ktore wlasciwie w naszym wieku zostaly odkryte i szerzej udostgpnione
badaniom. W edycji tekstu oryginalnego, a takze w tlumaczeniu niemieckim, ktore mu
towarzyszy K a c z y 11 s k i podaje wiecej informacji z obecnego stanu badan niz podawaly to
w tym miejscu inne tomy serii. Czgsto odwoluje si¢ do ustalen swoich poprzednikow, to jest
A. Wagnera, A. Piédagnela i L. Doutreleau. Polski przektad ks. W. Kani wykorzystat tylko
tom opracowany przez Wagnera (por. Sakramenty wiary. Krakow 1970, s. 140-205).
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Jan Chryzostom wyglaszat katechezy w Antiochii jako prezbiter. W tym samym okresie
do kandydatow do chrztu wygtaszat katechezy takZze inny prezbiter, przyjaciel Jana, Teodor,
pozniejszy biskup Mopsuestii. K a c z y n s k i opowiada si¢ za przypuszczeniem, ze ci dwaj
wyglaszali katechezy w roznych latach. Jesli chodzi o Jana Chryzostoma to przypuszcza sig, ze
pierwsza katechezg (w ukladzie wydania i thumaczenia!) wygtosit w 387 roku. Bylo to
pouczenie zwykle, dla ogétu wiernych, wsrdd ktdrych byli takze katechumeni. Jest to wiec
katecheza chrzcielna w szerszym znaczeniu. Katecheze jednak Jan wyglosil w Wielka Srode,
a wiec w okresie bezposredniego przygotowania si¢ katechumendw do chrztu. Stad wiele
W niej w niej uwag zwiazanych z tym wydarzeniem. Wyjasnial, co znaczy byé ochrzczonym
i wierzgcym. O samych sakramentach nie mowi wiele. Przestrzega jednak przed nawrotem do
poganstwa. :

Cztery nastgpne katechezy wyglosit Chryzostom w 388 roku i to dla calej gminy
chrzescijanskiej, pierwsze trzy dla katechumenow, a czwarta takze dla ogétu chrzescijan. [ tym
razem wyjasnia wigcej w zwiazku z liturgia. Wyjasnia, co znacza zobowiazania chrzcielne.
Kolejne sicdem katechez Jan Chryzostom wyglosit w czasie migdzy 389 a 397 rokiem. Tylko
dwie pierwsze z tej grupy zwiazane sa wprost z przygotowaniem do chrztu. Trzecia zostala
wygloszona na Wielkanoc i tylko z tej racji zawiera pewne nawigzanie do wydarzen, to jest
aluzje do sakramentow inicjacji.

Kaczynski streszcza we wstgpie tres¢ poszczegdlnych katechez. W dalszej czesci
wstepu przedstawia chrzescijanskg inicjacje w Antiochii w czasach Jana Chryzostoma. Tego
rodzaju pouczenia nie odzwierciedlaja jednak z cala dokladnoscia wszystkich przygotowan.
Przede wszystkim wiele spraw oczywistych byto dla 6wezesnych stuchaczy zrozumiatych. Jan
Chryzostom nie wyjasnit przede wszystkim prawd wiary zawartych w Credo, co bylo zwykle
przedmiotem katechezy chrzcielnej. K aczy i s k i wyjasnil to idac za sugestia Wegnera, ze
Jan jako prezbiter nie chcial wehodzi¢ w kompetencje biskupa. Samych obrzedow sakramen-
talnych nie wyjasnial wedtug ich kolejnosci, stad rodza si¢ trudnoéci w dokladnym ich
odtworzeniu. Katechezy powielkanocne nie maja $cisle mystagogicznego znaczenia, jak to
poswiadczaja katechezy Cyryla Jerozolimskiego albo Ambrozego. U Jana Chryzostoma sa to
Taczej ogdlne pouczenia o zobowiazaniach moralnych, ktére nowoochrzezeni zaciagneli
wobec Boga.

W pouczeniach tych mozemy jednak odczytaé gldwne zalozenia teologii sakramentalne;.
Chrzescijanska inicjacja wowczas nie byla tylko celebracja trzech podstawowych sakramen-
tow: chrztu, bierzmowania i Eucharystii. Liturgi¢ poprzedzal czesto wieloletni okres
przygotowania. Ostatnia faza przypadala na okres Wiclkiego Postu. Jan Chryzostom czesto
wskazywal na paschalny aspekt teologii sakramentow: od symboliki wyjécia z niewoli
egipskiej po wydarzenia zbawcze Chrystusa i zycie Kosciola. Nie wszystkie gminy chrzeécijan-
skie stosowaly wowczas namaszczenie pochrzcielne, namaszczenie bierzmowania. Wydaje sig,
ze Kosciol w Antiochii jeszcze nie stosowal tego sakramentu. Jan Chryzostom pouczal wigc
o chrzcie 1 Eucharystii. Jesli mowil o pieczgci, to zdaje sig, mial na mysli sakrament chrztu.
Poza tym chrzest u niego nosi caly szereg innych okreslen: , kqpiel odrodzenia”, ,,0swiecenie”,
..obrzezanie”, , krzyz”, ,.zanurzenie”. Kazde z tych okreslen zawiera nieco inny aspekt tresci.
Szeroko moéwit o skutkach sakramentow.

Niemieckie tlumaczenic Kaczynski opatrzyl wybranymi uwagami komentarza
wskazujac rOwniez na rézne wersje tekstu. Bibliografia zrodel i opracowan wszystkich dziet
Jana Chryzostoma oraz indeksy wedlug standardu stosowanego w tej serii, zamykaja te
pozyteczna nie tylko dla patrologow ksiazke, ktorym dostarcza tekstu zrodiowego do
dalszych studiow, ale takze wszystkim, ktOrzy interesuja si¢ liturgia i katechumenatem
(neokatechumenatem!) daje nowe i ozywcze inspiracje.

CYRILL VON JERUSALEM, Mystagicae catecheses. Mystagogische Katechesen,
tibersetzt und eingeleitet von Georg R 6 w e k a m p, Fontes Christiani 7, Freiburg ... Herder
1992, 197pp.

W kolejnym siédmym tomie Fontes Christiani G. Réwekamp dokonal publikacji
greckiego tekstu katechez mystagogicznych Cyryla Jerozolimskiego, niemieckiego thumacze-
nia oraz opracowania calosci wedlug standardu stosowanego w tej serii. Grecki tekst
z adnotacjami filozoficznymi podal za wydaniem w Sources Chrétiennes (wyd. A. Piédagnel,
tom 126, 1966). Na uwage zastuguje obszerny wstep (s.1-91). Dla polskiego czytelnika,
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patrologa i historyka liturgii odnotujmy najwazniejsze ustalenia Rowenkampa. Pierwsze
zagadnienie to kwestia autorstwa katechez mystagogicznych. Pierwsze osiemnascie katechez
razem z prokatecheza sa niewatpliwie autorstwa Cyryla Jerozolimskiego. Wyglosit je jako
biskup w 348 lub 350 roku. Autorstwo nastgpnych, owych pigciu mystagogicznych od XVI
wieku z racji roznych danych w rekopisach oraz innych okolicznosci poddaje si¢ w watp-
liwo§¢. Przypisuje si¢ je nastepcy Cyryla Janowi. RO wenkamp zebral podstawowe
argumenty za i przeciw autorstwu Cyryla. W historii tekstu dopiero od VI wieku'wymienia si¢
katechezy razem jako calo$¢. Przeciw autorstwu Cyryla przemawiaja wzglegdy wewnetrzne,
a wi¢c dane o liturgii, teologia, zwlaszcza teologia chrzcielna. Szczegolnie wazny wydaje sig
argument wskazujacy na zwiazek tej teologii z mysla Orygenesa. Wiadomo, ze Jan
Jerozolimski nastgpca Cyryla byt zwolennikiem Orygenesa jako mnich. Wsrod argumentéw
za autorstwem Cyryla przypomina si¢ najczgsciej przekazy rekopismienne, chociaz pojawiaja
sig rekopisy z imieniem Jana, albo z obydwu imionami. Mogto to oznaczagé, ze Jan wyglosit
katechezy wedlug pomystu Cyryla. Katechezy Cyryla byly tylko szkicami, zapisami
stenografow, ktore Jan opracowat. W Katechezie 18,33 znajdujemy notatke: ,,Po swigtym,
zbawczym dniu Paschy, juz od poniedzialku bedziecie codziennie chodzié po Mszy do Swigtego
miejsca zmartwychwstania, by tam za wolq Bozq postuchaé jeszcze dalszych katechez’ (por., th.
W. Kania. PSP 9. 1973, s. 298). Cyryl zapowiadal wigc pie¢ katechez. o chrzcie dwie,
o namaszczeniu jedna. O tajemnicy oltarza czyli o Eucharystii jedna oraz katechezg ,jak
w przyszlosci zachowaé postawe w czynach i slowach”. Jednak to ostatnie stwierdzenie nie
zgadza sig z trescig ostatniej piatej katechezy, ktora podobnie jak czwarta jest o Eucharystii.
Jest to jednak tylko jedna z wielu trudnodci. Cyryl mogl wyglosic¢ katechezy mystagogiczne,
a Jan napisal jeszcze innc o tej samej tresci, tym bardziej ze program katechez mystagogicz-
nych byl mniej wigcej ustalony i odpowiadal treSciom, jakie w Jerozolimie gloszono w drugiej
polowie IV wieku. Przytaczajac te i inne dowody Rowenkamp przy calej ztozonosci problemu
1 braku rozstrzygajacych dowodoéw, opowiada si¢ za autorstwem tych katechez jako katechez
Jana Jerozolimskiego.

W dalszej czgsci wstgpu R 6 wenk am p przedstawit calos¢ chrzescijanskiej inicjacii
w Jerozolimie. Ta czgé¢ wstgpu bedzie szczegolnie pozyteczna dla historykow liturgii oraz
chrzedcijanskich archeologow.

Z szeregu zagadnien teologicznych wstep uwzglednia tylko wybrana tematyke, a wigc
zwiazek z soteno]ogm nauki o sakramentach, przede wszystkim chrztu, opisuje duchowos¢
chrzescijafiska w zwiazku z chrztem. Dla hlstoryka teologil cenne bgda informacje o Jerozoli-
mie, jako pewnym centrum teologicznym pod koniec IV wieku. Jest to o tyle wazne, ze wlasnie
w tym wieku do Jerozolimy przybywa coraz wigcej pielgrzymow, ktorzy nastepnie przenosza
wiele wzordéw liturgicznych i teologicznych do innych osrodkéw. Ciekawe sa uwagl
Rowenkampa o zwiazku walki Kosciola z widowiskami teatralnymi, a rozwojem
liturgii, jej widowiskowosci. Nasuwaja si¢ jednak pewne problemy. Jesli w IV wieku nalezato
tak dokladnie i stale wyjasniac liturgig, to udzial wiernych juz nie byt tak spontaniczny
i gleboki, a stan $wiadomosci religijnej wiernych byt przedmiotem troski duszpasterzy.

Tom zamykaja starannie wybrana bibliografia zrodel i opracowan, indeksy: biblijny,
osobowy, pojec greckich i rzeczowy. Praca niewatpliwie pod kazdym wzgledem pozyteczna.

Didache, Zwdlf-Apostel-Lehre, libersetzt und eingeleitet von Georg Schollgen:
Traditio Apostolica, Apostolische Uberlieferung Hippolitus. iibersetzt und eingeleitet von
Wilhelm Geerlings, Fontes Christiani 1. Freiburg... Herder 1991, 358 pp.

Tom z edycja i ttumaczeniem Didache i Tradycyt Apostolskzej Hlpohta otwiera
dwujgzyczna seri¢ Fontes- Christiani. Tomy jednak wychodza nieregularnie, nie wediug
numeracji zaplanowanej. (Tomy FC 2,1-2 zkomentarzem Orygenesa do Listu do Rzymian juz
si¢ ukazaly, ale brak kontynuacji, omoéwimy je catosciowo). Dwu autoréw przygotowalo te
wazne Zrodlowe teksty. G. Schollgen wprowadza najpierw ogolnie do pism pierwszych
trzech wiekow, ktore to pisma moga uchodzié za $wiadectwa poczatkéw prawa koscielnego.
Procz Didache i Tradycji Apostolskiej do tej grupy pism naleza syryjskie Didaskalia, Apostolski
Porzqdek KoScielny, czyli Tradycja Apostolska z konca III lub poczatku IV wieku. We
wprowadzeniu do Didache przedstawil takie zagadnienia jak kwestle tytutu tekstu, tres¢ dzieta
i poszczegolne wyrczma_]qce si¢ problemy. W kwestii ,,dwu drég” Sch6llgen przedstawﬂ
poglad wigkszosci uczonych. to znaczy, ze wywodzi si¢ ten motyw z zaginionego traktatu
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Nauki o dwu drogach siggajacego tradycji zydowskiej. Na zydowskie pochodzenie motywu.
a nawet tresci wskazuje brak istotnych elementéw chrze$cijanskich, a wigc postaci Jezusa
Chrystusa, jego $Smierci i zmartwychwstania. Zapewne owa chrzescijaniska wersja ma swe Sitz
im Leben w przygotowywaniu do chrztu pogan, gdy wykorzystywano podobny sposéb
przygotowywania prozelitow zydowskich.

Nastepnie omawia informacje Didache na temat liturgii chrztu i Eucharystii. Eucharystia
stanowi kolejny problem tego utworu. Rozdzialy 9 i 10 naleza do najtrudniejszych
fragmentow w interpretacii. Sa to modlitwy dzigkczynne w kolejnosci, co jest bardzo waznym
elementem problemu, za kielich (9,2), za chleb famany (9,3) 1 na koniec wieczerzy ogolne
dzigkczynienie (10,2-6). Modlitwy te nie zostaty napisane przez autora Didache. Sa przekazem
liturgicznym, ktory swym poczatkiem siega zydowskich modlitw dzigkczynnych. Modlitwy te
tylko w szerszym znaczeniu mozna zaliczy¢ do modlitw eucharystycznych, brak w nich stow
ustanowienia eucharystii i odniesienia do meki i $mierci Jezusa. Wstgp Schollgena
zawiera caly szereg tego rodzaju kwestii. Pozwalaja one na ogolniejszy wniosek, ze Didache
mimo badan wielu lat zawiera jeszcze sporo zagadek. Edycja tekstu greckiego zostala oparta
na zasadzie editio minor, czyli wedtug recenzji jednego tekstu i idzie za wydaniem w Sources
Chrétiennes (W. Rordorf, A. Tuilier. t. 248. Paryz 1973). Podaje jednak w aparacie
krytycznym inne lekcje, a w komentarzu objasnienia rzeczowe.

W.Geerlina ge przygotowal publikacje Tradycji Apostolskiej Hipolita. Tu rowniez
pojawiaja si¢ trudnosci z redakcja tekstu. Utwor nie zachowal si¢ w greckim oryginale. Zostat
odzyskany ostatecznie po studiach E. Schwartza i R. H. Connolleyego. Autorstwo Hipolita
przyjmowane przez czg$¢ badaczy nie znajduje uznania wsrod wielu wspotczesnych i pozostaje
nadal sprawa otwarta. Rowniez tytut dziela Apostolike paradosis jest nam znany z zewnatrz, ze
spisu dziet umieszczonego na rzezbie siedzacego nauczyciela lub filozofa, ktdry to spis taczy
si¢ z Hipolitem Rzymskim, cho¢ rowniez w sposob nieoczywisty. Wewnetrzne zwigzki utworu
zinnymi dzietami Hipolita nie s rowniez jednoznaczne. Tekst jest poswiadczony przez wersje
orientalne, koptyjska, syryjska, arabska i etiopska. Najblizej oryginalu wydaje si¢ by¢
koptyjska. Lacirfiska redakcja sigga V wieku, co pozwala przypuszczac, ze thumaczenie mogto
powsta¢ w IV wieku. Pewna pomoca moga stuzy¢ utwory, w ktérych wykorzystano tekst
Tradycji. Sa to: 38 kanonow Hipolita z poczatku IV wieku z Egiptu, Konstytucje Apostolskic
z Syrii, Testamentum Domini. Na bazie dwu lacifiskich przekazow Botte przedstawil
w uktadzie synoptycznym wydanie w wigkszosci tekstu lacinskiego w Sources Chretiennes i ta
wersja stala si¢ podstawa wydania w Fontes Christiani.

Wazniejsze dla czytelnika nie-patrologa beda informacje o tresci dziela oraz zwiazane
z tym problemy. Wedlug Geerlingsa tres¢ dziela dotyczy trzech zakresow. Chodzi
o strukture¢ Kosciofa. liturgi¢ sakramentow chrztu i Eucharystii oraz ustalen Kosciota
o ucztach koscielnych, czasie modlitwy. blogostawienstwach i dyscyplinie kleru. Przyczyna
powstania ustalen byly nieprawidlowosci i bledy. Jednak informacje o tresci w szezegdtach
roznia si¢ w poszczegdlnych wersjach tekstu tacinskiego jak 1 orientalnych. Zwigzki
poszczegdlnych urzedow koscielnych w takiej relacji zrodlowej ukazal Geerlings
w odpowiednim wykresie (por. s. 176). Podobnie przedstawil katechumenat (s. 183) i ryt
chrzcielny (s.196). Tradycja Apostolska jako utwér o tendencjach konserwatywnych ukazuje
obraz Kosciota okoto roku 200. Z danych tych wynika, Ze juz wowczas ksztaltowat si¢ podziat
wiernych na dwie grupy. kler i lud. Wyraznie zostaly zarysowane kompetencje biskupa
i zakres jego wladzy, nie bez wptywu modelu arcykaplana ze Starego Testamentu. Réwniez
zagadnienia spoleczne wsrod chrzescijan ulegly stabilizacji. Wprawdzie chrzescijanie nadal
stanowig malg grupe ludzi oddzielonych od reszty spoleczefistwa przez niechec i wrogos¢.
Sami jednak maja juz swoje problemy, zwlaszcza z przyjmowaniem kandydatow do chrztu,
ktorzy musza przekracza¢ owa przepasé dzielaca chrzescijan od spoteczenstwa Cesarstwa.
W tym zakresie mozna rozumieé¢ rygorystyczne rozwigzania w przepisach dotyczacych
katechumenow. Tradyvcja Apostolska dowodzi jednocze$nie, jak dalece chrzescijanie trwali
jeszcze w wewngtrznym Swiecie poganskiego ducha. Wskazuja na to rozbudowana demonolo-
gia, egzorcyzmy, chrzest rozumiany jako wyzwolenie od szatana i oddzielenie od $wiata. Tak
wigc z wydania i opracowania tego utworu moze skorzysta¢ nie tylko patrolog, liturgista czy
prawnik, ale takze historyk Kosciola, duszpasterstwa i duchowosci. Wydaniu tekstu
towarzyszy dobre tlumaczenie niemieckie. W wyjasnianiach rzeczowych autor odsyla
najczgsciej do literatury przedmiotu. Catos¢ koncza bibliografia i indeksy.
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AUGUSTINUS, De utilitate credendi. Uber den Nutzen des Glaubens, iibersetzt und
eingeleitet A. H o f f m a n, Fontes Christiani 9, Freiburg... Herder 1992, 220 pp.

Tom zawiera wczesne dzielo Augustyna ze zbioru pism antymanichejskich. Powstato
migdzy poczatkiem 391 roku a sierpniem 392. Dzieto Augustyn zadedykowal Honoratusowi,
przyjacielowi z czasow studiow, manichejczykowi. Pismo ma charakter protreptyczny, to
znaczy naklaniajacy Honoratusa do przyjecia chrzescijanstwa. Zawiera wigc pod tym katem
ujeta polemike z manicheizmem. Augustyn jednak siggnat spraw podstawowych. Manichej-
czycy polemizowali z Kosciolem gloszac wyzszo$¢ wiedzy rozumianej jako ,,gnoza”, nad
wiara, ktora glosit Kosciol. W tym kontekscie manichejczycy ,,wiedzieli”, czym jest Stary
Testament, gdy tymczasem dla chrzescijan wowczas, a pewnie i dzisiaj Stary Testament jest
problemem, ktéry mozna i nalezy rozwiazywaé na plaszczyznie wiary. Chodzito takze
o metod¢ dowodzenia i dochodzenia do prawdy.

W obszernym wstepie do dzieta Augustyna A. H o f fm a n zajal si¢ podstawowymi
problemami, ktore zwykle do wstgpu naleza, a wigc czas i okolicznosci powstania dziela,
manicheizm w Afryce Poinocnej w czasach Augustyna, odpowiedZz Augustyna na krytyke
manichejczykow, tu w szczegdlnosci w kwestii Pisma $w. i wiary. Tekst lacinski dzieta
H o ffm an zaczerpnat z wydania J. Zacha w CSEL 25, 1, 3-48. Rowniez aparat krytyczny
zostal przejety z tego wydania. Tekst tacinski moze by¢ zatem przydatny zastepczo za pierwsze
wydanie. Komentarz rzeczowy do niemieckiego ttumaczenia raczej skromny. Ale autor tomu
szeroko wypowiedzial si¢ we wstepie. Nic dziwnego, jest autorem pracy doktorskiej (Miinster)
na temat manicheizmu w Afryce. Ale dlaczego zrezygnowal z lepszego komentarza?
Informacje o manicheizmie w Afryce pojawiaja si¢ niemal we wszystkich dzielach Augustyna
i tu, w komentarzu mozna bylo wskaza¢ na paralelne wypowiedzi. Od pewnego czasu mamy
takze polskie tlumaczenie tego dziela Augustyna O pozytku wiary dokonane przez Jana
Sulowskiego w PSP 54, 1990, s. 33-65 (ttumaczenie gruntownie zrewidowane przez
redakcje PSP). Dzieto w Fontes Christiani opatrzono w bibliografie, wykaz cytatow, indeksy
wszelkiego rodzaju. Bardzo pomocny w dalszych studiach nad Augustynem begdzie indeks
1ZECZOWY.

BRUNO, GUIGO, ANTELM, Epistulae cartusianae. Frithe Kartauaserbriefe libersetzt
Eul]? einagaeleitet von Gisbert G ersh a k ¢, Fontes Christiani 10. Freiburg... Herder 1992.

pp-

Redaktorzy serii Fontes Christiani idac w $lady wydawcow Sources Chrétiennes wlaczyli
do zbioru zrodet waznych dla dziejow teologii takze pisma §redniowieczne, tu listy pierwszych
kartuzdw. Sg to zrodla pierwszorzgdne dla poznania poczatkéw Zycia kartuzow, ale takze
wazne zrodla dla poznania duchowosci Sredniowiecznej. Chodzi o pisma Brunona, zatozycie-
la kartuzow, listu Guigo, piatego po Brunonie przelozonego w Chartreuse, listy Antelma,
nastgpcy Hugona II, biskupa w Grande Chartreuse, a wczesniej przetozonego w Chartreuse
po s$mierci Guigo.

Dla poznania duchowosci kartuzoéw najwazniejsze wydaja si¢ pisma Brunona. Urodzony
okotlo 1030 roku w Kolonii byl w Reims wybitnym scholastykiem i dziatat tam niemal 20 lat
jako nauczyciel i kierownik szkoly katedralnej bedac takze kanonikiem w kapitule. Autor
wstepu stwierdza jednak, ze Brunon mimo tak wielkiego znaczenia nauki i urzgdow nie byt
kaptanem. Punktem zwrotnym w jego karierze byty lata kryzysu w Reims, gdy rzady
kosciolem objat symoniacki Manasses z Connay. W kapitule nastapit roztam, a Brunon udat
si¢ najpierw na wygnanie w latach 1077/78, a w okresie po 1081 a przed 1083 razem
z towarzyszami ztozyt! sluby i podjat zycie monastyczne typu eremickiego. Nie byl to jednak
eremityzm w Scistym znaczeniu. Mnisi zyli w pewnym stopniu razem. Nie byl to takze
adoptowany do eremityzmu duch zreformowanych klasztorow benedyktynskich. Brunon
chcial zy¢ jak eremita i pustelnik, ale razem z innymi. Ostatecznie osiadl w Chartreuse (stad
polskie kartuzi) w poblizu Grenoble. Na wezwanie papieza Urbana II jedzie na jakis czas do
Kalabrii, tam zaklada dalsze domy kartuzoéw. Zmart w 1101 roku, co wedlug zwyczajow
sredniowiecznych odnotowatl Rotulus, czyli pismo okolne na cata Europe, ktére informowato
o $mierci znakomitych i znanych ludzi. Pisma Brunona zamieszczone w 10 tomie Fontes
Christiani pochodza z okresu jego pobytu we Kalabrii. Tekst lacinski zostal przedrukowany
za 88 tomem Sources Chrétiennes. Chodzi o: List do Rudolfa, List do kartuzéw i Wyznanie
wiary. Najwazniejszy dla poznania duchowosci kartuzow wydaje si¢ List do Rudolfa. Brunon
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zachgca swego adresata do opuszczenia $wiata, wyklada pigkno zycia monastycznego
i uzasadnia znaczenie ideatow eremityzmu.

W dalszej czgsci tomu znajdujemy listy piatego' przeora z Chartreuse, Guigo. We
wprowadzeniu do dziesigciu listOw zacytowano najwazniejsze zrodlo do biografii, w tym
fragment z kroniki Magistra. Guigo byt przeorem w latach 1110 - 1137. Poza listami napisat
Consuetudines Cartusiae, Meditationes i Vita Hugona z Grenoble. Na zainteresowanie
zastuguja jego kontakty z Bernardem z Clairvaux. Wstep oferuje szczegotowe wprowadzenia

. do poszczegolnych listow, to jest: 1. List o Zyciu eremickim, 2. Do Hugona Wielkiego Mistrza

Templariuszy, 3. Do papieza Innocentego II, 4. Do Wilhelma, ksigcia Akwitanii, 5. Do
kardynala Heimericha, 6. Do synodu z Juarre w roku 1133,77. Do Piotra, opata z Cluny, 8. Do
kartuzéw z Durbon. 9. Do arcybiskupa z Reims. Wydanie tekstu i ttumaczenie niemieckie
zawiera tylko siedem zdan komentarza!

Wydanie wczesnych zrodet kartuzéw zamieszcza dalej dwa listy kolejnego przeora
Chartreuse (w latach 1139-1151) Antelma. Jest to list do nieznanego blizej mlodego czlowieka
na temat kartuzow oraz list do krola Ludwika VII.

W zalaczeniu do tekstow kartuzow wydawca przygotowal lacinski tekst.i niemieckie
ttumaczenie pamfletu pewnego duchownego z Reims przeciw Rudolfowi, biskupowi z Reims.
Duchowny 0w zostal w czasie niebezpiecznej choroby zmuszony przez biskupa do rozdania
majatku (pewnie nicprawnie nabytego!) ubogim i to pod grozba odmowy sakramentow
i chrzedcijanskiego pogrzebu. List ujawnia inne tlo reformy koscielnej tego okresu. Uwagi
o zwiazku urzedu z godnoscia i poziomem moralnym hierarchy, krytyka postuszenstwa,
kwestia sumienia i ubostwa, wszystko to czyni tekst bardzo interesujacy takze dla historyka.
Caly tom zamykaja jak zwykle: bibliografia zrodet i opracowan, indeksy wszelkiego rodzaju
wedtug modelu przyjetego w tej serii.

Na koniec krotkiego omoéwienia kilku tomow tej interesujacej serii Fontes Christiani
cisnie si¢ pytanie: kiedy nas w katolickiej Polsce, sta¢ bgdzie na wydanie dwujezycznej serii
klasykow teologdw i zycia duchowego!?

ks. Wincenty Myszor, Warszawa

2. Zycie i dzialalno$é sw. Bernarda z Clairvaux

W najnowszym Bulletin de litterature ecclesiastique XCIII/I z 1992 roku znajdujemy
szereg artykulow poswieconych dziatalnosci i zyciu éw. Bernarda z Clairvaux. Sw. Bernard
urodzit si¢ okolo 1090 roku. Pobieral nauki w szkole kanonikow regularnych w Chitil-
lon-sur-Seine. Nastepnie wstapit do klasztoru cystersow w Citeaux wraz z braé¢mi i przy-
jaciotmi. Zalozyt w 1115 roku klasztor w Clairvaux i byl jego opatem do konca zycia (1153),
wywierajac istotny wplyw swoja postawg i gloszona nauka na poglebienie zycia zakonnego
(zwlaszcza na uprawianie kontemplacji), zreszta nie tylko u Cystersow, ale i u Benedyktynow.

We wskazanym powyzej tomie znajduje si¢ po pierwsze artykul: Georges’a Pas-
serat’a, Lavenue de saint Bernard a Toulouse et les debuts de I'abbaye de Grandselve (Droga
$w. Bernarda do Tuluzy i pierwsze kroki opactwa w Grandselve). Autor szczegdlny nacisk
kladzie na wplyw Bernard na miode opactwo w Grandselve (powstato w 1114 roku). Mowi
o zaleznosci ustalenia reguly, jej szczegotoéw, od nauki Swigtego. Sami za§ mnisi uwazali ja za
przeznaczenie. Hagiografowie przechowali pamigé o przyjaciolach Swigtego: o opacie
Aleksandrze, tworcy kanonu koloniskiego i o mnichu Guilhemie z Montpelier. Bernard
prowadzil czynne zycie wlaczajac si¢ we wszystkie wazniejsze sprawy koscielne i polityczne
Europy jako doradca papiezy, krolow i ksiazat.

O tej dziafalnosci szeroko pisze Germain Siccard, Le moine et les princes (Mnich
i ksiazeta). Sw. Bernard glosit teologi¢ pokrewiefistwa miedzy Kosciolem a ksiazgtami.
Rozbudowal takze teorie ,,dwu mieczy’’, ktorymi postuzyt sie $w. Piotr do obrony Chrystusa.
Papiez reprezentujac caty Koscidt dysponuje dwoma mieczami: mieczem wladzy duchowej
(ktory zachowuje dla Kosciota) i mieczem wladzy $wieckiej (ktory przekazuje cesarzom
i krolom). Wladey swieccy otrzymu{'ac taka odpowiedzialnoséé byli zobowiazani do obrony
chrzescijanstwa, czynienia sprawiedliwosci, tadu spotecznego i pokoju w pafistwie. Bernard
radzil czynienie sprawiedliwosci przez milosierdzie, uznawat wielkos¢ malzenstwa, ktorego
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nierozerwalnos$c bral w obrong. Jego autorytet sprawil przywrdcenie wiadzy prawowitemu
papiezowi Innocentemu II, w czasie konfliktu miedzy elektorami papieskimi (1130).
W ostatnich latach zycia nawotywal do organizacji drugiej krucjaty w obronie Ziemi Swietej. .
Z kolei przez wlasny prestiz doprowadzit do potgpienia Abelarda i Arnolda z Brescii. _

O tych wydarzeniach traktuje artykut Pierre’a R i ch e * a, Saint Bernard et I'hérésie (Sw.
Bernard i herezje). Bernard oskarzyt Abelarda o herezjg, choc nie bylo migdzy nimi wrogosci,
laczac go z grupami odrzucajacymi bez umiaru wigkszo$¢ obrzedow, przede wszystkim
chrzest dziecka 1 matzenstwo. Bernard glosit nauke heretykom, dajac im jeszcze szansg, bez
skazywania ich na $mier¢. Pod koniec Zycia towarzyszyl papieskiemu poselstwu w jego misji
na Potudnie, gdzie herezja miala oparcie wérod miejscowych notabli, ktoérzy mieli na uwadze
jako cel glowny zabor dobr koscielnych. To takze dzigki autorytetowi opata z Clairvaux
osiagnigto dobre rezultaty misji w Tuluzie i Albi.

Bedac przy temacie Albi Robert C a bié w 4incaiens monasteresde I’ Albigeois (Dawne
klasztory w okolicach Albi) probuje przedstawi¢ badania nad wiekiem klasztorow na tym
terenie. Potoczne przekazy popierane przez historykdw mowia o istnieniu czterech klasztorow
juz w czasach Merowingdw: jednego mniszek w Troclar i trzech mgskich: w Albi, Vieux
1 Trociar, ktore taczyt kult $wigtych: Slavi, Eugens i Sigoléne. Ustalono jednak po
sprawdzeniu dokumentow, ze nie byto pod koniec XI w. mnichow w Troclar. Podobnie tez
bylo z Vieux. Natomiast 1stma} wowezas klasztor w Altaripa na potudnie od Albi. W XII w.
miat miejsce jedyny w swoim rodzaju fenomen, ktéry juz pozniej nie miat si¢ wigcej pojawic;
swcm klasztorng w Cluny i druga w Citedux klerowaly dwie osobistosci wyrdzniajace si¢ swa
$wigtoscia, a jednoczesnie nie skazone ambicja czy $wieckoscia.

Pisze o tym Denis G ri v o t, Saint Bernard et Pierre le Véncrable (Swicty Bernard i Piotr
Czcigodny). Przedstawia tu podoblenstwa i roznice w stylu zycia monastycznego cystersow
i benedyktynow. Bernard i Piotr prowadzili szerokq wymiang korespondencji udowadniajac
racje swojego zakonu: Bernard jako reformator i idealista. Piotr za$ jako czlowiek milujacy
pokdj. Obaj wstapili do zakonu majac wielkie powolanie kaplaniskie, a takze faczyta ich obu
wielka charyzma. Natomiast mieli zupelnie inne nastawienie do Abelarda: Bernard przez swoj
wielki autorytet chciat koncowego rozstrzygnigcia sprawy na wielkim synodzie kleru. Piotr
zaoferowal zas Abelardowi spokdj mnicha w klasztorze w Cluny, gdzie mogt nauczajac
i zarliwie si¢ modlac dokonczy¢ swe zycie. Pomimo konfliktoéw obaj wielcy szanowali
wzajemne poglady.

Le moi, la compassion et la contemplation (Ja, wspoélczucie 1 kontemplacja) Jean’a
Leclerq’a to kolejny artykul. Autor przybliza nauke sw. Bernarda. Te trzy stowa: ,,ja”,
,»wspolczucie”, ,.kontemplacja™ stanowia etapy na drodze do Chrystusa. Bernard widzi
w nich wzajemna wspolzaleznosc, dzigki ktorej prawdziwy chrzescijanin, szczegolnie zas
mnich powinien znalez¢ swa droge do Chrystusa. Bog bowiem daje nam prawa, jak zy¢. On
takze jest Prawda. Nalezy rowniez uwierzy¢ w to i zaakceptowaé, gdyz cztowiek ma wielka
potrzeb¢ wewnetrznej przemiany przez pragnienie samego Boga, ktora moze wyrazi¢ w wierze
kierujac si¢ stuzba dla innych.

Kolejny problem rozstrzyga André L o u f, Saint Bernard. fut-il un iconoclaste? (Czy $w.
Bernard byl obrazoburcy?). Historycy sztuki i teologowie czasami wahajg si¢, czy zaliczyé
Bernarda do popierajacych obrazoburstwo. Przyczyniaja si¢ do tego wypowiedzi na temat
przepychu, obfitosci rzezby i malarstwa w kosciotach klasztornych. Bernard uwazal, ze
bogata i wytworna dekoracja przycigga wzrok wiernych, przeszkadzajac im w modlitwie.
Probuje wytlumaczy¢ sobie obecno$¢ bogatego wystroju w kosciotach (pigknosé domu
Bozego na Jego chwalg), ale przeciwstawia si¢ temu w klasztorach, gdzie nalezy skupi¢ mysli
tylko na modlitwie i kontemplacji. Bernard nie jest przeciwny ,,$wigtym obrazom”, ale stara
sig¢ wyznaczy¢ granicg ich rozprzestrzeniania, przynajmniej u Cystersow.

Existe-t-il un art cistercien? (Czy istniala sztuka cystersoéw?) pyta w swym artykule Jean
Rocacher. Dia cystersow wszystko co cieszylo oko, czy radowato zmysty, byto pycha
zycia i miloscig do swiata, tym samym niewidzialny Bog byl pozbawiony czci Jemu nalezne;j,
a duch ludzki odrywany od obiektu swego zainteresowania. Jednolito$¢ wymagana przez
cystersOw byla scisle przestrzegana i prawie wszystkic opactwa cystersow wybudowane byty
wedlug identycznego prawie planu. Najwazniejsze bylo przedlozenie nad obraz wewngtrznych
przemysleni. Podobnie bylo z reforma liturgii przeprowadzong przez $w. Bernarda. Za-
proponowat on powrét do zrodel, to jest do Reguly sw. Benedvkta. Przeprowadzit gruntowna
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poprawg zasad liturgii. Ostrzejsze jednak zasady w sprawowaniu liturgii eucharystycznej
stosowalo Cluny. Cysterska liturgia przetrwala jednak az do Soboru Trydenckiego, chociaz
do dnia dzisiejszego pozostaje zwyczaj monastyczny wlasnego odmawiania Liturgii Godzin.

Na ten temat pisze Gerard Dubois, Liturgie cistercienne (Liturgia cystersow). Jean
Christophe w Traduire Saint Bernard (Przekltad dziet $w.'Bernarda) sygnalizuje ukazanie si¢
nowej oryginalnej edycji kompletnego przekladu dziet $w. Bernarda. Tlumaczenie na jezyk
francuski dokonane zostalo przez zespot ttumaczy z tekstu lacinskiego. Catos¢ znajduje si¢
w 32 tomach Sources Chrétiennes.

Magdalena Kamila Blaszczak, Warszawa

3. Historia spoleczna starozytnego Rzymu

Zmiany polityczno-ekonomiczne ostatnich lat w naszym kraju wywarly takze wplyw na
polski rynek wydawniczy. Wsrod mnostwa literatury typowo sensacyjnej znalazto si¢ miejsce
dla pismiennictwa naukowo, a w tym takze dla przekladéw znakomitych opracowan
i monografii autoréw obcych.

Jedna z takich pozycji jest Historia spoleczna starozytnego Rzymu w przekladzie Anny
Gierlinskiejwydana przez SAWW w 1991 roku. Jej autorytetem jest wybitny uczony
wegierskiego pochodzenia Geza A1f61dy. W 1965 roku ze statusem uciekiniera politycz-
nego osiedlit si¢ w RFN, aby kontynuowac pracg naukows. Obecnie jest Swiatowej stawy
uczonym, profesorem historii starozytnej na uniwersytecie w Heidelbergu.

Praca sklada si¢ z siedmiu rozdzialéw poswigconych spolecznym uwarunkowaniom
rozwoju starozytnego Rzymu. Historia spoleczna starozytnego Rzymu zostala przelozona na
wigkszos¢ jezykow zachodnioeuropejskich, zrobita karier¢ swiatowa. Na gruncie polskim
wypelnia ona glgboka luke¢ w pismiennictwie dotyczacym starozytnego Rzymu. Proby
przyblizenia zagadnien spolecznych starozytnego Rzymu podjal si¢ ostatnio w swoich
pracach jedynie T. L o paszk o, Historia spoleczna republikanskiego Rzymu, Warszawa
1987; T enze, Zarys dziejow spolecznych Cesarstwa Rzymskiego, Lublin 1989.

Alfoldy jest przeciwnikiem marksistowskich koncepcji pojmowania dziejow i spoleczen-
stwa. Historig spoleczna traktuje Jako przemiany dokonujace si¢ w poszczegdlnych grupach
spoleczenstwa rzymskiego, zarowno jego elit, jak i ,,dolow”, awanse spoleczne 1 polityczne,
a co z tym zwiazane spoleczng i polityczna rolc okreélonych grup zawodowych.

Celem Historii spolecznej starozytnego Rzymu jest zapoznanie czytelnikow zajmujacych
si¢ studiami nad starozytnoscia, historia ogo6lna czy tez naukami spofecznymi, z najwazniej-
szymi problemami rzymskiej historii spolecznej. Pozycja ta jest rOwniez wartosciowym
uzupelnieniem wiedzy z zakresu starozytnosci powszechnej dla historykéw Kosciola,
patrologdw oraz os6b zajmujacych si¢ archeologia chrzescijanska czy tez chrzescijanskimi
naukami spolecznymi.

Pewnym brakiem tej ksiazki jest niepelne potraktowanie udzialu chrzescijafistwa
w tworzeniu zaréwno kultury antycznej jak i w procesach spolecznych zachodzacych
w ostatnich wiekach przed upadkiem Cesarstwa Rzymskiego. Dopiero ostatnie rozdzialy
przynosza materialy i informacje odnoszace si¢ bezposrednio do chrzescijanstwa.

Autor wskazuje, ze ,,chrzescijanstwo obiecywalo pociech¢ i zbawienie, lecz takze
zdecydowanie zaspakajato glgbsze potrzeby teologiczne, moralne i liturgiczne”. W tym
Alféldy upatruje przyczyny wielkiej ekspansji chrzescijanstwa.

Takze zbyt maly nacisk potozono na przyczyny i nastgpstwa tzw,,,,przelomu konstantyn-
skiego”, czyli edyktu (a poprawnie méwiac reskryptu) tolerancyjnego z 313 roku. Autor
analizuje wplyw Kosciola, a szczegolnie jego wybitnych hierarchow, na polityke Cesarstwa
Rzymskiego. Jednoczesnie wskazuje, ze droga awansu w stuzbie Kosciota nie wynikata z fak tu
szlachetnego urodzenia, lecz z racji wyksztalcenia, zdolnosci oratorskich czy organizacyjnych.
Pokazana tez zostala dysproporcja pomigdzy zanikajacym $wiatem poganskim a wciaz
rozszerzajacym si¢ kregiem kulturowo - religijnym chrzescijanstwa. Pogaﬁski senat Rzymu
zostal przeciwstaw:ony chrzescijanskiemu senatowi ,,Nowego Rzymu”, czyli Konstan-
tynopola. Mimo, Ze arystokracja rzymska na poczatku V w. uznala juz dommacy; nowej
wiary, to jednak wciaz prowadzila z nig ukryta walke. Dopiero filozof Boecjusz (zm. 524 r.)
juz po upadku Cesarstwa Rzymskiego pogodzil tradycje antyczna z chrzescijaniskim
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gladem. Wsrod inteligencji po IV w. autor wyroznia albo wojujacych pogan, albo gorliwych
chrzescijan, zarowno zwolennikow ortodoksji, jak i ,,uporczywych”, heretykow. Te ostatnie
dwie grupy zwalczaly si¢ w najbardziej zajadly sposob.

Mimo Ze roli chrzescijanstwa autor poswigcil proporcjonalnie znacznie mniej miejsca niz
innym zagadnieniom, to jednak mozna zauwazy¢ dobra znajomosc dziel starozytnych pisarzy
chrzescijanskich. Autor powotuje si¢ lub cytuje dzieta takich tworcow, jak: Augustyn, Jan
Chryzostom, Ambrozy, Cyprian, Orozjusz i wielu innych. To niepelne potraktowame udziatu
chrze$cijanstwa w zachodzacych procesach spolecznych nie wynika jednak ze swiadomego
pominigcia czy negacji tego faktu, ale raczej ze skupienia si¢ na zagadnieniach spotecznych
Rzymu republikanskiego 1 wezesnocesarskiego. Jednak wartos¢ tej pozycji z racji przyblizenia
najnowszych wynikéw badan dotyczacych zagadnien spolecznych starozytnego Rzymu, jest
ogromna 1 zastuguje na polecenie takze dla uczonych i studentéw zajmujacych si¢ naukami
koscielnymi.

Autor w Przedmowie do pierwszego wydania niemieckiego (1975 r.) probuje wyjasni¢
pojecia zawarte w tytule swojego dziela. Historia spoleczna nie jest po prostu tym. co
pozostatoby po wykresleniu z podrgcznika historii politycznej. Przedmiotem badan historii
spolecznej sa struktury spoleczne, a wigc trwale czynniki, okreslajace charakter danego
spoleczenstwa, uwidaczniajace si¢ w jego podziale na warstwy, stany lub klasy. Nie mozna tez
utozsamiaC rzymskiej historii spolecznej tylko i jedynie z historig struktur spolecznych
w zmieniajgcym si¢ terytorialnie panstwie rzymskim. Trzeba takze uwzgledni¢ stosunki
spoleczne na terenach pod rzymskim panowaniem lub wplywem.

Rzymska historia spoleczna obejmuje okres archaicznego spoleczenstwa Rzymu, historig¢
republiki od IV w. p.n.e. mniej wigcej do drugiej wojny punickiej, zmiany strukturalne w IT w.
p.n.e. , okres wczesnocesarski, kryzys Cesarstwa w III w. n.e. oraz okres pdznocesarski.
Periodyzacja procesu spolecznego jest niezwykle trudna, bowiem elementy struktur spolecz-
nych ani jednocze$nie nie powstaja, ani tez nie zanikaja. Autor pokazuje, Zze stosunki
spoleczne dangj epoki maja swe korzenie w epoce wezesniejszej., a zarazem stanowia podstawe
dalszych przemian spotecznych.

Ksiazka jest owocem seminaridéw i wykladow profesora Alfoldy’ego prowadzonych
w latach 1970 - 1974 na uniwersytecie Ruhry w Bohum i zostala uzupeiniona o wyniki
pozniejszych badan. Jest to wlasna, oryginalna wizja spoleczenstwa rzymskiego. Autor
opisuje ksztaltowanie si¢ i funkcjonowanie elit wiadzy, grup politycznego nacisku, rolg
poszczegolnych warstw w tworzeniu struktury spolecznej, prowadzi rozwazania nad fenome-
nem trwalosci wielonarodowego panstwa.

Na uwage zastuguje znakomita szata graficzna oraz zawarte w tresci ksiazki mapki
i ilustracje. Publikacja ta ze wszech miar zastuguje na popularyzacj¢ zardwno wsrod oséb
naukowo zajmujacych si¢ historig czy naukami spolecznymi, jak tez wsrdéd czytelnikow
~ amatorow, pragnacych poszerzy¢ swoja wiedze z tej dziedziny nauki.

Andrzej Obrycki, Warszawa



