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O MIEJSCE DLA KULTU SWIETYCH

Tout cela etait fort bien; mais on ne peut se defendre de
regretter que leur methode les ait amenes tous... a diviser la
question du culte des saints entre deux ou trois traités, au
lieu de la mettre dans la lumiere chaude de la communion
des saints, formulée desormais dans le Credo populaire.

P. Séjourné w DThC 14 (1939), 962.

Nie o miejsce w liturgii tu chodzi. Mowiac najogolniej, to bylo
niewzruszone, jakby na stale zabezpieczone pierwotnym communicantes et
memoriam venerantes, granicami, poza ktore wychodzi¢ nie nalezalo.
Macila je nieco inwazja hagiograficznych legend, ale w liturgii mszalnej
bardzo wczesnie ja powstrzymano. Jesli natomiast przez wieki osiggata
swoje wsrdd czytan brewiarzowych, wiekszych szkod tam nie wyrzadzala.
Nie sprzyjala co prawda wyrabianiu zmystu historycznego, ale nie
modyfikowala tez w sposdb znaczacy samego kultu, raczej spowijata go
w nimb poezji. Byta nawet zdolna do tego, aby uwypuklac niektore trwale
rysy Swietosci. Niektorzy utrzymywali dlatego, ze legendy mowia wigcej
anizeli fakty historyczne. Ci ostatni zatowali legend nawet wiedy, gdy
Vaticanum Il wydato na nie wyrok: ,,opis meczenstwa i zywoty $wietych
uzgodnic z prawda hlstoryczn.eg”1

Znaczenia kultu nie przystonit tez nadmiar hagiograficznych wspo-
mnien. Z tym, jak wiadomo, kilkakrotnie walczono?, przy czym zawsze
zdgzano do tego, ,aby uroczystosc1 swigtych nie przyslama1y $wiat,
ktorych treécia sa misteria zbawienia’”?

Ale rozumienie liturgii, jej promocla i owocowanie uzaleznione sg nie
od samego doboru tekstow i obrzedow oraz ich ukladu. Uzaleznione sa
takze od religijnego wyksztalcenia uczestnikow, zaréwno tych, ktorzy
liturgii przewodza, jak i tych, ktorzy mieliby w niej partycypowad W
sposob pelny, czynny i spoleczny™, ale ktorzy tez moga pozostawaé
biernymi widzami jakiegos religijnego spektaklu.

Wyksztalcenie natomiast w duzej mierze zalezy od nauczania, a to
- mowigc najogdlniej — odbywa si¢ na dwoch plaszczyznach: katechetycz-
nej i seminaryjno-teologicznej. Wypada wiec pytaé: jakie miejsce kult
swigtych zajmowat i zajmuje w katolickim nauczaniu? Czy jest to miejsce

! Konstytucja o liturgii, nr 92% ¢, thum. polskie, Poznan 1968, s. 61.
2 Na przyktad Mikolaj z Clemanges opublikowatw 1413 r. traktat De novis festivitatibus
non mstltuendls
Kanstytuqa o liturgii, nr 111, s. 65.
4 Tamze. nr 21, s. 47.
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stosowne, trafnie dobrane, osadzone we wlasciwym kontekscie? Czy kult
swietych nie zostal moze zepchnigty na margines, nawet na margines
daleki, stabo zwiazany z trzonem nauczania? A moze ulegt parcelacji, temat
podzielono na czgsci, ktore poumieszczano to tu, to tam, pomiedzy
rozmaitymi fazami nauczania?

Nie sg to pytania zbedne, powstale z nadmiaru spekulacji, z bezptod-
nych dociekan. Jesli dotycza miejsca, jakie kult Swigtych zajmowal
i zajmuje w katolickim nauczaniu, pytania wydaja sie by¢ na miejscu
zwlaszcza tam, gdzie chodzi takze o uczczenie przyjaciela, ktory zawsze, od
samego poczatku wspolnych studiow opowiadatl si¢ za pojeciami jasnymi
oraz za wlasciwym, przejrzystym ukladem teologicznego studium.

Jakiez wigc miejsce kult $wietych zajmowal w nauczaniu?

Wiadomo dobrze, ze w pierwszych wiekach nauczanie to nie bylo
usystematyzowane, sprowadzalo si¢ raczej do zywej kerygmy, ksztal-
towanej okolicznosciami miejsca i sSrodowiska. Jesli przybierato charakter
pewnego planu, wytyczal go przede wszystkim cykl liturgiczny i to cykl
z wszystkimi jego ,,memoriami”. Memoriale Domini cyklowi przewod-
niczylo, ale bylo w nim takze miejsce na inne memoriae, a tych dtugo nie
dzielono sztucznie na temporale i sanctorale. Samo to zespolenie wyrazato
wiele.

Jeszcze wigcej elementéw odnalez¢ mozna bylo w doborze tekstow
liturgicznych oraz w homiliach Ojcow Kosciota. Zauwazono stusznie, ze
staly si¢ jakby solidnym budulcem, sposobnym do obrobki i do dalszego
zagospodarowania miejsca w nauczaniu®. Scalaniu tego budulca w Jedno
shuzylo wowczas wszystko: zywy chrystocentryzm, polozenie sprzyjajace
wizjom eschatologicznym, idea nasladowania Pana, mysl o nieuniknionej
walce z mocami ciemnosci i w zdobywaniu doskonatej mitosci, nieco
pOzniej takze rozszerzone pojmowanie martyrium, to znaczy budzaca si¢
swiadomos¢, ze o Chrystusie $wiadczy¢ mozna nie tylko na arenach.

Nie tu miejsce na dokladne omawianie wszystkich elementow, ktore
postuzy¢ mogly do tworzenia solidnej konstrukcji: wlasciwego pojmowa-
nia i nauczania o kulcie $§wigtych. Nalezy jednak podkresli¢ z naciskiem, ze
te tworzywa w $wiadomosci chrzescijan spajata mys$l o Koinonia — Com-
munio. Kosciot tworzyt wspolnotg w Chrystusie, ta wspdlnota za§ ogar-
niata wielu: tych, ktorzy pielgrzymowali oraz tych, ktorzy doszli juz do
celu. Pierwsi w wieloraki sposob czuli si¢ zwigzani z drugimi, a ten zwigzek
wyrazali przede wszystkim aktami czci, wzmiankowanymi wspomnieniami
(memoriae), nasladowaniem, pro§bami o wstawiennictwo; te ostatnie tak
byly ufne, ze nie rzadko stawaly si¢ prosbami o cuda®. Taki kult wielki
Augustyn nazwal kultem milosci 1 wspotuczestnictwa, cultus dilectionis et

* Por. G. L. M iiller, Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen, Geschichtlichsys-
tematische Grundlegung der Heiligen, Freiburg 1986, zwlaszcza s. 210-264: Biblisch-
-patrtsttsche Bauelemente.

¢ Miiller, dz. cyt., s. 241-257.
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societatis’. Jego zrozumienie przyblizat czytelnikowi spostrzezeniami wzie-
tymi z zycia, to znaczy z podobienstwami i rdznicami, zachodzacymi
w naszych uczuciach; juz tu na ziemi doznajemy przeciez uczu¢ wzgledem
mezow oddanych Bogu i Ewangelii.

Te i tym podobne sformulowania — a jest ich sporo — dobrze
wspolbrzmia z katechizmowym wyktadem, pozostawionym przez Niceta-
sa, biskupa Remesiany®. Postugujac si¢ po raz pierwszy wyrazeniem
sanctorum communio, Nicetas wskazat nan jako na artykut wiary, zawarty
w Skladzie Apostolskim, zarazem za$ uczynit go fundamentem naszego
odniesienia do $§wigtych Panskich.

Powtarzana przez pdzniejszych, nie ta jednak formula przykuwa-
ta uwage pisarzy i nauczycieli. Gdy mowili o czci $wigtych, skupiali sie
raczej na jej rozmaitych aspektach, podkreslali na przyklad, ze ta cze$¢ to
nie latreia, cze$¢ oddawana Bogu, albo ze wzywanie niebian jest uzasad-
nione.

Juz Augustyn, tak rozmilowany w Pawlowym pojmowaniu Kosciota
i tak wyraznie podkreslajacy jego eschatologiczny wymiar, mowiac
o $wietych, czgsto dotykal wylacznie niektorych aspektow ich kultu®.
Ograniczal swe wywody, bo takie byly wymagania chwili. Rozwijania
ulamkowych zagadnien domagaly sig mianowicie pojawiajace si¢ w tym
czasie bledy. To samo spotykamy w pismie, ktore ze zwyktym u siebie
impetem Hieronim skierowat Contra Vigilantium'.

Na pograniczu szerokiego pojmowania kultu $wigtych oraz troski
o wytlumaczenie i budzenie zrozumienia dla niektorych z jego przejawow
stanal Wiktryk (Wiktrycjusz), biskup Rouen (T po 404 r.), autor kazania
De laude sanctorum". Byl to utwor okazjonalny, pdzniej rzadko do-
strzegany.

Znacznie stawniejsza stala si¢ synteza, sporzadzona przez ostatniego
z wielkich Ojcow Wschodu. Jan Damasceriski — bo jego tu mamy na mysli
- powiedzial o $wigtych wiele. Ich kultu nie zapomniat takze uwzglednié
w wiekopomnym Wykladzie wiary prawdziwej'?, ale méwiac o nim miat
jednak na wzgledzie przede wszystkim to, co za jego czasow nekalo grecki

" Contra Faustum, 1. 20, cp. 21, PL 42, s. 384 n. Inne wyraziste teksty odnotowuje P.
Bernard w DThC 3 (1923), s. 442 n.

8 Zmarl po 414 r. Utozsamiano go z Nicetasem z Akwilei (484-485) i jako Aquileiensis
widnieje w PL 52, s. 837-1134. Omawiany tekst tamze, s. 871. Na temat wyrazenia sanctorum
communio zob. P. Bernard, dz. cyt.,, s. 450 n. oraz G. L. Miiller, dz. cyt., s. 260.
Przechodzac do porzadku nad dyskusjami, ktore ongi$ toczyly si¢ co do pierwotnego
znaczenia wyrazenia, nowy rzymski Katechizm katolicki cytuje Nicetasa w rozdziale
o Swigtych obcowaniu, zob. ponizej, przyp. 75.

® Por. np. De Civitate Dei, 8, 27; 10, 12; 22,9 (= CC 47, 1955, 248, 287; 48, 1955, 827)
oraz Sermo 285, 5 (= PL 38, 1295) i wiele innych.

1° Zob. PL 23, 353-368.

1" Zob. CC 64 (1985). O Wiktryku najlepiej DSp 14 (1992), 562-568.

12 Zob. PG 94, 1163-1168 lub Wyklad wiary prawdziwej, w thum. B. Wojkowskiego (St.
Bajki), Warszawa 1969, s. 228-231.
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Wslc3h()d: rozpanoszone i cesarskimi sankcjami wspierane obrazoburst-
WO

To uwzglednienie poszczegOlnych aspektow bez prezentowama cato-
Sci bylo wobec pojawiajacych si¢ bledow potrzebne i uzyteczne'!, nie
sprzyjalo jednak pelnej wizji, ryzykowalo nawet pewna izolacj¢ zagad-
nienia, a to odizolowanie moglo znowu sprzyja¢ dalszemu pojawianiu si¢
blt;dow ktore ponawiano jakby po to, aby wywolaty powrotng falg.

Nie bedziemy szczegotowo sledzié tych nawrotow. Tu wystarczy
powiedzie¢, ze towarzyszyly niemal calemu sredniowieczu'®. One tez chyba
sprawily, ze scholastyka nie zapewnila kultowi swu;tych miejsca wlas-
ciwego. Na jego temat wypowiadala si¢ czesto, ale niemal zawsze data
occasione, jakby na marginesie innych absorbujacych ja zagadnien.

Tak tez rzecz potraktowal sam ksiazg¢ teologii scholastycznej. Sporo
miejsca poswigcit on zagadnieniu wzywama sw1¢tych i jego skutecznosci'®
oraz szczgSliwosci bedacej udzialem niebian'’. O tym natomiast, ze prawda
o Swigtych obcowaniu nie zaabsorbowala jego uwagi, zdaje si¢ Swiadczy¢
samo pojmowanie wyrazenia. Pierwszy jego czton wielki doktor uwazat za
neutrum i dlatego, ttumaczac Sklad Apostolski, mial na uwadze przede
wszystkim wzajemne komunikowanie dobr duchownych, zwlaszcza dobr
sakramentalnych i i to komunikowanie dostgpne dzieciom Bozym, przeby-
wajacym na ziemi'®. Artykul o $wietych obcowaniu faczyt nie z artykulem
o Kosciele, ale z prawdq 0 odpuszczeniu grzechow.

Sklonno$é do omawiania kultu swigtych w rozmaitych miejscach
i przy rozmaitych okazjach przetrwala stulecia. Sobor wielkiego od-
nowienia, jakim stalo si¢ dfugotrwale Tridentinum, tej tendencji bynaj-
mniej nie zahamowal, raczej ja utrwalil. W czasie soborowych obrad
nasuwalo si¢ tyle donioslych zagadnien, a te tak dalece zajmowaly
obradujacych 1 dyskutantow, ze na omawianie kultu czasu zabraklo.
Jedynie pod koniec sesji 25 na zadanie kardynata Gizewiusza dla zagad-
nienia znaleziono skromne miejsce. Francuski dostojnik miat przed
oczyma przesady, ktore dostrzegal we wlasnej ojczyznie. Wobec takiego
ujecia sprawy sobor znalazt si¢ w sytuacji trudnej, poniekad dwuznaczne;j.
Ujawniono niejasne i malo konsekwentne objekcje reformatorow, ale
rownoczesnie ukazano ewidentne przesady i naduzycia. W koncu zdecydo-
wano si¢ na orzeczenie skromne, ujete na modle wyktadu, w ktorym

B Nie nalezy zapomina¢ o tym, ze jedng z przyczyn obrazoburstwa byla przesada w czci
oddawanej $wigtym 1 ich relikwiom. Prowadzita ona do kumulacji dobr, a ta wydawala si¢
zagraza¢ ekonomicznej rownowadze cesarstwa. Wywazone ujecie obrazoburstwa znalezé
moznauD.Obolensky’egow Historii Kosciolapod red. L. J. Rogier, R. Aubert, M. D.
Knowles, t. 2, Warszawa 1988, s. 72-76.

" Za jedno z najbardziej uzytecznych osiagni¢é teologii zachodniej uchodzito przy-
swojenie jej pojecia doulii. Zawdzigczamy je Paschazjuszowi Radbertowi, por. jego In
Matheum, 4, 10, (w) CC 56 (1984), s. 258.

5 W DThC 14 (1939), 950-963 starannie zreferowal je cyt. powyzej P. Séjourné.

6 Por. Summa theol., 11-a 1l-ae, qu. 83,a. 41 11.

7 1b. Suppl. qu 92-96.

8 Por. Wyklad pacierza, Poznan 1987, s. 50-53
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wyczuwa si¢ dwustronng troske. Nie wnikano w genez¢ kultu. Dekret
ogolnikowo powotal si¢ na ,,poczatki religii chrzescijanskiej” i nauke
Ojcow. Podkreslal prawdg o wstawiennictwie (intercessio) i pozytkach
z wzywania (invocatio) $wigtych. Bronil w koncu czci obrazow i relikwii'®.
. To stanowisko soboru, ktory w sprawie kultu swietych zabrat glos
jakby z osobna, a w kaZdym razie po omoéwieniu innych doniostych
zagadnien, wplyne;lo przemoznie na wybor miejsca, jakie odtad przez
stulecia czci $wigtych zapewniano w katolickim nauczaniu.

Jednym, jesli nie jedynym chlubnym wyjatkiem okazal si¢ Robert
Bellarmin, jeden z dwdch potrydenckich doktorow. Kult $wigtych byt dlan
wyraznie zagadmemem eklez;aln;lm Mowi¢ o tym kulcie to méwic
O Kosciele w niebie triumfujqgcym®. Bellarmin rozwazal ten kult razem
z zagadnieniem szczgsliwosci mebleskiej 1 dopiero potem wyciagat prak-
tyczne wnioski dotyczace jego przejawow. W tym wszystkim wielki
kontrowersista daf si¢ jednak wciggna¢ w odmety apologetyki, ktora pod
jego pidrem osiagneta wysoki poziom, ale ktéra z natury swojej miala na
wzgledzie problemy ewokowane w doktrynach protestanckich®. I W kaz-
dym razie kultowi S$wigtych, wlaczonemu do eklozjologii Bellarmin
zapewnil miejsce poczesne 1 bardziej wiasciwe.

Drugi z potrydenckich doktoréw nie doszed! juz do tego punktu
widzenia. Zdajac sobie spraweg z tego, ze kultu trzeba broni¢, wspart wysitki
P. Costera, autora De invocatione sanctorum™, gdy Jednakwkatechlzmach
oraz w Summa Doctrinae Christianae j jemu samemu przyszto mowic o tym
kulcie, zwu:zle tezy umiescit w wykladzie o pierwszym przykazaniu
Bozym

Takie zréznicowanie usytuowania kultu swigtych w nauczaniu utrwa-
lic sie miatlo na kilka stuleci. Nieco pdzniej pojawily si¢ wprawdzie

¥ Conc. Trid., Sessio XXV, Decretum de invocatione, veneratione et reliquis Santtorum,
et sacris imaginibus, 3 Dec. 1563, zob. DS 1821. Tekst zostat przettumaczony w Katechizmie
KatolickimP.Gaspari’ego, Poznan 1932, s. 324 n. (wznowienia w Warszawie 1941 oraz
w Londynie 1944). Tekst pomini¢to natomiast w obydwéch wydaniach (1964 i 1988)
Breviarium fidei. O tym, jak doszto do uchwalenia tekstu, najlepiej H. J e d i n, Enstehung und
Tragweite des Trienter Dekrets itber die Bilderverehrung, w: Tubinger Theologische Quartalsch-
rift, 116 (1935), s. 143-188 oraz 404-429; przedruk w Kirche des Glaubens — Kirche der
Geschichte, Bd. 11, Freiburg 1966, s. 460-498. Tam takze o pogladach reformatoréw. O tych
ostatnich rowniez w DThC 14 (1939), 5. 963-965. — Protestanckie ujgcie problemu prezentuje
R. Lansemann, Die Heiligentage, besonders die Marien-, Apostel- und Engeltage in der
Reformattonszelt Gottmgen 1938.

X Zob. Disputationes, Primi tomi..., Ingolstadii 1589: Septima Controversia Generalis: De
Ecclesza triumphante tribus libris expltcata
" Bellarmin znal dobrze wypowiedzi Lutra, Melanchtona i Kalwina, ale piszac

wspomniang ,,kontrowersj¢”’, mial przede wszystkim na wzgigdzie Centurie Magdeburskte,
por. G. L. Miiller, dz. cyt., s. 86-104.

2 Por. DThC 14 dz. cyt., 8. 967 oraz Enchiridion Controversiarim..., authore R. P. Fr.
Costero, Coloniae... 1599, s. 453-483.

3 por. Doctoris Petri Canisii.. Summa doctringe christianae, t. 1, Augustae
Vindelicorum 1833, s. 250-308; a takze S. Petrus C a n i s i u s, Catechismi Latini et Germanici,
ed... F. Streicher, Pars Prima, Romae-Monachii 1937, s. 9, 15, 89, 100-192.



78 HENRYK FROS SI

tendencje do innego ujmowania zagadnienia, zwlaszcza proby bardziej
ekumenicznego prezentowania kultu (Camus, Grotius, Molanus, Leibniz,
Bossuet), ale na bieg nauczania wplynac juz nie zdotaly.

Niczego pozytywnego nie wnidst tym bardziej wiek zwany oswieco-
nym. Teolodzy febronianscy czy jozefinscy kult Swigtych najwyrazniej
minimalizowali, sprowadzali go na daleki margines, nawet tepili.

Dopiero w wicku XIX Swieze powiewy romantyzmu przyniosly
odnowe, ktora pozmej wzmogly inne czynniki i ktora w swym dalszym
biegu nie miala juz ustac az po Vaticanum II. Nie tu miejsce na wyliczanie
poszczegolnych faz tego dhugoletniego procesu czy omawianie napotyka-
nych trudnosci i powiklan. Dla naszego celu wystarczy zwigzle wskazaé na
to, jak teolodzy przedsoborowej epoki obchodzili si¢ z kultem $wigtych
i jakie w tym czasie zapewnili kultowi miejsce.

Bardziej poczesne 1 — powiedzmy zarazem — bardziej wlasciwe starali
si¢ mu przyzna¢ przede wszystkim teolodzy z osrodka w Tybindze. Wiele
zawdzigczali oni wptywowi J. M. Seilera, mysliciela, ktory przebyl dluga
droge od teologii ,,08wieconej” do teologii epoki romantyzmu. W 1822 r.
Jan Sebastian von Drey (1777-1853) wydal rozprawe pt. Der katolische
Lehrsatz von der Gemeinschaft der Hedzgen . Centralng idea byla dla niego
koinonia, wspolnota taka, jaka ukazuje sie w Nowym Testamencie. Istnieja
trzy postacie tej wspolnoty, ktore ulegaja przeobrazeniom, ale tez wzajem-
nie na siebie oddzialywuja. Przeplyw wezwan o pomoc i niesienie tej
pomocy sa w niej czym$ zupelnie zrozumialtym. Prowadza do udos-
konalania calo$ci, przy czym decydujaca rol¢ odgrywa milosc.

Uczniem Dreya byl Jan Adam Mohler (1796-1828), ktory te refleksje
poprowadzit dalej. Wskazal na odniesienia do Glowy i wyjasnial wzajem-
nymi relacjami cztonkow migdzy sobg oraz z nig. Uwazal, ze takie
pojmowanie rozwiazuje takze problem tzw. ,,skarbca Kosciota”.

Chrystusowa Pelnia znajduje swoj wyraz w-koscielnych wspomnie-
niach, bo ukazuja si¢ w nich radosne owoce Chrystusowych czynow
i cierpien w Jego Ciele Kosciele. Mohler zdawat sobie takze sprawe z tego,
ze uwypuklenie takiego punktu widzenia moze teologi¢ katolicka zblizy¢
do tego, co bliskie byto mtodemu Lutrowi®.

Cho¢ wychodzac z innych rozwazan, do podobnych wnioskéw
doszed! tez Jan Henryk Newman (1801-1890). Interesowala go tozsamos$¢
i wierna kontynuacja dogmatu. Zrazu w kulcie $wigtych dostrzegat
przeszkod¢ do decydujacego zwrotu i to pomimo tego, ze anglikanie
dopuszczali pewna liczbe wspomnien hagiologicznych. Potem dostrzegt
jednak, ze kult §wigtych mozna poja¢ jako refleks nicejskiego homousion.

% Rozprawa ukazala si¢ w Tibinger Theologische Quartalschrift, 1822, s. 587-634.
Przedrukowalja R. G eiselm annwzbiorze: Geist des Christentums und des Katholizismus,
Ausgewihlte Schriften katolischer Theologie im Zeitalter des deutschen Idealismus und der
Romantik (= Deutsche Klassiker der katolischer Theologie aus Neurer Zeit, 5), Mainz 1940, s.
359-388. Szersze omoOwienie pogladow Dreya u Miillera. dz. ¢yt., s. 130-137.

» Szersze omowienie tych pogladdwuM iillera,dz eyt.,s. 137-148, gdzie tez podano
odniesienia do stynnej Symbolik 1 innych pism Méhlera.
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Wstepujac do nieba, Chrystus wynidst do niego ludzka nature i zapew-
nit ludziom przebostwienie. Przebywal w nich nadal przez swego Du-
cha. Bedac juz jak On w niebie, $wigci poczuwaja si¢ do wstawiennictwa.
W ten to sposob Newman nawnazal do idei wspolnoty, $wigtych ob-
cowania®

Wszystko to, ogladane z perspektywy mijajacych stuleci, uznaé nalezy
za prekursorkie, Jakby wyartykulowane przed czasem. Jak w calej
eklezjologii, tak rowniez w ujmowaniu teologicznych podstaw dla kultu
swigtych rzadzily nadal potrydenckie schematy. Chodzito raczej o stawia-
nie 1 obrong szancow, anizeli o wlasciwg integracj¢ w nauczaniu. Punktem
wyjscia byta wigc nadal apologetyka, nie zas prawda podstawowa, na tle
ktorej Tzeczony kult ukaza¢ si¢ mogt jako co$ latwiej zrozumiatego, jakby
naturalnego®.

Nie znaczy to, aby idee gloszone przez wymienionych, zwlaszcza przez
Mohlera, nie zostaly dostrzezone i w jakiej$ mierze zaakceptowane. H. de
Lubac sygnahzuje ze Jan Perrone, ktory bronit ich w Rzymie (1841),
zapoznal z nimi swych uczniéw i ze potem Carlo Passaglia oraz gego
wpbipracownik K. Schrader podsuneli je stynnemu Franzelinowi.
rzeczy samej ten ostatni w swych posmiertnych Theses de Ecclesia Chrzstz
(1887) napisat j jllZ rozdzial o Kosciele rozumianym wedle jego najpelniej-
szego znaczenia”. Z kultem $wigetych go jednak nie wigzal.

Potem nie sprz 3’]31 temu sprzezeniu ani odnowiony, ale nie zawsze
poglebiany tomizm®, ani tez racjonalizm, pod ktdrego wplywem znalazto
si¢ wielu teologow protestancklch

Gdy o ten ostatni chodzi, kult $wigtych chciano w nim wyprowadzaé
z kultu herosow poganskich i doplero studia E. Vacanarda, a zwlaszcza H.
Deleheye’a® rozprawily si¢ z tymi dociekaniami; ewentualne wplywy na
" niektoére objawy kultu ludowego sprowadzily zarazem do wilasciwych
proporcj.

% Natentemat M iiller, dz. cyt., 5. 148-160. Poczatkowe trudnosci Newmana znalezé
mozna w jego Apologia pro vita sua, zob. tum. S. Gasiorowskiego, Krakow 1948. Kilka
tekstow na interesujacy nas tu temat w Rozwoju doktryny chrzescijaniskiej, ib. 1857, s. 158-167,
425-430; oraz w wyborze dokonanym przez J. Klek o wskiego, Newman i jego dzielo,
Warszawa 1965, 5. 190-194, 251-253. Lepiej w zbiorze: J. H. N e w m a n, Pansées sur I’Eglise,
Paris 1956 (= Unam Sanctam, 50), s. 163-207; a takze w wydanym przezO Karrera:J. H.
Newman, Die Kirche, Emsnedeln Koln 1945 (= Menschen der Kirche in Zeugnis und
Urkunde, s. 6-T). Przy okazji warto zasygnalizowa¢ hagiograficzne szkice Newmana w tlum
francusklm Saints d’autrefois, Paris 1908 (ze wstgpem H. Bremonda).

7 Por. H. d e L u bac, Méditation sur I'Eglisé’, Paris 1953 (= Théologie, 27), s. 78

% Tamze,s. 78 n. Mimo to J. P e r r o n e wyklad o kulcie $wigtych pomiescit jeszcze po
traktacie o Wecieleniu, zob. jego Praelectiones theologicae, v. V, Romae 1842, s. 373-463.
- Theses theologicae C. Passaglii ukazaly sigw 1869 r.,por.H.d e Luba c,dz. cyt., przyp. (e).

» 8. 8-21: De Ecclesia Dei spectata secundum notionem ampltss:mam communionis
sanctorum; por. H.de Lubac, tamze, przyp. (f).
% por.H.de Lubac, dz. cyt., s. 80.

3 Les origines du culte des martyrs, Bruxelles 1912; oraz Sanctus, Essai sur le culte des

saints dans I’antiquit¢, ib. 1927. Obydwie rozprawy wznawiano w 1933 i 1976; oraz w 1970.
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Wszystko to nie sprzyjalo wlasciwemu nauczaniu teologicznemu.
Wsrod tych, ktorzy uchodzili za mistrzow i wielokrotnie wydawali swe
podreczniki, byli tacy, ktorzy kultowi $wigtych nie poswigcili stowa™.

Nawet wielki.Scheeben, zwany odnowicielem katolickiej nauki wia-
ry®, nie znalazl dla niego miejsca w swych Die Mysterien des Christentums
(1865)*. Za H. de Lubac’iem nalezy jednak zauwazy¢, ze swymi roz-
wazaniami przygotowal grunt dla lepszego uplasowania tego tematu®.

Inni kult czesto traktowali zdawkowo, a umiejscowiali rozmaicie,
zazwyczaj albo po traktacie o Stowie Wcielonym 1 Odkupieniu, albo tez
w wykladzie o eschatologii.

Do pierwszych migdzy innymi zaliczy¢ nalezy takich autoroéw dhugo-
wiecznych podrecznikow jak tradycjonalista T. M. Gousset (1792-1866);
J. Pohle (1852-1922237; jezuita Chr. Pesch (1853-1925)%; dominikanin E.
Hugon (1867-1929)®; sulpicjanin A. Tanquerey (1854-1932), autor bardzo
popularnego ,,skrotu”®; Tyrolczyk L. Lercher (1864-1937)*; Hiszpan 1. A.
de Aldama (1906-1980), jeden z autoréw zbiorowej Sacre Theologiae
Summa®.

Druga grupe teologow, ktorzy wyktad o kulcie $wigtych i to zazwyczaj
wyklad bardzo schematyczny i zwigzly zamieszczali w eschatologii,
tworzyli migdzy innymi: H. Klee (1800-1840)*; Alzatczyk L. B. Lieber-
mann (1757-1844)%; kapucyn Albert z Bulsano (1796-1863)%; belgijski

32 Zob. na przyklad B. Bartm an n a, Grundriss des Dogmatik®, Freiburg 1931.

3 Por. Matthias Joseph Scheeben — Der Erneuerer katholischer Glaubenswissenschaft,
Mainz 1935.

¥ Por. ttum. polskie: Tajemnice chrzescijanstwa, Krakéw 1970.

% Zob. H. de Lubac, dz. cyt., s. 79, gdzie o poglebieniu nauki o Kosciele jako
Mistycznym Ciele Chrystusa.

3036 3A;nor zostal pozniej kardynatem. Zob. jego Théologie dogmatique’, Paris 1853,

s. -323. :

% Zob. jego Lehrbuch der Dogmatik in sieben Biichern, wyd. 9-te, Paderborn 1937,
s. 315-334. Jeszcze w latach 1952-1956 ukazalo si¢ wydanie dziesiate w opracowaniu J.
Gummersbacha, zob. t. II, s. 461-487. Jest to bardzo scholastyczny wyklad. Pohle swa
dhugoletnig kariere uniwersytecka konczyt we Wroctawiu. Jego podrecznik ttumaczono takze
na angielski i whoski.

%" Zob. jego Praelectiones dagmaticae, t. IV, Friburgi 1900, s. 314-337; lub skrotowe
Comeendium theologie dogmaticae’, ib. 1924, s. 110-117.

% Zob. jego Tractatus dogmatici, v. 111, Parisiis 1920, s. 479-487 (wylacznie w nawigzaniu
do formut trydenckich). .

® Synopsis theologiae dogmaticae, t. 1, Parisiis 1933. Zob. tamze, s. 845-857; De
consectariis utriusque mysterii (O Stowie Wcielonym i Odkupicielu).

8 Institutiones theologiqe dogmaticae, v. 111, Oeniponte 1925, s. 369-377.

“2 T, [II, Matriti 1953 (= Biblioteca de autores cristianos), s. 476-478.

# Zob. Katholische Dogmatik, Bd. 111, Mainz 1835, s. 398-419; a podobnie Lehrbuch der
Dogmengeschichte, Bd. 11, ib. 1938, s. 516-531.

# Zob. jego Institutiones theologicae, Ed. 10-a, t. II, Moguntiae 1870, s. 798-816.

4 Zob. jego Institutiones Theologiae theoreticae seu dogmatico-polemicae, P. V-ta,
’gaurini 1859, s. 415-604; De cultu Sanctorum, ale na koncu Appendix de Communione

anctorum.
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teolog F. X. Schouppe (1823-1904)%; kontrowersyjny Badeniczyk H. Schell
(1850-1906)*"; H. T. Simar (1835-1910)%; jezuita H. Hurter (1832-1914)*;
Fr. Egger (1836-1918); T. Specht (1846-1918)*; F. Diekamp
(1864-1943).

Te dwie dosc dlugie listy nie zawieraja wszystkich znaczacych nazwisk
i nie obejmujg wszystkich uznanych powag. Uzmystawiaja jednak dobrze,
jakimi to torami postgpowalo nauczanie w zakladach teologicznych i jakie
w tym nauczaniu miejsce zajmowal wyklad o kuicie §wigtych. Przy jego
marginalizowaniu to mozna bylo jednak zauwazyé, ze coraz czesciej
przypominano starg nazwe: $wigtych obcowanie.

Tak tez bylo u nas. M. Sienatycki w swym czterotomowym Zarysie
dogmatyki katolickiej® kultowi $wietych nie po$wiecil stowa, natomiast
w podreczniku dla szkot §rednich™ omowil ten kult zwigzle w rozdziale
poswigconym sprawom ostatecznym i to omowil w perspektywie $wietych
obcowania. Podobnie w kilkanascie lat pdzniej postapit W. Granat
w obszernej Dogmatyce katolickiej. Kult swietych omoéwil w jej tomie
6smym®. Nie zatowal miejsca i nie omieszkal zwigzaé tego kultu z wiara
w Swigtych obcowanie, ale jak jego poprzednicy wszystko pomiescit
w kontekscie rozwazan eschatologicznych.

Na Zachodzie tymczasem dokonywat si¢ juz znamienny postep. Nie bez
wplywu byla niewatpliwie rozwijajaca si¢ bujnie teologia biblijna, przy czym,
gdy o nasze zagadnienie chodzi, przypomnie¢ nalezy szeroko znane dzieto F.
Prata, La théologie de S. Paul, ktore solidnie przedstawialo Pawlowe
pojmowanie Kosciola®. Nieco pdzniej to samo ujmowanie tak jak ono
przedstawiane bylo w tradycji w obszernym studium ukaze E. Mersch¥.

‘

% Zob. jego Elementa theologiae dogmaticae®, t. 11, Parisiis (1905), s. 489-497.

4 Zob. jego Katholische Dogmatik, 11/2, Paderborn 1893, s. 824-825.

® Zob. jego Lehrbuch der Dogmatik?, Freiburg 1887, s. 887-894. Czgsci traktatu
eschatologicznego nadat jednak tytul: Die Gemeinschaft der Heiligen.

® Zob. jego Theologiae Specialis pars altera*, Oeniponte 1883, s. 585-609; a takze
Theologiae Dogmaticae Compendium'', ib. 1903, t. 111, s. 668-695. Hurter postapil podobnie
jak Simar.

0 Zostat potem biskupem Brixen. Zob. jego Enchiridion theologiae dogmaticae specialis®,
Brixinae 1915, 1055-1077 (wyd. pierwsze ukazalo si¢ w 1887).

1 Zob. jego Dogmatik®, t. 11, Regensburg 1925, s. 504-520 (Gemeinschaft der Heiligen).

32 Zob. jego Theologiae dogmaticae manuale, Versio latina?, v. IV, Parisiis 1943, s.
560-568.

3 Wyd. drugie, Krakéw 1933-1936.

* Dogmatyka katolicka’, ib. 1927, s. 234 n.

% Lublin 1962, s. 309-343. — W pozniejszym zarysie pt. Ku czlowiekowi i Bogu
w Chrystusie, ib. 1974, t. II, Granat jeszcze bardziej zaakcentowal wspomniany zwiazek.
W czgsci, w ktorej mowa o Kosciele, tytul podrozdziatu zaczerpnat z soborowej konstytucji
o Kosciele, por. s. 154. O czci $wigtych mowil jednak w rozdziale poswigconym ,kultowi
religijnemu w Kosciele”, s. 373-375; a o $wigtych obcowaniu ponadto w czgsci eschatologicz-
nej, s. 569-580. Dokonal w ten sposdb swoistej parcelacji zagadnienia.

% Zob. na przyktad wyd. 20-ste, t. 2, Paris 1937, s. 331-362. Temat podejmuje potem L.
Cerfaux, La theologie de I'Eglise suivant S. Paul, Paris 1942,

51 Zob. jego Le Corps mystique du Christ®, Bruxelles-Paris 1936; oraz Morale et Corps
Mystique, ib. 1937.
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Dla krajow francuskojezycznych insgpirujqcymi stang si¢ nastgpnie
rozwazania Y. Montcheuila (1900-1944)%® i H. de Lubaca (1896-1991)%.
Ukoronowala je seria Unam Sanctam, zainicjowana w 1937 r. przez Y.
Congara. .

Wydaje sie jednak, ze na poczatku bardziej inspirujaca okazala sig¢
aktywnos¢ kilku teologow niemieckich. Wierny tradycji swej szkoty, K.
Adam, profesor w Tybindze, wydal w 1924 r. swe konferencje o Kosciele.
Zatytulowal je: Das Wesen des Katholizismus®. Ksiazka spotkala sig
z wielkim powodzeniem, o czym $wiadczy ilos¢ wydan oraz tlumaczen na
kilkanascie jezykow®\ Swigtych obcowaniu K. Adam poswigcit w niej dwa
piekne rozdzialy®.

Mniej wigce] w tym samym czasie zainteresowano si¢ na nowo
ujeciami Mohlera, ktorego pisma ciagle wznawiano®, a w 1938 r.
opublikowano we wspomnianej powyzej serii Unam Sanctam. Potem
pojawily si¢ jeszcze liczne studia C. Journeta, K. Rahnera, H. U. von
Balthasara, innych.

Gdyby nie bariera jezykowa i fakt, ze dzietko zostalo wydane
posmiertnie, bez zamierzonej kontynuacji, posrod tych prekursorskich
studidow poczesne miejsce zajeloby niewatpliwie Swietych Obcowanie
Mariana Morawskiego (Seniora). Wydane w 1903 r. w Krakowie. Zdajac
sobie sprawe z postaw redaktorow ewokowanej co dopiero serii Unam
Sanctam, wolno przypuszczacé, ze praca polskiego teologa znalaztaby w niej
chetne przyjecie.

W dziale czwartym Morawski szczero omoéwil wspdluczestnictwo
miedzy Swigtymi w niebie, w czy$cu i na ziemi. Przywolal najpierw na pamigé¢
swiadectwa pierwotnej liturgii. Niektore z nich po krytycznych wydaniach
i znaczagcym postgpie w badaniach nalezaloby dzi$§ prezentowac nieco
inaczej, nie zmienitoby to jednak ich wydzwigku. To zastrzezenie wypada
rozciagnaC na inne historyczne ujecia Morawskiego, zwlaszcza tez na te,
ktore znajduja si¢ w poddziale trzecim, po$wigconym Pasterzowi Hermesa.
Zreszta to wczesne pismo poprzez swe wizje dobrze swiadczy o takim
pojmowaniu Kosciola, ktore staje si¢ solidng podstawa dla kultu §wigtych,
ale o samym kulcie wyraznie nie mowi.

Podstawy te jasniej wystapilty w Explanatio Nicetasa z Remazjany,
o ktorej juz byla mowa. Mowiac w poddziale drugim i symbolach wiary,
Morawski Nicetasowi po prekursorsku poswigcil wiele miejsca.

8 Zob. jego Aspects de I’Eglise, Paris 1949. , ;

% Zob. Catholicisme, Paris 1938, oraz znacznie pézniejsza Meéditation sur I'Eglise, ib.
1953.

@ Por. wyd. 11-ste, Diisseldorf 1946.

¢! Z inicjatywy biskupa Adamskiego rzecz dobrze przetozyt J. Korzonkiewicz. Ukazata
sic w Poznaniu w 1930 r. pt. Istota katolicyzmu.

8 W cyt. oryginale niemieckim s. 117-165. Tlumacz, wyd. cyt., 147-211, ztaczyl rozdzialy
w jedno.

% Por.np.J. A. M & hler, Symbolik, hrsg... von J. R. Geiselmann, K5In-Olten 1958, s.
15 i nast.: Zur Einfuhrung.
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Przede wszystkim widac¢, ze we wspomnianym rozdziale o wspdtuczest-
nictwie dla kultu §wietych odnajdywal miejsce najwlasciwsze, podstawowe.
Wolno przypuszczac¢, ze w zamierzonym tomie drugim swego ostatniego
dzieta Morawski wyciagnalby z takich zalozen wnioski praktyczne, moze
takze te, ktore dotyczylyby nauczania.

Konczac zwigzly przeglad miejsc, jakie kultowi $wietych zapewnili
teolodzy XIX i pierwszej potowy XX w., nalezy podkresli¢, ze pod koniec
tego okresu decydujagcymi okazaly si¢ dwie encykliki Piusa XII: Mystici
Corporis Christi (1943) oraz Mediator Dei (1947). W pierwszej wielki
papiez nie mowil wprost o kulcie $wigtych, ale uwypuklat jednosé¢ Kosciola,
ktora sigga nieba. Pobudzat w ten sposéb do pelniejszego ujmowania
eklezjologii 1 osiggania punktu, z ktorego dostrzega sie wlasciwe miejsce
dla czci i tacznosci z KoSciolem triumfujacym®,

Natomiast w trzeciej czesci encykliki Mediator Dei® Pius XII sporo
miejsca poswigcil kultowi $wietych. W ich wspomnieniach, ktore sg
wyrazem kultu podporz4dkowanego , ukazuje si¢ nam cnota samego
Chrystusa. Mo6wi nastgpnie papiez o nasladowaniu i prosbach skierowa-
nych do $wigtych, a rozdzial koficzy mysla o zjednoczeniu z Kaptanem
Wielkim i aluzja do liturgii niebieskiej.

Te autorytatywne enuncjacje razem ze studiami, o ktérych mowilismy
powyzej, doprowadzity do wyraznej nobilitacji omawianego kultu i jego
godniejszego umiejscowienia w nauczaniu. M. Schmaus (1897-?), autor
jednego z na;bardzxej popularnych po wojnie podrgcznikow teologu
umiescit juz omowienie kultu w tomie poswigconym nauce o Kosciele®’,
podjal tam zresztg watki czerpane z konferencji K. Adama W tym samym
duchu w osobnej ksigzeczce zabral glos P. Molinari®.

Nieco pOzniej, gdy na zlecenie Jana XXIII Kongregacja Obrzedow
zaczgta przygotowywac teksty dla zapowiedzianego soboru, tenze sam
Molinari, pracujac pod auspicjami kardynata Larraone, zredagowat tekst
bardzo jeszcze scholastyczny 1 najzupelniej izolowany®.

Tymczasem w komisjach toczyly si¢ obrady i dyskusje nad konstytu-
cja o Kosciele. Jej projekt z 1962 r. nie zawieral jeszcze czgsci poswieconej
kultowi $wigtych. Drugi z 1963 r. mowil juz o $wietosci, ale kultu takze nie

% Zob. Acta Apostolicae Sedis, 35 (1943), s. 193-248. Thum. polskie A. Zychlinskiego
wyddh krakowscy karmelici w 1944 r.
¢ Zob. Acta Aposto[zcae Sedis, 39 (1947), s. 521-600. Ttum. polskie ukazalo si¢
w Kielcach w rok pézniej.
% A nie jak blednie przettumaczyt J. Wierusz-Kowalski: kultu ,,podrzednego”, zob. wyd.
kleleckle cyl. powyzej, 91. :
7 Zob. jego Katholische Dogmatik®, Bd. I11/1 (Die Lehre von der Kirche), Miinchen 1958,
s. 596-602: Die Gemeinschaft der Heiligen.
@ I Santieilloro culto, Roma 1962. Ttum. niemieckie ukazato si¢ pt. Die Heiligne und ihre
Verehrung, Freiburg 1964.
® Zob.P.Molinari, La Storia del Capitolo VII della Constituzione Dogm. «Lumen
gentiumy», w: Congregazione per le Cause dei Santi, Miscellanea in occasione del IV centenario
dellu Congregazione..., Citla del Vaticano 1988, s. 113-176.
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Rozdziat siédmy nosit wymowny tytul: Eschatologiczny charakter
Kosciola pielgrzymujacego i jego zwiqzek z KoSciolem w niebie. Tak to
w oficjalny, autorytatywny sposOb kult $wigtych odzyskat wilasciwe
umiejscownienie. Jest w tym usytuowaniu przede wszystkim czym$ eklez-
jalnym, ale ma tez swoj aspekt eschdtologlczny, Scisle zwigzany z wiekuis-
tym przeznaczeniem Kosmoia Mozna powiedzie¢, ze przestal byc
bezdomny i nie musi juz biqkac sie po rozmaitych zakatkach teologii
katolickiej. Nie bedzie tez chyba jak ongi§ narazony na zapomnienie czy
zlekcewazenie.

Wiemy jednak, ze recepcja nie zawsze podaza za intencjami oficjalne;j
wykladni. Wypada dlatego pytac, czy w nauczaniu koscielnym kult
swigtych przestal juz rzeczywiscie by¢ czyms bezdomnym, zepchnigtym do
rozmaitych zakatkoéw, moze zapomnianym.

O tym, ze ze wspomniang czgscia soborowej konstytucji o Kosciele
wielu sie nie zapoznalo, dowodnie przekonywalo zamieszanie, jakie
w wielu srodowiskach nastapilo w sposobie traktowania tradycyjnych
objawow kultu swietych”. Znamienne byto to, ze pomijaly ten kult takze
niektore komentarze do konstytucp72 Skuplaly si¢ na innych sprawach,
kult za$ uszedt ich uwagi. Stato si¢ tak moze dlatego, ze t¢ uwagg zacie$niaty
wczesnie urobione perspektywy albo nawet sama lektura niektorych miejsc
z konstytucji o liturgii, ktore zdawaly si¢ mie¢ charakter negatywny.

W tej sytuaciji pytanie o to, jakie miejsce kult swigtych zajmuje wsrod
wykltadow w zakladach nauczania teologicznego nie wydaje si¢ byc
pozbawiony znaczenia. Jakiekolwiek uogoélnienia w poszukiwaniu od-
powiedzi bylyby jednak ryzykowne, bo programy nauczania w ostatnich
dziesiatkach lat ulegaly rozmaitym przeobrazeniom, moze takze powaz-
nemu zroznicowaniu. W kazdym razie transmisja tego teologicznego
nauczania — a t¢ uchwycic¢ najlatwiej — nie napawa otucha.

Tak wiec w obszerniejszych podrecznikach do nauki religii kult
swigtych albo bywa zupelnie pomijany, albo tez jest tam ledwo syg-
nalizowany wzmiankami o kilku postaciach, przy czym ewokacja ich

sylwetek ma wyraznie charakter homiletycznych exempla. Nie inacze] rzecz
ma sie w podrecznikach do metodologii nauczania religii’”>. W do$¢ obfitej

™ Zob. przede wszystkim teksty oznaczone numerami 48-51; w wyd. poznanskim z 1968
r. s. 152-157.

" Por. Henryk Fros, Cele i skutki posoborowej reformy kultu $wietych, Przeglad
Powszechny 11/807 (1988), s. 233-245.

2 Tak réwniez we wstepie do cyt. wydania polskiego. Inaczej O. Sammelroth

w uzupelniajgcym tomie Lexikon fiur Theologie und Kirche, Das Vatikanische Konazil, I,
Freiburg 1966, s. 314 n. Najlepiej rzecz skomentowat jeden z glownych redaktorow
konstytucji, G. P hilip s: L'Eglise et son mystere au IT Concile du Vatican, t. I1, Paris 1968,
161-205. Por. takze art. G. L. M it 11 er a, Der theologische Ort der Heiligen, Zeitschrift fiir
katholische Theologie, 108 (1986), s. 145-154. Zwigzla syntez¢ dat K. R a h n e r we wstgpie do
wyd.: P. Mans (hrsg.), Die Heiligen in ihren Zeit, 1, Mainz 1966, s. 9-26. Zob. ponadto
zbiorowa pracg pod red. W. Beinerta, Die Hetltge heute ehren, Freiburg 1983.

" Nie uwzglednia si¢ w nich nawet tego, o czym G. Kranz, Heiligenleben als
Rild- ‘n Schule, Ervachsenen und Seelsorge, Paderborn 1965.
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produkcji katechetycznej, ktorej jeste$my $wiadkami, chlubnym wyjat-
kiem zdaje si¢ by¢ jedynie podrecznik metodyczny pt. Spotkania z Bogiem
w Kosciele™, ale i tam zagadnienie nie zostalo opracowane wyczerpujaco
i dostatecznie jasno.

Podobnie rzecz ma si¢ z rozmaitymi stownikami teologicznymi,
ktorych wiele ukazato sig w ostatnich latach.

Wolno na zakonczenie wyrazi¢ nadziej¢, ze wlasciwy kierunek nada
moze tej produkcji nowy katechizm rzymski. W rozdziale poswigconym
$wietych obcowaniu o kulcie $wigtych powiedziano zwigzle wszystko™.

PETIT PLEDOYER POUR LE CULTE DES SAINTS

11 ne s’agit pas de la place, bien établie, que ce culte occupe dans la liturgie. Ni de celle,
beaucoup plus variée, qu’il a dans la vie religieuse des différentes communautés chrétiennes.
Le sujet abordé est plus modeste. Dans un bref aper¢u historique I'auteur demande quelle
place le culte des saints occupait dans I’enseignement catholique. Pour les derniers siécles il
suffit parcourir les manuels de théologie que les professeurs, parfois renommes, éditaient
souvent. Presque toujours le culte des saints y était placé en marge des différents traités
théologiques et dans la perspective apologétique, fondée sur I’énoncé du concile de Trente
" (Sess. XX V). Rarement on y inse rait 'idée de la Communio sanctorum et jamais on ne le situait
dans les perspectives eccalésiales. Mais au méme temps les théologiens de qualité dévelop-
paient I'idée de Koinonia. Aprés P. H. de Lubac et G.L. Miiller (voir note 5), "auteur rappele
ces théologiens (de I’école de Tiibingen et les autres), puis il ajoute que parmi les précurseurs il
faut aussi placer P. Marian Morawski, théologien polonais. Son oeuvre sur la communion des
saints reste inachevé: le tome premier a été publié en 1903, aprés la mort de auteur. Il méritait
d’étre rangé parmi les éditions reprises dans la sésie bien connue sous le titre: Unam Sanctam.
Dans tout cas ’évolution était longue et toute I'histoire du chapitre VII de la constitution
Lumen gentium reste intéressante. C’est 1 que le culte des saints a enfin retrouvé son lieu
propre, ses valeurs bien ponderées et ses perspectives justes. Mais, en concluant, on peut se
demander: est-ce que ’enseignement suit ces perspectives et fait attention au lieu bien choisi?
La réponse positive laisserait quelques doutes, mais le catechisme pour toute I’Eglise (avec son
chapitre sur la communion des saints) souléve notre optimisme.

™ Warszawa 1991, s. 393-408. Wyklad, napisany w sposéb malo komunikatywny,
opracowany zostatl wedtug komentarza O. Sammelrotha, cyt. w przypisku 72. W komentarzu
nie uwzgledniono jednak -wszystkich aspektow kultu tak, jak je przedstawia soborowa
konstytucja. Autor opracowania uczynilby lepiej, gdyby opart si¢ na niej i poszedt za jasnym
biegiem mysli wyrazonych w czytelnym dokumencie.

W wyd. niemieckim, Katechismus der katholischen Kirche, Miinchen-Wien etc., 1993,
S. 274-277 nr 946-953 (Absatz 5: Die Gemeinschaft der Heiligen).



