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I. RELIGUNOSC LUDZI SWIECKICH A RECEPCJA KAZAN

Jest sprawa oczywista, ze chcac dokona¢ odnowy kaznodziejstwa, nalezy podja¢ badania
eksperymentalne nad jego funkcjonowaniem. Nie wystarcza teoretyczne zalozenia, chocby
najlepsze. Trzeba je zweryfikowaé w praktyce. Za granica od dawna podejmowano takie
badania badz w ramach dyscypliny socjologicznej badz psychologicznej'. Inspiracja do ich
prowadzenia byly wyniki badan nad recepcja srodkéw spolecznego przekazu i pragnienie ich
zweryfikowania na terenie kaznodziejstwa oraz pragnienie zweryfikowania zatozen teorii
komunikacji, w my$l ktorych odbiorca w procesie komunikacjt jest bardzo akt 2ywny ion
ostatecznie decyduje o tym, jakie tresci przekazu przyjmie, a jakie odrzuci’, Decyzje
podejmuje na podstawie reprezentowanych przez siebie postaw. W. Bartholomaus
przenoszac na teren kaznodziejstwa owe wyniki twierdzil, Ze istota kazania nie jest to, co
kaznodzieja glosi i zamierza osiagna¢, ale uzytek, jaki z owego kazania zrobi stuchacz®. Na
terenie Polski podjat takie badania autor z ramienia katedry socjologii religii przy KUL.

Badania zostaly przeprowadzone w Warszawie w 19 kosciolach parafialnych celowo
dobranych i objely na drodze doboru losowego 1350 respondentéw®. W badaniach chodzi
o uzyskanie odpowiedzi na pytanie, czy i o ile postawy religijne stuchaczy wplywaja na
recepcje kazan, a w szczegolnoscei, czy i w jakim stopniu postawy religijne okreslaja stosunek
stuchaczy do kaznodziejow, wplywaja na poglady o roli i zadaniach kaznodziejstwa, ocene
i stopien przyswajania tre$ci wystuchiwanych kazan. Takie ujgcie recepcji kazan podyk-
towane jest rozumieniem jej jako odbioru przekazu kaznodziejskiego wyrazajacego sig
w stosunku do kaznodzieji, do kazan w ogéle, w ocenie i przyswojeniu treci wystuchiwanych
kazan®.

Postawy religijne ujmuje sig tu nie w komponentach stosowanych przez socjologig religii
czy psychologi¢, ale w wymiarach, ktore socjologia religii wypracowala do badania
religijnodci czyli postaw wobec religii. W artykule tym bedziemy jednak uzywac pojgcia
religijnoé¢ zamiast postawy religijne. Uwzgledniono tu cztery wymiary religijnosci: wiary,
praktyk, moralnosci i wspolnoty.

* Redaktorem biuletynu jest ks. Eugeniusz W e r o n SAC, Warszawa.

"Burgalassi, Aspetti psicosociologici della predicatione, Rivista di soziologia
7(1965),s.51-112; W. M. B issin g, Dieevangelische Predigt in der modernen Industriegesel-
Ischaft fiir evangelische, Ethik 5 (1961), s. 105-115; J. G. M. St e r k, Preek en Toehoorders,
Nijmegen 1975, t. 11 II: K. F. Daiber (pr. zb.) Predigen und Héren. Ergebnisse einer
Gottesdienstbefragung Miinchen 1980, t. Iit e n Z e; Predigen und Hiren, Miinchen 1983, t. I1.

2 Por. K. W.D a hm, Stationen des Hdrens, W Verkiindigen 3, Stuttgart 1972, s. 48- 54;
w. B arzholomaus, Kleine Predigtlehre, Ziirich 1974.

* Por. Tamze, s. 55.

*Por.J.Kotodziejczyk, Postawy religijne a recepcja kazan. Studium socjologicz-
no-homiletyczne na przykladzie dominicantes w wybranych parafiach miasta Warszawy 1987
(mps rozprawy doktorskiej, Archiwum KUL), s. 37 nn.

> Por. Tamze, s. 13 nn.
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Przeprowadzona typologia religijnosci pozwolita wyrdznic (rzy jej typy: ortodoksyjny
— o najwiekszej identyfikacji z wiara 1 najwigkszej $wiadomosci religijnej, nickonsekwentny
— charakteryzujacy si¢ pewna nieortodoksyjnoscia, wynikajaca z braku refleksji nad religia
ijej konsekwencjami i selektywny — charakteryzujacy si¢ daleko posunigta nieortodoksyjnos-
cig, wynikajaca z $wiadomego kwestionowania i negowania prawd wiary i zasad moralnych.

1. Wskazniki skutecznosci kazan

W artykule tym recepcije kazan przedstawimy na podstawie wskaznikow dotyczacych
przyswojenia tresci wystuchiwanych kazan, czyli ograniczymy ja do sprawy skutecznosci
kazan.

Skuteczno$¢ kazan mozna ujmowat w a })ekcie spelnianych przez stowo funkcji
logiczno-poznawczych, energetyczno-etycznych® lub  psychologiczno-socjologicznych’.
W pierwszym ujeciu chodzi o przekazanie prawdy i wiedzy, w drugim - ukazanie mocy,
w trzecim - o ksztaltowanie postaw, poznanie prawidtowosci psychologiczno-socjologicz-
nych, warunkujacych wybor i przyswojenie treSci. Badania moga dotyczyé skutkow
krotkoterminowych? i dhugoterminowych. W tym badaniu chodzi o skutki krotkoterminowe
kazan ujete w aspekcie psychologiczno-socjologicznym. Moéwiac scislej, chodzi o zbadanie
obiektywnych skutkow kazan wyrazajacych sie w zapamigtywaniu i rozumieniu tresci oraz
skutkow subiektywnych znajdujacych wyraz w opiniach sluchaczy na temat wyniesionych
z kazan korzysci.

Jeszcze dzis$ istnieje u wielu przekonanie, ze zadaniem przepowiadania koscielnego jest
nauczanie, czyli przekazywanie wiedzy religijnej. Wspolczesna refleksja teologiczna nad
kaznodziejstwem oraz badania empiryczne nad jego skutecznoscia wykazuja, ze przepowia-
danie jest narzgdziem w matym stopniu nadajacym si¢ do tego celu. W swietle tych ostatnich
zaobserwowano, Ze skutecznos¢ przepowiadania kosc1elnego zarOwno w dziedzinie kaz-
nodziejskiej jak i katechetycznej jest bardzo staba’. Na podstawie badan holenderskich
sformulowano twierdzenie: wierni wprawdzie w wigkszosci uwazaja kazania za narzedzie
nauczama najczesciej jednak nie sa w stanie powtorzyc tresci nawet co dopiero wystuchanych
kazan!®. Liczne glosy krytyki, ktére pod wplywem rezultatobw wspomnianych badan
podnosily sig, tak skrajnie stawialy problem skutecznosci kazan, ze zakwestionowaty w ogole
sens ich wyglaszania w dotychc¢zasowej monologowej formie, proponujac wprowadzenie
w jego miejsce dialogu realnego. Cheac przekonac sig, jaka jest skuteczno$¢ wygtoszonych
kazan w zakresie zapamigtywania przekazywanych tresci, zapytano co Pan(i) przypomina
sobie z kazania?

Otrzymane odpowiedzi wskazuja, zc przypomnienie soble tresci dopiero co wystucha-
nych kazan stanowi staba strong percepcji badanej populac_u Niewielu sluchaczy potrafi
w ogdlnych zarysach odtworzy¢ tres¢ catego kazania (7,1%), jego potowe (9,5%). Wigcej niz
1/3 badanych relacjonuje bardziej lub mniej szczegdtowo jego czgs¢ (30,9%), wielu podaje
tylko luzne jego fragmenty (22,7%), wielu nic sobie nie przypomina (11,8%), podaje falszywe
relacje (8,1%), lub wstrzymuje si¢ od odpowiedzi (9.9%). Jezeli ztaczy si¢ proporcje shuchaczy
falszywie relacjonujacych, nie bedacych w stanie przypomniec sobie czegokolwick z kazania,
i wstrzymujacych sie od odpowiedzi, zakladajac, ze wstrzymali si¢ oni z tego powodu, iz nie
pamigtaja tresci kazan, wowczas okaze sig, ze nieskutecznosc¢ kazan w zakresie przekazywania

¢ Por. S. M oysa, Slowo zbawienia, Krakow 1974, s. 23.
"Por. A. Silbermann, U. M. Kriiger, Soziologic der Massenkommunikation,
Stuttgart 1973.

Stowem skutki ,,krotkoterminowe” okresla si¢ te efekty przekazu, ktore moga byc
przedmiotem badan w niedhugim czasie (kilka dni) od momentu zakonczenia nadawania
komunikatu.

° Por. W. Schréder, V. Obenhaus, Religion in American Culture, Glencoe,
Ilunois 1964, s. 93 n.

' Por. C. Straver, Massacommunicatie en goddienst beinvioeding, Hilversum 1967.

' Por. Kotodziejczyk, Postawy religijne, t. 2, s. 395
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wiedzy religijnej jest stosunkowo duza (29, 8%)'2 Uwzgledniajac kategorie religijnosci,
zauwaza sig, ze pamlccmwe odtworzenie treSci wystuchiwanych kazan w matym stopniu
zalezy od typu religijnoéci'>. Odnotowuje sie jedynie, ze stuchacze charakteryzujacy si¢
religijnodcig selektywna w stosunku do stuchaczy typu ortodoksyjnego czgsciej nie s3 w stanie
przypomnie¢ sobie czegokolwiek z kazania (5,5%).

Kategoria pici nie wywiera Zadnego* wptywu na zapamigtywanie tresci. Shichacze
najmiodsi w stosunku do stuchaczy najstarszych w zakresie memoryzaciji tresci kazan odnosza
wieksze korzyScei; czgsciej potrafia w krotkim zarysie zreferowac cate kazanie (10, 8%),1jego
potowe (5,6%). Stuchacze najstarsi natomiast czgsciej falszywie relacjonuja (5,9%) i w ogole
nic nie pamietaja (5,4%).

Stuchacze legitymujacy si¢ wyzszym wyksztalceniem, zwlaszcza humanistycznym w sto-
sunku do stuchaczy z wyksztalcemem podstawowym lepiej zapamigtujg tre$¢ kazania; czescxej
potrafia przedstawic tres¢ calego kazania (11,6%), jego potowg (8,6%) i znacznych jego czgdei
(14,4%). Stuchacze z wyksztalceniem podstawowym natomiast czgdciej nie moga sobie
przypomnie¢ czegokolwiek (19,0%), czgsciej tez falszywie relacjonuja (9,8%). Wydaje si¢, ze
dostrzezone réznice w odtworzeniu tresci wystuchiwanych kazan maja zrédto nie tylko
w zdolnosci zapamigtywania, co w umiejgtnosci logicznego myslenia i przedstawiania swoimi
stowami styszanych tresci.

Do waznych elementéw percepcji nalezy tez rozumienie tresci wystuchanych kazan.
Moze ono obejmowaé szereg elementow tresciowych, takich jak zastosowane w kazaniu
terminy teologiczne, argumenty, wreszcie zrozumienie tresci calego kazania. To ostatnie
znajdzie wyraz w rozumieniu i okresleniu celu, jaki ksigdzu przyswiecal w gloszeniu kazania.
Przedmiotem niniejszego badania jest rozumienie treci w tym ostatnim znaczeniu.

Jest rzecza oczywista, ze w tak pojetym rozumieniu tresci wazna rolg odgrywa jasne
i przejrzyste w swej konstrukcji kazanie, uwaga shichacza, zrozumialos¢ stosowanego
w kazaniu jezyka itp. Abstrahujac od tych czynnikow, zaklada si¢ tu, ze na rozumienie tresci
wywieraja wplyw typy religijnosci. Aby si¢ o tym przekonaé, postawiono pytanie, czy moze
Pan(i) powiedzie¢, na czym ksigdzu w kazaniu zalezato.

Z otrzymanych odpowiedzi wynika, ze stuchacze maja duze trudnosci w zrozumienu
tresci niedawno wystuchiwanych kazan; 21,3% badanych potrafi poprawnie okresli¢ cel
kazania, 35,1% daje odpowiedzi, ktore pozwalaja domysla¢ sig, ze shichacze czgiciowo
zorientowali sig, o co ksigdzu chodzito; liczace si¢ jednak odsetki nie wiedza, na czym ksigdzu
w kazaniu zalezalo (10.9%), falszywne okreslaja (15,5%) i wstrzymuja si¢ od odpowiedzi
(17,2%)". Jezeli potaczy si¢ dajacych falszywe okreslenia, nie umiejacych okresli¢ celu oraz
wstrzymujacych si¢ od odpowiedzi przy zalozeniu, ze ci ostatni uczynili to z tego powodu, ze
nie umieli okresli¢ celu kazania, wowczas okaze si¢, ze blisko potowa badanej populacji ma
wyrazne trudno$ci w rozumieniu tresci (43,6%).

Zrozumienie przewodniej mysli calego kazania zalezy od religijnosci stuchaczy. Stucha-
cze odznaczajacy si¢ religijnoscia ortodoksyjng w stosunku do stuchaczy o religijnosci
selektywnej czgsciej umieja w przyblizeniu okresli¢ cel kazania (9,2%), ci ostatni natomiast
czesciej nie wiedza, o co ksiedzu w kazaniu chodzito (8,2%).

Zrozumienie przewodniej mysli calego kazania nie zalezy od struktury plci.

Roczniki miodsze lepiej rozumieja tres¢ kazania. Stuchacze najmtodsi w stosunku do
najstarszych czesciej potrafia okreslic cel kazania (10,5%), stuchacze najstarsi natomiast
czesciej okreslaja go fatszywie (8,0%). .

12 W badaniach niemieckich katolicy dali w nastgpujacych procentach odpowiedzi:
poprawna — 6.0%, czgsciowo poprawna - 30,0%, falszywa — 22,0%, nie dali Zadnej
odpowiedzi — 42,0%, zob. R. Hue, R. Lind ner, Predigen lernen, Gladbeck — Westfalen
1975, s. 39.

i3 Petna dokumentacja znajduje si¢ w cytowanej rozprawie: J. Kotodzie jezyk,
Postawy religijne a recepcja kazan. Tu b¢da podawane tylko odpowiednie strony i numery
tabel W tym przypadku por. t. 2, s. 397, tab. 8, 1, 4.

* Tamze,s. 401 n, tab. 8, 1, 5. Wynlkl te pokrywajcl si¢ z wynikami memlecklml wedlug
ktorych 22,0% badanych potraﬁlo poprawnie okreslic cel kazania, 35,0% — okreslito go tylko
w przybllzemu a 43,0% — mialo w tym wzgledzic wyrazne trudnosci. Por. J. G. M. Sterk,
Preek..., t. 1, s. 313.
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Stuchacze posiadajacy wyzsze wyksztalcenie lepiej rozumieja tres¢ kazania; stuchacze
z wyzszym wyksztalceniem humanistycznym w stosunku do stuchaczy z wyksztalceniem
podstawowym czgsciej poprawnie okreslaja cel kazania (14,5%), czgéciej tez potrafia okreslic
go w przyblizeniu (5,8%), stuchacze z wyksztalceniem podstawowym natomiast czgsciej
okreslaja go falszywie (13,7%).

Wierni przychodzac do kosciola na Msze $w. pragna nie tylko wystuchaé¢ dobrego
kazania, osobiscie spotkac si¢ z Bogiem, ale przede wszystkim pragna z tego spotkania
wynies¢ pewne korzysci duchowe na dalsze etapy swego Zycia. To spotkanie z Bogiem ma
ufatwi¢ celebrans, a zwlaszcza kaznodzieja, ktorego zadaniem jest przedstawi¢ na podstawie
przypadajacych na okreslona niedzielg czytan liturgicznych to, co Bog tu i teraz ma wiernym
do powiedzenia. Jednak o tym, jakie korzysci stuchacze wyniosa z kazan, decyduja nie tyle
kaznodzieje, co sami stuchacze.

2. Predyspozycje stuchaczy -«

Stuchacze nie wybieraja i nie przyjmuja tresci dowolnie, ale na podstawie pewnych
predyspozycji. mechanizmow". Wéréd mechanizméw, ktore wywieraja wplyw na wybor
1 przyswojenie tresci, szczegolna role odgrywaja trzy, a mianowicie: 1) pragnienie potwier-
dzenia wlasnych przekonaﬁ, 2) usunigcia lub zmniejszenia napig¢ duchowych, 3) prowadze-
ni:«} zycia zgodnego z mentalnoscia i postgpowaniem grupy spolecznej, do ktorej stuchacze
naleza.

Pragnac potw:erdzema wlasnych przekonan, stuchacz wybiera z przekazu i przechowuje
w pamigci te tredci, ktdre zgadzaja si¢ z jego przekonaniami. Nie zapamigtuje natomiast,
a nawet usituje nie slyszec tresci niezgodnych z nimi.

Stuchacz wybiera z przekazu réwniez te tresci, ktére pomagaja mu usungé lub
przynamniej zmniejszy¢ stan napig¢ duchowych, ZW14zanych z przezywanymi trudnosciami
natury poznawczej, moralnej lub emocjonalne;.

Napigcia natury poznawczej wystepuja, gdy stuchacz ma pewne watpliwosci w sprawach
faktu np. czy istnieje pieklo; napigcia natury moralnej pojawiaja sig, gdy zachodzi rozdzwigk
migdzy znang powinnosciag moralna a jej realizacjg; napigcia natury emocjonalnej pojawiaja
sig, gdy stuchacz napotyka trudnoéci w rozwiazywaniu problemoéw zyciowych.

Stuchacz przyswaja sobie takze tresci, ktore pozwalaja mu prowadzi¢ zycie zgodne
zmentalnoscia i normami postgpowania akcentowanymi przez podstawowe grupy spoteczne,
takie jak rodzina, przyjaciele, koledzy, gdyz jest swiadom, ze wszelkie proby nie podporzad-
kowania si¢ normom obowigzujacym w wymienianych grupach spotkaja si¢ ze strony
czionkow owych grup z dezaprobata, potepieniem a nickiedy nawet z presja fizyczna.

Przepowiadanie koscielne musi uwzgledniac istniejace u stuchaczy dysonanse natury
poznawczej, moralnej, emocjonalej i spolecznej. Zadaniem jego jest bowiem migdzy innymi
likwidowa¢ owe napigcia albo przynajmniej zmniejszy¢ ich nasilenie. Dokonuje ono tego
w rozny sposob w zaleznosci od natury wystepujacych problemoéw i trudnosci. Przepowiada-
nie zmniejsza dysonanse poznawcze dostarczajac stuchaczom odpowiedniej wiedzy religijnej,
dysonanse moralne — podejmujac proby naklionienia stuchaczy do wewnetrznej przemiany
ido prowadzenia zycia zgodnego z nauka Chrystusa, dysonanse emocjonalne — niosac pomoc
duchowg i pociechg, w oparciu o wiarg w Boga osobowego kochajacego czlowieka, dysonanse
spofeczne - sklaniajac stuchaczy do postaw apostolskich.

Poniewaz stuchacze nie zawsze potrafia sformutowac i przedstawi¢ wyniesione z kazania
korzysci, dlatego stawiajac pytanie: co Panu(i) dato kazanie wystuchane w dzisiejsza niedziele,
zaproponowano respondentom gotowy zestaw odpowiedzi. Byly one tak dobrane, aby
ukazaly zréznicowanie wyniesionych korzysci i ujawnily, czy i w jakiej mierze stuchacze
wybieraja z kazan tresci zgodne ze swymi podstawowymi prdgnicniami i oczekiwaniami.
Wzigto tu rOwniez ewentualnosci, Ze stuchacze mogli z kazan odnies¢ bardzo male korzysci
lub w ogole nie skorzysta¢. Zaproponowano wigc nastgpujace szczegotowe korzysci: kazanie
niewiele lub nic nie dato, przyniosto pociechg i pokoj, poszerzyto wiedzg o wierze i Kosciele,
przypomnialo obowiazki, pobudzito do odpowiedzialnosci za $wiat i zbawienie innych,
umocnito wiare i usungto watpliwosci, sktonito do refleksji nad zyciem.

5 Por. K. W. Dahm, Stationen..., s. 52 n.
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Zaklada sig, ze wybor wymienionych tresci dokonuje si¢ na podstawie istniejacych
u stuchaczy dysonanséw, ktore ostatecznie uwarunkowane sa typem religijnosci.

Wymienione efekty kazan mozna zinterpretowa¢ w $wietle teorii komunikacji na-
stgpujaco: wybdr tresci niosgcych pokrzepienie duchowe (pociech¢ i pokdj) oznacza
zmniejszenie napigé natury emocjonalnej; — treSci dotyczacych wiedzy o wierze i Kodciele
- zmniejszenie napig¢ poznawczych; dotyczacych obowiazkow ~ zmniejszenie napig¢ natury
moralnej pobudzajacych do odpowiedzialnosci za $wiat i zbawienie innych - zmniejszenie
napie¢ spolecznych; dotyczacych umocnienia wiary — utwierdzenie w dotychczasowych
przekonaniach. Wybor tresci sklaniajacych do refleksji nad zyciem oznacza, ze stuchacze
w ustyszanych kazaniach nie znalezli tresci, ktore pomoglyby im w rozwiazywaniu WSpo-
mnianych wyzej napigé i osobistych problemow, ale dotyczyly zycia w ogolnoscei.

W $wietle otrzymanych wynikow okazalo sig, ze stosunkowo duzy odsetek badanych
niewiele skorzystal z wystuchiwanych kazan lub w ogole nie odnidst z nich zadnych korzysci'®
(14,7%). Szczegbtowe korzysei najezesciej sprowadzaja si¢ do refleksji nad zyciem (45,5%)
i przypomnienia obowiazkow (40,0%), znacznie rzadziej do poszerzenia horyzontoéw wiedzy
religijnej (27,3%), pokrzepienia duchowego (22,8%), a jeszcze rzadziej do umocnienia wiary
g g g:fa; oraz obudzenia poczucia odpownedzxalnosEl apostolskiej za $wiat i zbawienie innych

4370).

Biorac pod uwagg typy religijnosci, zauwaza sig, ze im bardziej $wiadoma i intensywna
Jest religijnos¢, tym bardziej stuchacze umacniaja si¢ w wierze, podejmuja refleksj¢ nad swymi
obowiazkami i wzbogacaja si¢ w wiedze religijna. Roznica migdzy stuchaczami typow
skrajnych wynosi w pierwszym przypadku 18,9% w drugim - 15,9%, w trzecim — 14,7%.
Stuchacze typu ortodoksyjnego w stosunku do stuchaczy o rehgunoscn selektywnej ponadto
czgsciej poczuwaja si¢ do odpowxedzmlnoscx apostolskiej za $wiat (12,0%) i czgsciej doznaja
pokrzepienia duchowego (11,4%).

3. Interpretacja wynikow

Interpretujac otrzymane wyniki w swietle przyjetych teorii komunikacji zatozen, nalezy
stwierdzi¢, ze efektywno$¢ wygloszonych kazan sprowadza si¢ gtownie do utwierdzenia
w dotychczasowych przekonaniach stuchaczy typu ortodoksyjnego, w mniejszym za$ stopniu
—do niesienia im pomocy w rozwigzywaniu ich probleméw natury moralnej i intelektualnej,
a jeszcze W mniejszym - problemow natury emocjonalnej i w ksztaltowaniu postaw
apostolskich. Jesli wezmie si¢ pod uwage, ze ci stuchacze prezentuja postawy religijne
najbardziej zgodne z nauczaniem Kosciota a w sprawich wiary i moralnosci maja najmniej
watpliwosci i probleméw, natomiast stuchacze charakteryzujacy sig religijnoscia selektywna
maja w tym wzgledzie nalwwksze trudnosci a ich postawy religijne najbardziej odbiegaja od
postulowanych wzorcow Kosciola, to okaze sig, ze wyglaszane kazania w najmniejszym
stopniu przychodza z pomoca stuchaczom, kidrzy je najbardziej potrzebuja. Moze to wynika¢
zarowno z krytycznej postawy stuchaczy typu selektywnego, ktorzy najczgiciej krytykuja
kazania za brak Zyciowoéci, solidnej argumentacji i brak wszechstronnego naswietlenia
problemu’’, jak i z winy kaznodziejow, ktérzy w swoich kazaniach nie uwzgledniaja
oczekiwa i problemoéw stuchaczy oddalajacych sig¢ od Kosciola. Potwierdzatoby to postulat
K. Rahnera, ze wspblczesne kazania niedzielne winny mie¢ charakter misyjny, to znaczy,
kaznodzieje winni lxczyc si¢ z obecnoscig wsrod niedzielnych stuchaczy nie tylko ludzi
wierzacych, ale winni réwniez bra¢ pod uwagg obecnoSC pewnej grupy o0sob medosc
ugruntowanych w wierze i czgsto poszukujacych dla swej wiary rozumowego uzasadnienia'®,

Mezczyzni czeSciej korzystaja z kazan w zakresie poznawczym dotyczgcym wiary
i Kosciola (5,9%), kobiety natomiast cz¢sciej podejmuja refleksje nad zyciem (6,3%).

W miarg wzrostu wieku stuchacze pod wptywem wystuchanych kazad coraz czesciej
doznaja pokrzepienia duchowego, wzbogacaja si¢ w wiedzg religijna i umacniaja w wierze.

6 Por. J. Kotodziejczyk. Postawy religijne..., t. 2, s. 414, tab. 8, 2, 2.

7 Por. Tamze, s. 351, tab. 7, 2, 2

'8 Por. R a hn e r, Problem «demitologizacji» i zadanie kaznodziejstwa, Concilium 1-10,
Poznan 1968, s. 128.
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Roznice w tym wzgledzie migdzy stuchaczami najstarszymi a najmltodszymi nie s3 jednakowe:
wigksza odnotowuje si¢ w dziedzinie pokrzepienia duchowego (30,8%) i wzbogacenia
w wicdze religijna (29,4%), mniejsza — w zakresie umocnienia w wierze (26,4%). Oznacza to,
ze shuchacze najstarsi korzystaja z kazan gtownie w zakresie zmniejszenia napigé natury
emocjonalnej i poznawczej, w mniejszym zas$ stopniu — w dziedzinie utwierdzenia w dotych-
czasowych przekonaniach i pogladach.

Wraz ze wzrostem poziomu wyksztalcenia stuchacze coraz bardziej doznaja pokrzepienia
duchowego, rzadziej tez wzbogacaja si¢ w wiedze religijna i umacniaja w wierze. Roznice
migdzy stuchaczami z wyksztalceniem podstawowym a stuchaczami z wyzszym wyksztal-
ceniem humanistycznym ksztaltuja si¢ prawie na jednakowym poziomie; w dziedzinie
pokrzepienia duchowego réznica wynost 26,2%, poszerzenia wiedzy religijnej — 30,3%,
umocnienia wiary — 30,6%.

Celém poglebienia analizy przedstawionych wynikoéw, warto spojrze¢ na wyniesione
z kazan korzysci w aspekcie globalnym, biorac pod uwagg sfery psychiki czlowicka. Mowiac
$cislej, warto zorientowal si¢, w jakiej sferze duchowej: poznawczej, emocjonalnej, czy
wolitywnej stuchacze odniesli z wystuchanych kazan wigksze korzysci?

4. Korzysci z kazan

Teoretycy kaznodziejstwa zawsze zwracali uwagg na potrzebe oddzialywania w kaza-
niach na trzy sfery zycia duchowego stuchacza, a mianowicie na: rozum, uczucie i wolg'.
Wymagania te nie zmienily si¢ w obecnych czasach®. Postulat ten i dzi§ traktowany jest
rownie rygorystycznie. Glosi si¢ zasadg, Ze nieprzestrzeganie go powoduje zubozenie
efektywnosci kazania. Ograniczenie bowiem oddziatywania do sfery rozumu z pominigciem
wplywania na uczucie i wolg stwarza niebezpieczenstwo zamiany kazania na referat naukowy,
natomiast zbytnie wyeksponowanie elementéw uczuciowych z pominigciem argumentacji
rozumowej i wplywania na wol¢ grozi sentymentalizmem, przeakcentowanie za$ od-
dzialywama na wol¢ zaniedbaniem pozostalych sfer psychiki czlowieka moze przeksztalcic
kazanie w system apeli, nakazoéw i zakazow”'. Postulat oddzialywania w kazaniach na trzy
sfery duchowe cztowieka nie oznacza jednak jednakowego roztoZzenia akcentéw na wymienio-
ne sfery. E. Lerle uwaza, ze aby osiagna¢ optymalna efektywno$¢ kazan, nalezy
przestrzegaé nastgpujacych proporcji w zakresie oddzialywania na poszczegolne sfery
psychiki: najbardziej nalezy dziala¢ na sfer¢ poznawcza, krocej na sfer¢ emocjonalng,
a najkrocej na sfere wolitywna®. Zdaniem O. F u ¢ h s a, kazania charakteryzujace si¢ solidna
argumentacja rozumowa, pelne apeli skianiajacych do dziatania, ale pozbawionych elemen-
téw emocjonalnych, nie maja wielkiej sily przekonywania®. Spotyka si¢ bowiem przypadki,
kiedy stuchacze twierdza wprost: ,,to jest logiczne ale”. I wlasnie to ,.ale” dowodzi, ze nie sa
oni w pelni przekonani o stusznosci proponowanych rozwiazan, a co za tym idzie nie sa
sklonni do zmiany swego postgpowania. Niechgé ta — twierdzi O. Fuchs — wynika giéwnie
z braku w kazaniach czynnika emocjonalnego, angazujacego cala osobowosc stuchaczy.

Oddziatywanie kazan uwarunkowane jest zaréwno osobowoscia kaznodziei jak i stucha-
czy. Jedni kaznodzieje bardziej przemawiaja do intelektu, inni do serca, jeszcze inni — mocniej
apeluja do woli stuchaczy®. Rowniez stuchacze maja odmienne upodobania; jedni — czgscie)
szukaja w kazaniach tresci poznawczych, poszerzajacych horyzonty wiedzy religijnej, inni
— tresci emocjonalnych niosacych przezycia religijne, jeszcze inni — czgéciej oczekuja wezwan
do dziatania®. Mimo oddziatywania réznych czynnikow osobowych ze strony kaznodziejow

¥ Por. Z. Pilch, Wyklad zasad wymowy koscielnej, Poznan 1958, s. 231 nn; M.
Rzeszewski, Kaznodziejstwo, Warszawa 1957, s. 204; M. Pfliegler, Kerygmatik,
Innsbruck, Wien, Miinchen 1965, s. 162 nn.

2 por. A. S ¢ hw ar z, Praxis der Predigterarbeitung, Graz, Wien, Koéln 1986, s. 69 nn.

2 Por. O. Fuchs, Die lebendige Predigt, Miinchen, 1978, s. 12 nn.

Por. E. L e rle, Grundriss der empirischen Homiletik, Berlin 1974, s. 44 nn.
Por. O. F uchs, Die lebendige Predigt, s. 12 nn.

Por. R. Heue, R. Lindner, Predigen lerner, s. 57 nn.

Por. Tamze, s. 13 nn.
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i stuchaczy zaklada si¢ tu, Ze asymilacja tresci o charakterze poznawczym, emocjonalnym
i wolitywnym zaleze¢ bedzie od typu religijnodci stuchaczy.

Aby si¢ o tym przekona¢, przedstawione wyzej odpowiedzi stuchaczy wyrazajace
szczegotowe korzysci religijne wyniesione z wystuchiwanych kazan ujgto w trzy kategorie:
pierwsza dotyczy sfery intelektualnej, druga emocjonalnej, trzecia wolitywnej. Do sfery
intelektualnej zaliczono odpowiedzi, ktére w nastepujacy sposob okreslaty skutecznosc
kazan: kazania poszerzyly wiedzg o wierze i Kosciele oraz skionily do refleksji nad zyciem. Do
sfery emocjonalnej zaliczono nastgpujace stwierdzenia: kazania przyniosty pociechg i pokoj,
umocnily wiar¢ w Boga i usungly watpliwosci. Do sfery wolitywne] zaszeregowano
odpowiedzi, ktore okreslaty cfektywnosc nastgpujaco: kazama przypomnialy obowiazki
i wezwaly do odpowiedzialnosci za §wiat i zbawienie mnych

Szeregujac otrzymane odpowiedzi zgodnie z przyjetymi zalozeniami, zaobserwowano, ze
stuchacze najwigksze korzysci odniesli w sferze poznawczej (72,8%), mniejsze — w sferze
wolitywnej (53,3 %), a najmniejsze w sferze emocjonalnej (40,6%)”. Oznacza to, ze
w asymilacji tresci zostata zachwiana rOownowaga przewidziana przez teoretykow kaznodZIej-
stwa; stuchacze bowiem w wigkszym stopniu asymilowali tresci o charakterze wolitywnym niz
o charakterze emocjonalnym. By¢é moze wynika to z faktu, ze w kazaniach przewazata
tematyka moralna, ktéra z zasady sklania kaznodziejow do udzielania stuchaczom wskazan
praktycznych. Warto tu jeszcze zwréci¢ uwage, ze podobng skutecznos¢ kazan odnotowano
w badaniach niemieckich; w 82,2% wplywaly one na sferg intelektualng, w 69,6% — na sferg
wolitywna, a w 36,5% — na sferc emoc;onalnq

Uwzgledniajgc typ religijnosci, zauwaza sig, ze im bardziej jest ona $wiadoma i po-
giebiona, tym bogatsza jest asymilacja tresci. O nasileniu réznic migdzy stuchaczami typow
skrajnych, $wiadczy rozpigtos¢ wskaznikow; najwigksza obserwuje si¢ w sferze emocjonalnej
—30,4%. mniejsza w sferze wolitywnej - 27, 8% a najmniejsza w sferze poznawczej - 23,0%.
Oznacza to, ze stuchacze typu ortodoksyjncgo najczesciej szukaja w kazaniach przezycia
religijnego, rzadziej — zalece i zachet do dziatania, a najrzadziej - intelektualnego
poglebienia. Fakt ten pozwala przypuszczad, ze sluchacze charakteryzujacy si¢ religijnoscia
ortodoksyjng pod wptywem dziatania emocji, najczeéciej sktonni bedg ustyszane w kazaniach
zalecenia 1 wskazania realizowa¢ w zyciu.

Kobiety w wigkszym stopniu wybieraja z kazan tresci o charakterze emocjonalnym
(5,7%).

W miarg wzrostu wieku stuchaczy nasila si¢ wybor tresci o zabarwieniu emocjonalnym.
Stuchacze najstarsi przewyzszaja w tym wzgledzie stuchaczy najmtodszych o 57,2%.

Im wyzej poziomu wyksztalcenia, tym stabsza asymilacja tresci w sferze emocjonalnej
i poznawczej. Roznice migdzy stuchaczami legitymujacymi si¢ wyksztatceniem podstawowym
a stuchaczami posiadajacymi wyzsze wyksztalcenie humanistyczne nie sa jednakowe; wigksza
‘roznicg odnotowuje si¢ w sferze emocjonalnej (56,8 %), mniejsza w sferze poznawczej (18,9%).

Analiza otrzymanych wynikow ujawnila, ze stuchacze odnoszg z kazan wielorakie
korzysci, co $wiadczy o bogatej recepc)i. Uwidocznilo si¢ to przede wszystkim w opiniach
stuchaczy o skutkach kazan, w majym za$ stopniu w zapamigtywaniu i rozumieniu tresci.
Blor4c pod uwage szczegolowe orzysc1 stuchacze pod wptywem wystuchanych kazan
najczesciej podejmuja refleksje nad zyciem i spoczywajacymi na nich obowigzkami, w mniej-
szym stopniu umacniaja si¢ w wierze i poczuwaja do odpowiedzialnosci za $wiat i zbawienie
innych. Uwzgledniajac korzysci globalne, najczgsciej sprowadzaja si¢ one do sfery poznaw-
czej, rzadziej emocjonalnej.

Typ religijnosci warunkuje recepcje kazan. Im bardziej swiadoma i poglgbiona jest
religijnos¢, tym bogatsza recepcja. Uwidocznilo sig to bardziej w zakresie efektow globalnych,
mniej — efektow szczegdtowych. Globalnie biorgc, efektywnosé kazan wyraza si¢ przede
wszystkim w przezyciach religijnych (sfera emocjonalna), szczegolowo za§ — glownie
w umocnieniu wiary i refleksji nad obowiazkami.

% W segregowaniu odpowiedzi kierowano si¢ sugestiami K. Essmann’a. Por.
: Authrkungen der Predigt auf die Hirer, Lebendige Seelsorge 28 (1977),'s. 351.
" Por. J. Kotodziejczyk, Postawy religijne..., t. 2, s. 425, tab. 8, 2, 3.
% Por. K. Essm ann, Auswirkungen..., s. 353.
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Analiza wykazala takze zaleznos¢ recepcji od czynnikoéw demograficznych i spolecznych.

Kobiety czgsciej przyswajaja sobie tresci o charakterze emocjonalnym i czeSciej
poldejmujq refleksje nad zyciem, mezczyzni natomiast czgsciej wzbogacaja si¢ o wiedze
religijna. '

W miar¢ wzrostu wieku stuchacze pod wpltywem wystuchanych kazan coraz czesciej
doznaja pokrzepienia duchowego i umacniaja si¢ w wierze i jeszcze w wigkszym stopniu
- globalnie biorac — odbierajg kazania w kategoriach emocjonalnych.

Wraz ze wzrostem poziomu wyksztalcenia, stuchacze w coraz mniejszym stopniu doznaja
pokrzepienia duchowego, umocnienia w wierze i globalnie biorac — jeszcze w mniejszym
stopniu odbieraja kazania w sferze emocjonalne;j.

Stwierdzono tez, ze poziom wyksztatcenia i wiek stuchaczy bardziej réznicuja recepcje
kazan anizeli typ religijnosci i struktura plci. '

ks. Jozef Kolodziejezyk SAC, Oltarzew

II. RUCH CZCICIELI MILOSIERDZIA.BOZEGO NA TLE KOSCIELNYCH
RUCHOW ODNOWY

1. Niektore uwagi o ruchach odnowy w ogélnosci

Nie jest prawda jakoby wspolczesne ruchy odnowy byly jakas absolutna nowoscig
w Kosciele. Wladciwie, to w kazdej epoce historii Kosciola pojawialy sie prady i ruchy, ktore
mialy na celu odnowg zycia kosciclnego.

Tak bylo w starozytnosci chrzescijanskiej, kiedy — pomijajac ruchy gnostyckie i heretyc-
kie — pojawialy si¢ odnowicielskie i charyzmatyczne ruchy majac na celu urzeczywistnienie
ewangelicznych ideatéw Zycia doskonalego. Z tych luznych ruchow zazwyczaj wérod ludzi
Swieckich ksztaltowaly si¢ pod wptywem wybitnych, swietych jednostek bardziej ustabilizo-
wane formy zycia doskonalego, z ktorych wywodza si¢ rozne zakony: kontemplacyjne
i czynne.

W sredniowieczu pojawily si¢ rozne ruchy odnowy, ktdre albo utrzymaly si¢ w granicach
prawowiernosci katolickiej albo odchodzity do rdznych sekt. W granicach prawowiernosci
utrzymaly si¢ np. niektore ruchy pielggnujace ideaty ewangelicznego 'ubdstwa i apostolstwa,
z ktorych wywodza si¢ zakony franciszkanéw i dominikanow.

W czasach. nowozytnych wéréd wielkich ruchéow odnowicielskich nalezy wymieni¢
przyktadowo ruch Sodalic)i Marianskich, zapoczatkowany przez belgijskiego jezuitg Jean
Leumis (t1584), ktory przyczynit si¢ do wytrwania w wiernosci wierze katolickiej catych
warstw spotecznych, a nawet calych krajow, jak Bawaria i Polska w wieku XVII.

Mniej wigcej od poczatku XX wieku zaczynaja si¢ pojawia¢ ruchy bardziej masowe,
ogarniajace szersze kregi wiernych, jak np. w Niemczech Ruch Apostolski z Szensztat (1914),
we Wioszech ruch Focolarini (1943), w Hiszpanii ruch Cursillo (1947), w Polsce ruch oazowy
(1954) zwany obecnie ,,Swiatto-Zycie”. Przed Soborem Watykanskim II i po Soborze
nastapito duze ozywienie Zycia religijnego i w zwiazku z tym powstaja coraz to nowe ruchy
koscielne. Wérod bardziej rozpowszechnionych nalezy wspomnie¢ ruch neokatechumenalny
zwany ,,Droga neokatechumenalna™ lub krocej ,,Neokatechumenat” (1964); a dalej, ruch
zwany ,Arka” (1964) oraz ruch odnowy w Duchu Swigtym (1967). Chrzescijanska
Wspolnota Wychowania (o. Jan Michel Roussean, 1977) i inne.

Pierwszy migdzynarodowy kongres koscielnych ruchow odnowy obradowatl w Rzymie
w roku 1981 i zgromadzil przedstawicieli 21 ruchow: drugi kongres odbyl sie rowniez
w Rzymie w roku 1987. Trzeci kongres w Bratystawie, w roku 1991, zgromadzit przed-
stawicieli z 30 ruchow odnowicielskich, gtoéwnie z krajow europejskich. Nalezy zaznaczy¢, ze
nie wszystkie ruchy (z roznych powodow) przysylaja swoich przedstawicicli; dlatego nie
nalezy si¢ sugerowac iloscia uczestnikow tychze kongresow.

Przy okazji kongresow wychodzi na jaw trudno$¢ wytyczenia $cistej granicy pomigdzy
organizacjami katolickimi a ruchami odnowy. Ogolnie mowiac, te granicg widzi si¢ w tym, ze
ruchy unikajg. o ile to tylko mozliwe, form organizacyjnych, a wigc statutowych form
cztonkostwa, odbywania zebran, wyborow wiladz, sprawozdan, itp. Umozliwia to ruchom
szybkie rozpowszechnianie si¢ i dostosowywanie do roznych warunkow miejsca i czasu. Z tym
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jednak zwiazana jest pewna niestabilnos¢ wplywu na wychowanie czlonkow oraz mniejsza
skuteczno$¢ apostolska. Natomiast organizacje katolickie dzigki statosci swoich form
organizacyjnych maja mozno$¢ bardziej systematycznego wychowania swoich cztonkow
a przez to wigksza owocnos¢ dzitalnosci apostolskiej.

Trudnos$¢ $cistego odroznienia ruchdéw od organizacji katolickich polega na tym, ze
poczatkowo te luzne ruchy wytwarzaja z czasem, zwlaszcza w kregu srodkowym, pewne state
struktury, ktore dos$¢ czgsto przyjmuja postac instytutow zycia konsekrowanego (tak
$wieckich jak kaplanskich oraz zakonnych). Ma to miejsce np. w ruchu apostolskim
z Szensztat, w ruchu Focolarini, czy w miedzynarodowym ruchu oazowym. Dlatego
przeprowadzenie Scislej granicy miedzy ruchami odnowy a organizacjami katolickimi
nastrecza obecnie i nastrgczac bedzie na przyszlosc coraz wigeej kltopotow. W zwiazku z tym,
takze i uczestnictwo w kongresach ruchéw odnowicielskich nie stanowi jeszcze decydujacego
kryterium przynaleznosci do kategorii organizacji czy ruchéw odnowy.

Przy okazji migdzynarodowych kongreséw zwrocono uwage na niektore cechy charak-
teryzujace wspoélczesne ruchu odnowy. Zauwazono, ze wspolczesne ruchy rdznia sie od
dawniejszych szybkoscia ich rozpowszechniania oraz zasiggiem swoich wptywow. Dawniejsze
ruchy rzadko przekraczaly granice jednego czy kilku narodow. Natomiast obecnie, ruchy
osiagaja bardzo szybko ogromny zasi¢g stajac si¢ w nicktorych przypadkach wlasnoscig
calego Kosciota, jak np. ruch odnowy w Duchu Swigtym, czy ruch neokatechumenalny i inne.

Charakterystyczna cecha wspolczesnych ruchow jest ich réznorodnosé i wieloksztatt-
nos¢. l:rzyréwnuje si¢ je nickiedy do wielobarwnej tgczy na horyzoncie wspoéliczesnego
Kosciota.

Jest tez rzecza znamiennag, ze ruchy przywiazuja na ogot wielka wage do wychowania,
a wiele z nich takze do dzialalnosci apostolskiej.

Wspotczesne ruchy umozliwiaja wiernym doswiadczalne przezywanie sakramentalnego
i wspolnotowego wymiaru Kosciola. W tym lezy ich wielkie znaczenie dla odnowy i dla
samego urzeczywistnienia si¢ Kosciola.

Jak te ruchy dziataja w Polsce?

2. Panorama glowniejszych ruchéw odnowy w Polsce

Nie jesteSmy w stanie — nawet z nazwy — wyliczy¢ wszystkich ruchéw dziatajacych
w Kosciele polskim. Ciggle bowiem rodza si¢ coraz to nowe ruchy. Niektore z nich jednak nie
przekraczaja granic jednej lub kilku parafii. Sg wiec jeszcze in statu nascendi. Nie zdazyly
uwiarygodni¢ swojego istnienia i dziatalnosci.

Ograniczymy si¢ tutaj do wyliczenia gtownie tych ruchow, ktore uczestnicza w pracach
Krajowej Rady Ruchow Katolickich, utworzonej w styczniu 1991 r., z siedzibg w Warszawie
(ul. Rakowiecka 61). Wedlug listy cztonkow, z czerwca 1992 roku, do wspomnianej Rady
nalezato 20 ruchow oraz 9 w charakterze obserwatoréw. Mozna wigc przyjac, ze obecnie na
terenie koscielnym dziata w Polsce okolo 30 oficjalnie zgloszonych i zarejestrowanych
ruchow.

Wiadomo jednak, Ze nie wszystkie ruchy zglosity swoja obecnos¢ w Radzie. Tak np. nie
widnieje w spisach Rady migdzynarodowy ruch neokatechumenalny i polski ruch Rycerstwo
Niepokalanej zalozony przez o. Maksymiliana Kolbego. Ten ostatni juz jest od szeregu lat
mocno zakorzeniony w Polsce, ale takze i w wielu innych krajach $wiata.

Wedtug informacji zamieszczonej w ,,Stowie Powszechnym™ z marca 1992 r. w pracach
polskiej Rady Ruchéw Katolickich jako cztonkowie uczestnicza przedstawiciele nastgpuja-
cych ruchow:

Ruch Swmtlo-Zycne Odnowa w Duchu Swigtym; Dzieto Maryi (ruch Focolanm),
Wspolnota i Wyzwolenie (Comunione ¢ Liberazione); Ruch Wspélnot ,,Wiara i Swiatlo™;
Wspoblnota Zycia Chrzescijanskiego; Ruch Rodzin Nazaretaniskich; Przymierze Rodzm
Apostolat Maryjny; Ruch Apostolski Rodzina Rodzin; Apostolat Pomocnikow Matki
Kosciota; Wspolnota Kaptanow ,,Przymierze”’; Ruch na rzecz pokolenia Jana Pawta IT; Ruch
solidarnosci z ubogimi Trzeciego Swiata , Maltl'l Ruch spoleczny ,,Ku Cywilizacji Mitosci™;
Ruch Apostolstwa Swieckich ,,Legion Maryl Ruch ..Wspoélnota Krwi Chrystusa™,
Spotkania Malzenskie; Ruch ku Lepszemu Swiatu (Mowmento per il Mondo Migliore).
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Oprécz wyzej wymienionych ruchéw w pracach Rady biora udzial w charakterze
obserwatorow: Akademicki Ruch Misyjny; Ruch Apostolatu Emigracyjnego; Franciszkanski
Zakon Swieckich; Wspolnoty Wieczernikowe; Ruch Szensztacki; Ruch ,,Gaudium Vitae”;
Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego; Stowarzyszeme Mitosierdzia $w. Wincentego a Pau-
lo; Ruch ..Studzy Ubogich Trzeciego Swiata™.

Spoérod nazwanych tutaj ruchow, dziatajacych na terenie polskiego Kosciota, niektore
powstaly poza granicami naszego kraju. Do najbardziej u nas preznych znanych i rozpow-
szechnionych ruchéw pochodzenia zagranicznego naleza obecnie: Odnowa w Duchu
Swigtym, neokatechumenat zwany takze Droga Neokatechumenalna, Focolarini (czyli
Dzieto Maryi) oraz odnawiajace si¢ Sodalicje Marianskie i Wspolnoty Zycxa Chrzescijans-
kiego.

Ruch Odnowa w Duchu Swietym, zwany takze ruchem charyzmatycznym, narodzit sig
w Kosciele katolickim zaraz po zakonczeniu Soboru Watykanskiego f1. Sobdr — jak wiadomo
— dokonatl swoistego dowartosciowania roli Ducha Swigtego w zyciu Kosciota i zwrocit
szczegOlniejsza uwage na dary zwane charyzmatami. W tym kontekscie, w Stanach
Zjednoczonych Ameryki Péinocnej, wérdd studentoéw i wyktadowcow katolickiego uniwer-
sytetu w Dugesne na poczatku roku 1967 zaczely powstawac pierwsze grupy modlitewne
odnowy charyzmatycznej. Ruch szybko rozwinat si¢ na wielka skale w Ameryce i krajach
Je;zyka angielskiego, a nastgpnie w ciagu niespetna 10 lat rozpowszechnit si¢ niemal w calym
swiecie. W roku 1975 odbyl si¢ w Rzymie pierwszy swiatowy kongres, ktory zgromadzit okoto
10.000 przedstawicieli ze wszystkich kontynentow. Papiez Pawel VI ruch ten uznat jako ruch
posoborowej odnowy. Odtad ustaly watpliwosci co do katolickiej prawowiernosci tego ruchu
1jego zwycieski pochod trwa nadal w calym Kosciele. Takze w Polsce ruch ten posiada wiele
tysigcy czlonkow i sympatykow, ktorzy co kilka lat odbywaja kongresy w Czgstochowie
i innych miastach.

Ruch neokatechumenalny powstat w Hiszpanii w 1964 r. Jego zalozycielem jest cztowiek
swiecki Kiko A r gu e 11 o. Istota tego ruchu jest nawr6t do samych korzeni chrzescijanstwa,
do przyrzeczen chrztu $w. Ten nawrot dokonuje si¢ etapami wzorowanymi €zgSciowo na
starozytnym katechumenacie, tzn. na przygotowaniu do przyjecia chrztu. Etapy tego
przygotowania zostaly metodycznie rozpracowane na wiele lat, w czasie ktorych dokonuje si¢
odnowa calego zycia chrzescijaniskiego od samych jego podstaw az do szczytow zjednoczenia
z Chrystusem. Z tego powodu, Kiko Arguello sadzi, ze neokatechumenat nie jest jednym
2z wielu ruchow odnowy, ale po prostu jest powrotem i ,.Droga” do petni zycia chrzescijans-
kiego, tzn., ze utozsamia si¢ z chrzescijanstwem.

W Polsce ..Droga”neokatechumenalna jest juz obecna we wszystkich diecezjach oraz
w wielu parafiach. Wyrazem zywotnosci ruchu neokatechumenalnego byt wielki kongres
liderow tego ruchu na Torwarze warszawskim w roku 1990. W czasie tego kongresu ponad
100 miodych ludzi zglosito swoja chec do wstapienia do Wyzszego Seminarium Duchownego.
Takie Seminarium dla cztonkow ruchu powstato w poblizu Warszawy (w Tarchominie).

Ruch Focolarini {(Dzielo Maryi, oficjalna nazwa) zostatl zalozony rowniez przez osobg
$wiecka we Wloszech (Trydent) w roku 1944, Zatozycielka jest zyjaca jeszcze Chiara
L ubich(urodzona 1920.). Obecnie ruch ten rozwija swoja dziatalnosé wsrod 140 narodéw
swiata. W Polsce jest obecny od roku 1970. Ostatnio przejawia ozywiona dzialalnos¢ wsrod
miodziezy. We wrzesniu (11.1X.1993) zorganizowal wielki festiwal mlodziezy ,.Gen™ w sali
kongresowej warszawskiego Patacu Kultury.

Z polskich ruchow odnowy na szczegdlna wage zastuguja te, ktore uzyskaly najwigksze
rozpowszechnienie. Na pierwszym miejscu nalezy tu wymieni¢ Rycerstwo Niepokalane;j.
Wprawdzie Rycerstwo od poczatku miato niektore elementy organizacji, to jednak najszerszy
krag czyl tzw. .. MI - 1”" byt i pozostaje nadal typowym ruchem w nowoczesnym tego stowa
znaczeniu, ktory majac przed sobg wielkii dynamiczny ideal, stara si¢ przez wszystkich swoich
czlonkow, takze tych niezorganizowanych, realizowac apostolskie cele Rycerstwa. Czion-
kowie na tym pierwszym stopniu pracuja pojedynczo, spontanicznie, wedlug warunkow
swojgo zycia; tych cztonkow jest najwigce]. Ich liczbg okresla si¢ na okoto 3 miliony w Polsce.

Drugim pod wzgledem liczebnosci polskim ruchem jest obecnie ,.Swiatlo-Zycie™,
zapoczatkowany w roku 1954 przez ks. Franciszka Blachnickiego (zm. 1987). Jest
ruchem wychowania, gtownie mtodziezy. Podstawowa forma wychowania czlonkow orazich
dzialalnosci sg 15-dniowe rekolekcje wakacyjne, oparte na rozwazaniu historii zbawienia oraz
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tajemnic rézancowych. Kontynuacja wychowania cztonkow oraz ich przygotowania do
apostolstwa dokonuje si¢ w cotygodniowych spotkaniach malych grup, a takze raz
w tygodniu w wigkszej wspolnocie zorganizowanej przy parafii. Struktury organizacyjne
ruchu sg bardzo nieznaczne. Od roku 1981 — w zwigzku z ogloszeniem stanu wojnnego
w Polsce - Episkopat Polski przyjat ruch pod swoja opieke. Odtad ruch ,,Swiatto-Zycie” stat
si¢ ruchem bardziej oficjalnym Kosciota polskiego i zostat scislej zespolony z Zyciem parafii
i diecezji.

Do ruchow najbardziej rozpowszechnionych a rownoczesnie najmniej zorganizowanych
w Polsce nalezy zaliczy¢ ruch czcicieli Milosierdzia Bozego. Zapewne nie ma w Polsce ani
jednej chyba parafii czy kosciota filialnego, przy ktorym nie byloby jakiej$ grupy czcicieli
Milosierdzia Bozego. Najczgsciej sa to jednak grupy niezorganizowane. Dlatego nawet
w przyblizeniu nie mozna podac jakichs liczb statystycznych, obrazujacych zasigg tego ruchu.
Biorac pod uwagg liczbe zbudowanych lub begdacych w budowie swigtyn pod patronalnym
tytutem Milosierdzia Bozego, nalezy wnioskowac, zc stale wzrasta i wzrasta¢ bedzie liczba
czcicieli Mitosierdzia Bozego. Beatyfikacja 1993 r. apostotki Mitosierdzia, siostry Faustyny
Kowalskiej przyczynita si¢ do wzrostu popularnosci ruchu czcicieli Milosierdzia Bozego.

Wieczerniki Mitosierdzia Bozego stanowia jedna z prob nadania ruchowi bardziej
uporzadkowanej i wspdlnotowej, a przez to bardziej apostolsko-skutecznej postaci. Nalezy
zaznaczy¢, ze apostolstwo nie jest jakim$ elementem obcym i sztucznie dodanym do kultu
Milosierdzia, ale nalezy do integralnosci tego kultu i jest jego naturalng konsekwencja.
Wynika to zrezta niejako z samej istoty kazdego autentycznie koscielnego ruchu odnowy.

3. Cechy charakterystyczne polskich ruchéw odnowy

Juz na pierwszym kongresie ruchow odnowy zorganizowanym w Rzymie w roku 1981
przez ks. Franciszka Blachnickiego i ks. Luigi Giussani (zatozyciela ruchu
Comunione e Liberazione) zwrocono uwage, ze ruchy odnowicielskie sa jakas forma
,,urzeczywistniania si¢ Kosciota”. Jako takie musza one, z racji swej koscielnosci niejako ze
swej istoty, odzwierciedla¢ w sobie cechy Kosciota Chrystusowego, ktorymi sa: jednosé,
$wietos¢, powszechno$c i apostolskosé. Tak wigc i polskie ruchy odnowy — nawet te, ktore
glownie si¢ poswigcaja sprawom wychowania — nie moga, z racji swej koscielnosci nie
urzeczywistnia¢ przymiotow Kosciola, tacznie z jego apostolskim charakterem. W rzeczy
samej, kazdy z polskich ruchow koscielnych realizuje na swoj sposob zadania powszechnego
iapostolskiego Kosciota. Niekiedy nawet dziatalnos¢ apostolska niektorych ruchow zdaje sig
wysuwac na plan pierwszy jako jego glowne zadanie. Tak jest np. w ruchach obrony zycia
ludzkiego (por. Gaudium Vitae, ruch SOS Obrony Poczgtego Zycia, Wieczerniki Pielgrzym-
kowo-Misyjne itp.) Jest to widoczne niekiedy w nazwie ruchu. Nigdy jednak te ruchy nie
rezygnuja z wychowania swoich czlonkéw do apostolstwa.

Warto sobie przy tej okazji zdaé¢ sprawe z tego faktu, Zze wiele polskich ruchow odnowy
powstawato w warunkach, kiedy zakazano i zniszczono wszystkie katolickie organizacje
laikatu. W tej sytuacji nieformalne (bez organizacji) ruchy odnowy musialy — niejako
z koniecznosci - podeymowac takze dzialania apostolskie, ktére w normalnych warunkach
nalezg do katolickich organizacji, takich jak Akcja Katolicka, czy Katolickie Stowarzyszenie
Mtiodziezy itp. Stad polskie ruchy odnowy w pewnych sprawach dzialaja w zastgpstwie
brakujacych organizacji katolickich, ktore zostaly zakazane w dobie okupacji niemieckiej
a nastepnie takze w okresie dominacji komunistycznej. Obecnie w czasie powrotu do
normalnosci, takze ruchy odnowy bgda mogly powrdci¢ do swoich najbardziej istotnych
zadan w dziedzinie wychowania swoich czlonkow do petni zycia chrzescijanskiego. Dopiero
z tej pelni moze i powinno wyplywaé zaangazowanie apostolskie. '

Charakteryzujac polskie ruchy odnowy w ogdlnosci, zauwazamy — podobnie jak
w innych ruchach ogoélnokoscielnych — nawrdt do Pisma $w. i liturgii. Sa to podstawowe
zrodia wychowania 1 zycia chrzescijanskiego. Niektore z tych ruchow wypracowaly sobie
wiasne sposoby i systemy korzystania z tych zrodet w czasie specjalnych rekolekcji, kursow,
dni skupienia, itp.

Rysem polskim w ruchach jest maryjnos$¢ zwigzana szczegélnie z kultem Matki Boskiej
Czgstochowskiej, Krolowej Polski 1 Matki Kosciofa. Niektore ruchy, powstate po Soborze,
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pielegnuja specyficzne elementy mariologii soborowej, jak np. kult Maryi jako Matki
Kosciota (por. ruch Pomocnikow Maryi Matki Kosciota, ruch Rodzina Rodzin).

Jest rzeczg charakterystyczng i zaskakujacg, ze wielkie wspolczesne ruchy apostolskie sa
zazwyczaj zwiazane z kultem Maryi (jak ruch Focolarini — Dzielo Maryi, a u nas Rycerstwo
Niepokalanej, Sodalicje Marianskie, Rodzina Rodzin i inne).

Takze i ruch czcicieli Milosierdzia Bozego jest nacechowany gleboka maryjnoscig, ktora
jest widoczna rowniez w zyciu siostry Faustyny.

4. Miejsce Wieczernikow Mitosierdzia posrod ruchéw apostolskich

Jest faktem bezspornym, ze ruch czcicieli Mitosierdzia Bozego nalezy do najliczniejszych
- ze zgledu na ilo$é czlonkow ~ ruchoéw koscielnych w Polsce. Pomimo to, jednak jest on
prawie niewidoczny w spotecznym zyciu Kosciota. Jako taki ruch ten nie ma nawet wiasnego
przedstawncxelstwa w Radzie Ruchéw Katolickich (poza Wieczernikami Mitosierdzia). Dzieje
si¢ tak, poniewaz ten chyba najliczniejszy z ruchow nie ma prawie zadnej wlasnej struktury
organizacyjnej, ktoraby mogta ten ruch reprezentowaé. Istnieja wprawdzie grupy modlitewne
w wielu parafiach, ale czlonkowie tych grup, poza modlitwa, nie utrzymuja z¢ soba zadnych
wigzi i w rezultacie nie sa to grupy zdolne do jakiegokolwiek samodzielnego dziatania.
W rezultacie, istnienie ruchu czcicieli jest malo dostrzegane w Kosciele. Ten brak jakichkol-
wiek wigzi organizacyjnych ma jednak te zaletg, Ze sprzyja liczebnie wzrostowi cztonkow czy
sympatykow; ale z drugiej strony, wynika stad prawie catkowita niezdolno$¢ do pode-
jmowania dzialan koscielnych.

Patrzgc na histori¢ ruchéw odnowicielskich, mozna zauwazy¢, ze po okresie indywidual-
nego zafascynowania cztonkow ideologia czy duchowoscia nastgpuje czas powstawania
zorganizowanych struktur, szczegélnie w centralnych kregach ruchu. Tak byto np. w historii
Ruchu Apostolskiego z Szensztat i w ruchu Focolarini oraz w ruchu Odnowy w Duchu
Swietym. W centralnych kregach tych ruchéw organizuja si¢ stopniowo rézne instytuty
$wieckie lub zakonne, rézne zwigzki, ligi itp., podczas gdy w kregu zewnetrznym, najliczniej-
szym, pozostaja niezorganizowane masy czlonkow i sympatykow.

Tak wigc 1 w ruchu czcicieli Mitosierdzia Bozego, jesli ma on odegraé wigkszg i wlasciwa
sobie role w Kodciele, to musza powstawac pewne struktury organizacyjne, ktore zapewnia
ruchow;n trwalos¢, wigksza spoisto$¢ wewnetrzng oraz petniejsze uczestnictwo w apostolstwie
Kosciota.

Widziala te potrzebe zorganizowania struktur dla szerzenia kultu Milosierdzia Bozego
takze blog. siostra F a us ty n a, kiedy planowala w Dzienniczku powstawanie instytutow
zenskich 1 meskich oraz uktadata dla nich odpowiednie prawne konstytucje.

Na tej linii myslenia blog. s. Faustyny znajduja si¢ m.in. strukturami, Wieczerniki
Milosierdzia Bozego. One to wnosza w t¢ bezksztattng dotad masg czlonk6éw ruchu, to ciggle
brakujace a niezbedne minimum organizacji, aby ruch mogt zaja¢ przystugujace mu miejsce
w zyciu wspolnoty parafialnej, a nastgpnie takze w diecezji i w kraju.

Czy zaplanowane przez blog. s. Faustyng instytuty zycia konsekrowanego (tzn.
zakonnego) nie wystarcza do zapewnienia ruchowi owego minimum organizacyjnego? — Otéz
w $wietle dotychczasowych doswiadczen plynacych z historii istniejacych ruchow - instytuty
zakonne nie moga same wystarczy¢. Obok nich bowiem - jak méwi obserwacja ruchow
— konieczne sa takze struktury ludzi $wieckich, aby znak obecnosci Kosciota w swiecie mogt
by¢ dostrzegalny i skuteczny. Ta obecnosé Kosciota w $wiecie, jako wiedzialnego znaku
zbawienia, urzeczywistnia¢ si¢ moze glownie przez ludzi $wieckich. Stad konieczne sa
struktury $wieckie, takze w ruchu czcicieli Milosierdzia, jesli przez ten ruch ma si¢
,urzeczywistniac¢” Kosciol i jesli ma on by¢ skutecznym narzedziem zbawienia $wiata.

Tak wigc, Wieczerniki Mitosierdzia mozna uznac za pewne urzeczywistnienia soborowe;j
wizji Kgécio}a jako widzialnego znaku oraz jako wspélnoty czyli koscielnej ,.komunii”
wiernych.

Jest wigce dla ruchu czcicieli Mitosierdzia teologicznie uzasadnione miejsce w Kosciele na
struktur¢ Wieczernikéw Milosierdzia.

Wieczerniki te sprawiaja, Zze w ruchu w sposob pelniejszy i prawdziwszy, bedzie
realizowana cze$¢ dla Bozego Milosierdzia, ktora nie moze si¢ ogranicza¢ wyltacznie do
praktyk modlitewno-kultowych. Byloby to znieksztatceniem postannictwa zleconego s. Fau-



BIULETYN TEOLOGII LAIKATU 149

stynie przez Jezusa. Czytamy w Dzienniczku (n. 742): ,,Corko Moja, jesli przez ciebie zadam
od ludzi czci Mojego Milosierdzia, to ty powinna$ pierwsza odznaczaé si¢ ta ufnoscia
w milosierdzie Moje. Zadam od ciebie uczynkow milosierdzia, ktdre maja wyplywac z mitosci
ku Mnie. Milosierdzie masz okazywaé zawsze i wszedzie bliznim, nie mozesz si¢ od tego
usuna¢, ani wymowid, ani uniewinnié. Podaje ci trzy sposoby czynienia milosierdzia bliznim:
pierwszy — czyn, drugi — stowo, trzeci — modlitwa; w tych trzech stopniach zawiera si¢ pelnia
mitosierdzia i jest niezbitym dowodem milosci ku mnie. W ten sposob dusza wystawia i oddaje
cze§¢ milosierdziu Mojemu”.

Tak wigc, ograniczenie czci Milosierdzia Bozego jedynie do okreslonych formut
modlitewnych (koronka, nowenna, litania) i do czcl obrazu byloby istotnym znieksztalceniem
prawidlowo rozumianego kultu i zadan ruchu Milosierdzia Bozego. To niebezpieczenistwo
istniato dawniej i daje o sobie zna¢ takze i obecnie. Jednym ze $rodkow obrony przeciwko
temu znieksztalceniu sa nalezycie prowadzone Wieczerniki. One to od samego momentu ich
powstania wnosza do praktyk modlitewnych element czynu, czyli apostolskiej dziatalnosci
w terenie, najczescie) w parafii lub w zwiazku z parafia.

W ten sposob Wieczerniki zajmuja nalezne sobie miejsce w Kosciele i realizuja
postannictwo ruchu Milosierdzia, zgodnie z intencjami blogostawionej siostry Faustyny.

ks. Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew



