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RECENZIE

arystotelizmu na rozwdj teologii ikony. Bardzo konkretnie wskazal ten wplyw.
Shusznie unika przeciwstawienia sobie réznych teologii ikony, stusznie tez odrzuca
my$l o sprowadzaniu ich do ,,wsp6lnego mianownika”. Taka postawa dobrze
$wiadczy o metodologiczno-teologicznej dojrzatoéci. U $w. Bonawentury
stwierdzono przynajmniej trzy teologie odkupienia, ktére funkcjonuja obok siebie,
przenikajg si¢..., ale nie dajg si¢ ,,zsyntetyzowaé”. Trzeba si¢ zgodzié, ze bogactwo
zbawczych Tajemnic prowokuje do wielu wyjasnien i skazuje na daleko posunigta
bezradno$¢ wobec préb sprowadzania wieloéci do jednosci.

O ile poprawnie zrozumialem autora, chce zaprotestowaé przeciwko
przecenianiu przez niego dokumentéw magisterium ordinarium. Kandydat zdaje si¢
twierdzi¢ ogé6lnie, nie czyniac wyjatkow, ze sa przynajmniej teologicznie poprawne
(s. 166). Historia dowodzi, ze bywaty teologicznie niepoprawne.

Ksiazke z pozytkiem przeczytaja nie tylko mariologowie, ale takze historycy
dogmatéw, historycy Kosciota, metodolodzy teologii, historycy sztuki sakralnej,
historycy kultury, ekumenisci...

Stanistaw Celestyn Napicrkowski OFMConv, Lublin

1492-1992. La commémoration de la cinquiéme centenaire de 1492, ,Istina”
XXXVIII (1993) 3, ss. 225-336.

Kierujacy si¢ przede wszystkim ku prawostawiu oraz wschodnim Ko$ciotom
chrzescijafiskim, ekumeniczny kwartalnik ,JIstina” - wydawany przez Centre
d'Etudes Istina w Paryzu - w mniejszym stopniu zajmuje si¢ problemami
zachodniego chrzescijafistwa niekatolickiego oraz judaizmu. Gléwna osig
omawianego tu zeszytu jest upamietnienie pigésetlecia roku 1492. Wszakze nie
chodzi tam o rozpoczgcie czy to podboju pdzniejszej Ameryki Lacinskiej, czy tez -
jak dzi$§ chetnie si¢ obwieszcza - dziela jej ewangelizacji. Data ta dla ,Istiny” to
obarczony smutna pamiegcig edykt Ferdynanda i Izabeli, ustanawiajacy wypedzenie
Zydéw z Aragonu i Kastylii (wedle uwiarygodnionych ustalen posunigciem tym
objgto 15 tys. rodzin z Kastylii oraz 6 tys. z innych czesci Hiszpanii, co pozwala
doszukiwac si¢ ekspulsji okolo dwustu tys. os6b). Edytorial Nowi chrzescijanie i
Zydzi-marranie w 1492 r. utrzymuje, ze Kolumb zamierzat ,,zanie$¢ Ewangelig az
po krafice ziemi, polozyé kres podzialowi chrzescijafistwa i odtworzyé jedno$é
ludzkosci”. Jego zatoge w znacznym stopniu stanowili Zydzi pragnacy uchroni¢ sie
przed edyktem i Inkwizycja. Udajacy si¢ na skrajny Zach6d marranie to ci sami,
ktérzy w tymze czasie zmierzali na Wschéd w nadziei znalezienia nowych obszaréw
azylu. Zrodzony jako Zyd, wygnany z Ziemi Swigtej, marranin aspirowal w
rozproszeniu ku nowej zydowskosci - glebszej i apokaliptycznej - ku nowej ziemi.
Op6r marraniski ukazywat si¢ chrze$cijaninowi jako zakwestionowanie i oskarzenie,
kontrastujac z triumfalistyczna pewnoscia konkwistadoréw majacych przynosié
Indianinowi wiareg katolicka.
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W fundamentalnej rozprawie Judaizm i marranizm - kwestia zydowska w
Hiszpanii w 1450 r. Moshe O r f a 1 i, profesor historii w izraelskim
Uniwersytecie Bar-lIlan, analizuje pracg hieronimity Alonso de Oropesy majaca
teologicznie wyjas$ni¢ jedno$¢ wiary chrzescijafiskiej oraz Kosciota: to jednak
zmusilo do uwzglgdnienia réwniez problematyki marranéw oraz $rodkéw
powstrzymywania ich przed powrotem do judaizmu (Orfali wyjasnia, ze
~conversos” to konwertyci dobrowolni lub przymuszeni, marranie za$ to ,nowi
chrze$cijanie” zachowujacy wi¢z z judaizinem). Mylne jest przypuszczenie, Ze
Oropesa opowiadal si¢ za tolerancja i zrozumieniem migdzy religiami; ,,ostateczne
wyniszczenie” zapisywal poganom, heretykom, schizmatykom i Zydom. Podkreslat,
Ze niczego nie trzeba obawia¢ si¢ ze strony muzulmanéw zyjacych w pokoju posr6d
chrzescijan - judaizm natomiast odrzucil Jezusa, dlatego tez Zydzi ,stanowia
prawdziwe niebezpieczefistwo duchowe dla wierzacych i nie sg juz ludem
wybranym”. W oparciu o profetyczna przestrogg Izajasza (28, 15-19) uwazal, ze
zgrzeszyli nie tylko zydowscy ojcowie sprowadzajac $mier¢ Jezusa, ale i synowie
trwajacy w swej herezji. Synagogi to - zdaniem Oropesy, wykorzystujacego
pradawne slownictwo - miejsca spotkaf satanistycznych, lupanary i kryjéwki
zZloczynicéw; wierni winni traktowaé Zydéw jak niewolnikéw czy ,,ludzi szatana”;
judaizm okazywal si¢ zgromadzeniem przewrotnych, okropna niegodziwoscia,
Zzydowska §lepota. Odpowiedzialno$¢ za spoleczno-religijne napigcia Oropesa
przypisywat ,conversos”, za wewnetrzne za$ podzialy chrzescijafistwa - samym
Zydom; pod ich ,wplywem szatafiskim” liczni starzy chrzescijanie oraz nowi
chrzedcijanie przyblizali si¢ do judaizmu, stajac sie apostatami; pigtnowat
duchownych sklonnych przekazywaé Zydom kierowanie ich sprawami i
utrzymujacych z nimi stosunki przyjazne (posrednio wskazuje to na do$é
rozpowszechnione takie kontakty). Przeciwstawiajac sie zagladzie Zyd6éw, widziat
jednak konieczno$¢ ciaglego ich upokarzania; zalecal oznakowanie i przydzielanie
okreslonych stref zamieszkania.

Orfali wskazuje, ze Oropesa nie tylko opowiadat si¢ za wlaczeniem
»~conversos” w spoteczno$é chrze$cijanska, ale wysuwat nowy sposéb uregulowania
pozycji marranéw: nalegal na przestrzeganie troskliwo$ci wobec tych, ktorzy
opusdcili judaizm dla wiaczenia si¢ w obrgb Kosciola - a to by nie urazi¢ czy zranié
w jakikolwiek sposéb: ,jesli przypadkiem zbladza z drogi wiasciwej, przywolajmy
ich z dobrocia oraz mitosierdziem, po$wigcajac wszelkie nasze wysilki i checi dla
zbawienia ich duszy”. Apostazja niektorych ,,conversos™ miata wywodzi¢ sig stad,
ze ich konwersja byla przymusowa - nalezy wigc okazywaé im tolerancj¢ i wnosié
im formacje chrzescijafiska. Chrzescijanie musza z jednej strony odrzucié Zydéw
i unika¢ wszelkiego z nimi kontaktu, z drugiej za$ - przyja¢ i pokocha¢ z wszystkich
sit swych braci chrzedcijaniskich, bez wzgledu na ich pochodzenie.

Gdy reprezentujacy uczulenia ludowe franciszkanin Espina opowiadat si¢ za
petnym przegladem klasztoréw dla skontrolowania ,,czysto$ci krwi” i zapobiezenia
przenikaniu tam ,,conversos”, to Oropesa nalezat do zakonu interesujacego si¢ idea
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powszechnego chrzescijafistwa. Ironig losu przypadki judaizacji w klasztorach
hieronimickich spowodowaly, Zze zakon ten - dla utrzymania swego honoru
i reputacji - stat si¢ jednym z najgorliwszych w realizacji prawa ,,czysto$ci krwi”.
Orfali przypuszcza, ze praca Oropesy - z uwaga odczytywana przez ,.chrzescijan
postgpowych i prawych” - byla swoista reakcja na propozycje franciszkanskie, ktére
jednak wziety gore.

W erudycyjnym studium Dwaj wspdiczesni Spinozie: Abraham Pereyra
i Isaac Orobio de Castro Bernard D u p u'y OP, redaktor naczelny ,Istiny”,
rozwaza pewne problemy hiszpaniskoj¢zycznej wspblnoty zydowskiej Amsterdamu.
Bardzo krytycznie ocenia polityczng decyzj¢ Izabeli z 1492 r., radykalnie
rozwiazujaca problem  wspéGlbytowania religijnego miedzy Zydami a
chrze$cijanami: ¢zyn w niezgodzie z wiarg chrzescijaniska, zatozong na stosunku z
judaizmem, na wieki uniemozliwil dialog 2zydowsko-chrzescijanski; byla to
»ogromna niesprawiedliwo$¢ i ostatecznie blad historyczny oraz religijny o
nieobliczalnych nastgpstwach wykraczajacych daleko poza Hiszpani¢”. Sposréd
wygnancéw z Hiszpanii, czgsto uznawanych za ,nowych zagubionych”, jedni
popadali w konflikty z miejscowymi rabinami, inni oddawali tradycyjnemu
judaizmowi oraz Synagodze swa zarliwo$é i wiedzg w jezyku hiszpanskim. Wielu
bylo rozdartych migdzy powierzchownym katolicyzmem a judaizmem
sprowadzonym do kilku obrzedéw oraz poje¢ religijnych. Pozbawieni nauczania
judaistycznego, zajmowali si¢ intensywnym poszukiwaniem zagubione) judaiskos$ci,
wszakze nie pragnac identyfikowania swych pozycji ze stanem przyjmujacej ich
spotecznosci. Wspélnota ,hiszpanska” uzyskala poczucie stabilno§ci w imig
tolerancji obywatelskiej, ale w plaszczyZnie religijnej wstrzasaly nig debaty
zaostrzajace si¢ w poczuciu blisko$ci czaséw mesjanskich. W przeszio péitora
wieku po wypgdzeniu z Hiszpanii odtworzona wspdlnota zydowska byla o wiele
mniej zjednoczona niz mozna bylo przypuszczaé; jedni jak Spinoza, mogii
okazywaé si¢ przedwczesnymi syjonistami; inni zwracali si¢ ku mistycznemu
skupieniu wokét Mesjasza oczekiwanego w Ziemi Swigtej, nie laczac tego z zadnym
elementem politycznym.

Katolicka Hiszpania okazywata si¢ kulturowym modelem dla Zydéw z niej
wywodzacych sig: nie znosili narodu hiszpanskiego - nie mogac zaprzestaé kochania
go. Ci dawni marranie nie znali tradycji zydowskich; w swych potrzebach
religijnych zwracali si¢ nie do miejscowych rabinéw aszkenazyjskich, ale do tych,
ktéorzy we Wioszech, Niemczech i Salonikach - pozostawali hispanofoniczni.
Prze§wiadczeni, ze wiara stanowi najwyzsza warto$¢ w zdrowym spoleczenstwie,
gotowi byli broni¢ jej przeciw heretykom choéby poprzez procedure inkwizycyjna:
ekskomunikowanie Spinozy i Juana de Prado odbylo sig, jak si¢ dzi§ uwaza, pod
naciskiem wlaénie Zydéw hiszpaniskich. W 1676 r. kalwinistyczny synod w Delft
poczal niepokoi¢ si¢ rosnacym wplywem Kkatolicyzmu na Zydéw: dla
przeciwdzialania temu zaproszono rabinéw i Zydowskich uczonych na
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»Drzyjacielskie rozmowy” wok6! znaczenia Prawa Mojzeszowego i oredzia
prorokéw.

Ci, ktérych okreéla si¢ jako ,.conversos” czy ,nowych chrzeécijan”, w
réznym stopniu - stwierdza Dupuy - byli przepojeni pogladami wywodzacymi sig
z katolicyzmu: od pelnej i szczerej konwersji na wiarg¢ chrzescijaiiskg po absolutne
pozorowanie dla uchronienia potajemnego opowiadania si¢ za judaizmem. We
wszystkich przypadkach utrzymywano dystans miedzy ,starymi chrze$cijanami”
a Zydami, kt6rzy przyjeli katolicyzm. Dzieta wygnancéw z Hiszpanii wykazuja
postugiwanie si¢ pojeciami i warto§ciami zapozyczonymi ze $wiata
chrzescijanskiego, w jakim byli wyksztalceni - a ktére napotykali w nowych
uwarunkowaniach. Ale przede wszystkim ich gleboka penetracja pojeciowej strefy
chrzescijafistwa i ich umiejetno$é w positkowaniu si¢ teologia chrzescijanska
doprowadzity ich do podkreslenia réznic migdzy judaizmem a chrzescijanstwem,
dzigki czemu ich wilasna tozsamo$é religijna oraz duchowa mogla ukazywaé sig
wyrazniej. Dzielenie wspélnego universum umystowego wiodto do nowej epoki
w dyskusjach judeo-chrze$cijanskich. Wychodzac z kryptojudaizmu, przezywanego
w warunkach oporu oraz konfrontacji z dominujacym i wigkszosciowym
chrze$cijanstwem - bedacym dla Zyd6w réwnoczesnie elementem odrzucanym oraz
kierunkowskazem - ksztaltowaly si¢ nowa duchowo$¢ i nieporéwnywalna kultura,
przeznaczone do zaj¢cia miejsca w wylaniajacej si¢ nowej Europie.

Marianne M ahn - L ot, specjalizujaca si¢ w problematyce Ameryki
Lacinskiej XVI w., analizuje kilka doniostych publikacji pod katem marranizmu.
Wskazuje, ze przechodzenie Zydéw na chrzescijafistwo bywalo uznawane za
,;poswigcenie dla dobra zbiorowego”; z kolei sabataizm obwieszczal, ze nalezy staé
si¢ chrze$cijaninem czy muzutmaninem ,,dla przyspieszenia nadej$cia Mesjasza”. W
wielu matych miastach portugalskich az po obecne stulecie dochowali sie
autentyczni marranie: Zydzi wygnani z Hiszpanii i przymuszeni do przyjecia
chrzedcijanistwa; uczeszczali oni do ko$ciota na chrzty, §luby i pochéwki, ale
stosownie ,,zmywali” te skazy; jedyna modlitwa chrzescijafiska przez nich przyjeta
to ,0Ojcze Nasz” z uwagi na adoracje Imienia. Skadinad zdarzalo sie, ze
w Amsterdamie - tej ,Jerozolimie holenderskiej” - ksigza, takze franciszkanie i
nawet jezuici, powracali do religii przodkéw.

W zestawie dokumentéw wskazano, ze liczba Zydéw wywodzacych si¢ z
Hiszpanii - w ktorej aktualnie mieszka ich 15 tys. - sigga dzi§ p6htora miliona.
Przytoczono pelny tekst edyktu Ferdynanda i Izabeli. W synagodze toledanskiej
przed delegacja rabinéw amerykanskich abp Torrella Cascante z Tarragony,
przewodniczacy Episkopalnej Komisji dla Stosunk6w Miedzyreligijnych, wskazat:
»Rok 1492 byl czasem przes§ladowania, odrzutu, wygnania, wyzucia, przymusowej
konwersji, wypedzania i nawet $mierci. [...] Nie ma zadnej watpliwosci, 2e to, co
woéwczas chrzescijanie sprawili Zydom i takze muzuhlmanom, bylo dokiadnie
przeciwstawne temu, co nalezalo uczyni¢ [..] Wzniesiono mur pot¢zniejszy
ibardziej nieprzenikliwy niz 2Zelazna kurtyna”; dla chrzescijan zwlaszcza
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hiszpanskich rok 6w winien by¢ czasem pokuty i pojednania. W wielkiej synagodze
madryckiej krél Jan Karol podkreslit, ze ,,Hiszpano-Zydzi sa u siebie: Hiszpania jest
domem wszystkich Hiszpan6éw bez wzgledu na ich credo oraz religi¢. [...]
Winni$my tu wyrazi€¢ swdj szacunek i wdzigczno$¢ za goScinno$é krajéw, ktore
przyjely tych Hiszpanéw wypedzonych ze swej ojczyzny - umozliwiajac przez
stulecia rozkwitanie o$rodkéw kultury hiszpanskiej”. Prezydent Izraela Herzog
przypomnial, ze mimo rozlicznych utrudniefi w latach II wojny $wiatowej Hiszpania
udzielala wielostronnej ochrony ,,swym Zydowskim mieszkaficom”, starajac sig
takze uwolni¢ Zydéw pochodzenia hiszpanskiego z nazistowskich obozéw zaglady.
W imieniu rozsianych po catym $wiecie potomkéw Daniela Toledano, ostatniego
Wielkiego Rabina Kastylii, Jacques Toledano wyrazit m.in. uroczysty hotd
monarsze, prawdziwemu demokracie i humaniécie, ,,bez ktérego to uczczenie z
pewnoscia nie mogloby si¢ odbyé”.

Poboczng of =zeszytu stanowia cztery wyklady o roli i wplywie
wyznacznikéw niedoktrynalnych na ruch ekumeniczny, pochodzace z sympozjum
przeprowadzonego w styczniu 1993 r. przez Grupe Poszukiwan oraz Studiéw
Dogmatycznych i Ekumenicznych skupiajaca m.in. wykladowcéw wydziatéw
katolickiego oraz protestanckiego Uniwersytetu Nauk o Czlowieku w Strasburgu. W
odniesieniu do Kosciota Katolickiego Charles Wackenheim wskazal na
L~hiezwykla dialektyke dwéch biegunowosci: doktrynalnej i niedoktrynalnej”; uznat,
ze uwzglednienie czynnikéw niedoktrynalnych (psychologicznych,
instytucjonalnych, historycznych i politycznych) dolacza si¢ do przyczyn
teologicznych by spowodowaé rozréZnienie wewnatrz bieguna dogmatycznego; z
uznaniem odni6st si¢ do dorobku Vaticanum II, ale krytycznie rozpatrzyt KPK
i Katechizm Kosciola Katolickiego. Podejmujac problemy prawostawia, Nicolas
Lossky zwrécil uwage na zywotno$¢ w greckiej ludowosci przekazu o ztupieniu
Konstantynopola przez krzyzowcéw i o zalozeniu tam przejsciowego cesarstwa
latynskiego - zreszta na obszarach tradycyjnie prawostawnych rézne dawne
wydarzenia maja symboliczng warto$¢ starego sporu migdzy katolikami
("lacinnikami”) a prawostawnymi; jedyne rozwiazanie pozytywne to nawrét do
$wiadomosci religijnej ,,w glab”, co wymaga wydobycia sensu ,prawdziwej,
autentycznej jednosci w zréznicowaniu”.

W zakoniczeniu sam Dupuy recenzuje dwie ksiazki odnoszace si¢ do
masonerii. Ks. Ferrer-Benimelli, profesor na uniwersytecie w Saragossie, przebadat
tajne archiwa watykariskie oraz 22 inne zbiory europejskie dla naswietlenia potgpien
papieskich z XVIII w.: Klemens XII pokladat nadzieje¢ w Stuartach by doprowadzi¢
do przywré6cenia katolicko$ci w Anglii - z kolei masoneria, skupiajaca ludzi
o r6znych pogladach, wysuwata kwesti¢ swoiécie ekumeniczna sprzed czasu; autor -
wskazuje Dupuy - pozwala ,,nam uwolni¢ si¢ od lgkéw i nieporozumieni, nazbyt
czgsto sprawianych przez duchownych”. W przedmowie do tej pracy zmarty wiosng
1993 r. jezuita Riquet - ktérego w przyjaznych kontaktach z masonerig obrzadku
szkockiego i z francuska Wielka Loza wspierali Pawetl VI i zwlaszcza Jan XXIII -
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wspominat o koniecznosci ,,przejrzenia iluz to pogladéw stereotypowych, czesto
nalezacych do czystej fantasmagorii”. Obie recenzcje jakze kompetentnego
autorstwa na czterech stronach przynosza refutacje niejednego pogladu
antymasoniskiego, ,,autorytatywnie” obwieszczanego w polskich publikacjach.
Wolno uznaé, ze ,Istina” - bardzo rzadko (je$li w ogodle) przedkiadana
polskiemu czytelnikowi - zastuguje na okresowe sygnalizowanie.
Michat Horoszewicz, Warszawa

N. GREINACHER, N. METTE (eds.), La foi chrétienne dans les diverses
cultures, ,,Concilium - Revue Internationale de Théologie”, Paris 1994, Beauchesne
Editeur, zesz. 251, ss. 161.

Przed Jubileuszem Dwutysiaclecia Koéciotowi potrzebne jest nawrdcenie -
w potowie czerwca 1994 r. na nadzwyczajnym konsystorzu wskazywat Jan Pawet II
- ,rozpoznanie historycznych uchybien i zaniedban jego synéw, w zestawieniu z
wymogami Ewangelii”. Niezbedny staje si¢ - dokonany z wilasnej inicjatywy
Kosciota - przeglad ciemnych aspektéw jego historii: ,jak mozna przemilczaé
rozliczne' formy przemocy stosowanej takze w imieniu wiary?” To najbardziej
$miale i najwyrazniej bezprecedensowe wezwanie papieza, by Kosci6t
przeprowadzit rachunek swego sumienia, wspiera czastkowe analizy oraz krytyczne
refleksje teologéw, takze historykéw eklezjalnych, dotyczace rozmaitych nie
nadmiernie zaszczytnych dziatan, tendencji czy powiazan.

Niektére takie karty ko$cielnej przesziosci, dotad ujmowane wedle
tradycyjnie apologetycznych wzoréw, prze$wietla omawiany tu zeszyt
migdzynarodowego przegladu teologicznego ,,Concilium”, przygotowany przez
sekcj¢ teologii praktycznej (do jej 24-osobowego komitetu konsultacyjnego od
niedawna nalezy ks. prof. Wi Piwowarski z KUL). Pod tytulem Wiara
chrzescijanska w réznych kulturach - szansa dla wszystkich przynosi on 11 studiéw
odnoszacych si¢ wieloaspektowo do problematyki inkulturacyjne;.

»Doglebnie zapomniano, ze chrzedcijafistwo rozpoczgto si¢ jako
do$wiadczenie wielokulturowe”, kontunuujac tym odwieczng tradycje Izraela -
wskazuja w edytorialu redaktorzy zeszytu, teologowie Norbert Greinacher
z Tybingi i Norbert M e tte z Minster. Doszto jednak do rozerwania: ,,Skuteczne
przyswajanie ducha grecko-rzymskiego wewnatrz chrzeécijafistwa doprowadzito do
poczucia kulturowej wy2szo$ci, przejawiajacej si¢ w coraz wigkszym wykluczaniu i
nieprzyjazni wobec innych kultur, zwiaszcza wobec kultury zydowskiej. W
samokrytycznym ujgciu uznano juz, 2e tak zgrabnie nazwane «spotkanie kultur»
oznaczalo w istocie niszczenie dawnych kultur na rzecz monopolu kultury
«chrzescijanskiej»”. Wszakze to wiasnie wiara chrzescijanska dostrzegla
konieczno$¢ przeprowadzenia inkulturacji i podjeta niemato starani w tym kierunku.
Czy jednak chrzescijafistwo jest podstawowo neutralne wobec kultur - czy istniejg
takze ,,podboje kulturowe” z udziatem chrze$cijanstwa?
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