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RECENZJE

wspominat o koniecznosci ,,przejrzenia iluz to pogladéw stereotypowych, czesto
nalezacych do czystej fantasmagorii”. Obie recenzcje jakze kompetentnego
autorstwa na czterech stronach przynosza refutacje niejednego pogladu
antymasoniskiego, ,,autorytatywnie” obwieszczanego w polskich publikacjach.
Wolno uznaé, ze ,Istina” - bardzo rzadko (je$li w ogodle) przedkiadana
polskiemu czytelnikowi - zastuguje na okresowe sygnalizowanie.
Michat Horoszewicz, Warszawa

N. GREINACHER, N. METTE (eds.), La foi chrétienne dans les diverses
cultures, ,,Concilium - Revue Internationale de Théologie”, Paris 1994, Beauchesne
Editeur, zesz. 251, ss. 161.

Przed Jubileuszem Dwutysiaclecia Koéciotowi potrzebne jest nawrdcenie -
w potowie czerwca 1994 r. na nadzwyczajnym konsystorzu wskazywat Jan Pawet II
- ,rozpoznanie historycznych uchybien i zaniedban jego synéw, w zestawieniu z
wymogami Ewangelii”. Niezbedny staje si¢ - dokonany z wilasnej inicjatywy
Kosciota - przeglad ciemnych aspektéw jego historii: ,jak mozna przemilczaé
rozliczne' formy przemocy stosowanej takze w imieniu wiary?” To najbardziej
$miale i najwyrazniej bezprecedensowe wezwanie papieza, by Kosci6t
przeprowadzit rachunek swego sumienia, wspiera czastkowe analizy oraz krytyczne
refleksje teologéw, takze historykéw eklezjalnych, dotyczace rozmaitych nie
nadmiernie zaszczytnych dziatan, tendencji czy powiazan.

Niektére takie karty ko$cielnej przesziosci, dotad ujmowane wedle
tradycyjnie apologetycznych wzoréw, prze$wietla omawiany tu zeszyt
migdzynarodowego przegladu teologicznego ,,Concilium”, przygotowany przez
sekcj¢ teologii praktycznej (do jej 24-osobowego komitetu konsultacyjnego od
niedawna nalezy ks. prof. Wi Piwowarski z KUL). Pod tytulem Wiara
chrzescijanska w réznych kulturach - szansa dla wszystkich przynosi on 11 studiéw
odnoszacych si¢ wieloaspektowo do problematyki inkulturacyjne;.

»Doglebnie zapomniano, ze chrzedcijafistwo rozpoczgto si¢ jako
do$wiadczenie wielokulturowe”, kontunuujac tym odwieczng tradycje Izraela -
wskazuja w edytorialu redaktorzy zeszytu, teologowie Norbert Greinacher
z Tybingi i Norbert M e tte z Minster. Doszto jednak do rozerwania: ,,Skuteczne
przyswajanie ducha grecko-rzymskiego wewnatrz chrzeécijafistwa doprowadzito do
poczucia kulturowej wy2szo$ci, przejawiajacej si¢ w coraz wigkszym wykluczaniu i
nieprzyjazni wobec innych kultur, zwiaszcza wobec kultury zydowskiej. W
samokrytycznym ujgciu uznano juz, 2e tak zgrabnie nazwane «spotkanie kultur»
oznaczalo w istocie niszczenie dawnych kultur na rzecz monopolu kultury
«chrzescijanskiej»”. Wszakze to wiasnie wiara chrzescijanska dostrzegla
konieczno$¢ przeprowadzenia inkulturacji i podjeta niemato starani w tym kierunku.
Czy jednak chrzescijafistwo jest podstawowo neutralne wobec kultur - czy istniejg
takze ,,podboje kulturowe” z udziatem chrze$cijanstwa?
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Inkulturacja wiary czy identyfikacja z kultura? - zastanawia si¢ Robert
Schreiter CPPs, profesor teologii doktrynalnej w chicagowskim Catholic
Theological Union. Wedle dokument6w ko$cielnych Ewangelia przenika do kultury,
jej prawdy i dobra podnosi na wyzszy szczebel, ale poprawia to, co w niej
niedobrego: pozostaje transcendentna dla wszystkich kultur, zachowuje suwerenna
wladze nad przeobrazaniem kultury w postgpowaniu inkulturacyjnym. Inne
podejscie podkresla dynamike kultury jako punkt wyjsciowy, nie kwestionujac
transcendentnego charakteru Ewangelii: wskazuje, ze Ewangelia nigdy nie wkracza
w kulture - zawsze jest wpisana w kulture ewangelizatora; ponadto mniemanie, ze w
odniesieniu do kultury Ewangelia dziala na sposéb autonomiczny, nie docenia
potencjatu dzialan migdzykulturowych. Teologia inkulturowa moze potwierdzaé
tozsamo$ci kultury, identyfikujac si¢ z nia na trzy sposoby. Rekonstrukcja
kulturowa wystgpuje, gdy kultura mniejszoSciowa w odniesieniu do innej,
potezniejszej, stoi przed mozliwo$cia zaniku - tak w obu Amerykach, gdzie pamigé
kulturowg niektérych ludéw wyczerpaty wyzyski i ludobdjstwa, albo tez, jak w
Afryce, gdzie kultury wymagaja odbudowy po do$wiadczeniach kolonializmu. Op6r
kulturowy pojawia si¢ w sytuacji zagrozenia przez sily zewnetrzne: jednym z
najbardziej oczywistych przyktadow jest ,intensywna identyfikacja Kosciota z
kulturg polska przez szereg stuleci okupacji ze strony obcych potgg” - wiara
chrze$cijanska nieroztacznie wiaze si¢ z utrzymaniem przez dana kulture jej wlasnej
tozsamos$ci. Wreszcie solidarno$é kulturowa ujawnia sig, gdy Ko$ci6t stanowi
drobng mniejszo$¢ spoleczefistwa, podejrzewana o obco§¢é w odniesieniu do
wigkszo$ci; chrzeécijanie wéwcezas dazgq do wykazania swej lojalnoéci przez silne
opowiadanie si¢ za kultura. Kiedy indziej wiara musi przeciwstawiaé si¢ kulturze,
obierajac rol¢ bardziej wobec niej autonomiczng - a to gdy kultura albo wskazuje
glebokie niedostatki (brak zasobéw w obliczu potgznego wyzwania), albo odmawia
uznania uchybien (uwierzytelnia niesprawiedliwo$é). Odnosénie do prawdziwosci
inkulturacyjnej Schreiter formuluje trzy zasady: nie ma wiarygodnej inkulturacji
gdy Ewangelia docierajac w glab danej kultury, niczego nie zmienia - albo nie
zawiazuje z nig w og6le wiezi, albo przystaje na wchionigcie przez nia; kultura nie
moze wybieraé sobie fragmentéw Ewangelii do przyjecia, ignorujac inne -
Ewatgelia nie moze by¢ ,,oswajana” przez jakakolwiek kulturg; inkulturacja zostaje
podporzadkowana mozliwosciom miedzykulturowej komunikacji - we wszelkim
przekazie poprzez granice kulturowe przesuwaja si¢ akcenty, co$§ ulega
zapomnieniu, dochodzi nowe o$wietlenie.

Przez inkulturacje pojmuje si¢ starania Kosciota zmierzajace ku
wintegrowaniu Ewangelii w okreslony kontekst spoleczno-kulturowy, by ludzie
mogli przyjmowaé warto$ci w stopniu takim, w jakim s3 one zgodne z Ewangelig -
stwierdza Giancarlo C o 11et, Szwajcar z pochodzenia, teolog §wiecki, profesor
misjologii na wydziale teologicznym w Minster. O  wielokulturowosci
chrze$cijanstwa dyskutuje si¢ dzi§ pod pojeciem inkulturacji: wielokulturowos$¢ to
program przyszlego wspéizycia os6b o najrézniejszych tradycjach kulturowych,
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przy zachowywaniu widocznej tozsamosci, ktérej nikt nie wstydzi si¢ i nie
usprawiedliwia. ,,Praktyka wiary chrzeécijaniskiej musi wigc uszanowaé innych w
ich odmienno$ci i réwnocze$nie zapewni¢ im prawo do ojczyzny”. Rozr6znianie
migdzy kulturami uciemi¢zonymi i dominatorskimi jest nazbyt uproszczone: ,,w
istocie kazda kultura zawiera aspekty wyzwolicielskie oraz aspekty represjonujace”.
Koscioly i srodowiska teologiczne nie sa uodpornione na stereotyp obcego - wsréd
nich réwniez mogg funkcjonowaé mechanizmy etnocentryzmu, jako norme dla
wszystkich ustalajace to, co jest whasciwe dla okre$lonej grupy spolecznej: innego,
uznanego nawet za niebezpiecznego, odrzuca si¢ - albo skrajnie idealizuje sie¢ w
przypadku niezadowolenia z wlasnych warunkéw zycia. Collet przypomina:
,odmiennie niz inne ukierunkowania jak choéby instrukcja Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary z 1659 r., metody misjonarskie stosowane przez
chrzeicijanistwo przy penetrowaniu $wiata w §lad za imperializmem i
kolonializmem nie zmierzaly do uznania innych kultur i innych religii. Odwrotnie:
przekonane o znajomosci cztowieka i posiadaniu prawdy, Koscioty zachodnie nie
cofaty si¢ przed przemocowym niszczeniem innych kultur i odrzucaniem nie
rozpoznanych systeméw religijnych uchodzacych za diabelskie. W tym kontekscie
mozna zasadnie méwi€¢ o hermeneutyce represji, przeciwstawnej hermeneutyce
uznania”. Je§li ongi§ bezkrytyczne utozsamianie zachodniego chrzesdcijafistwa i
Ewangelii prowadzilo po prostu do ,teologicznego wandalizmu”, to dzi$
przeobrazanie innych kultur w powiazaniu z alergia Zachodu moze wies¢ do
teologicznego romantyzmu” dostrzegajacego jedynie pozytywny ksztalt innych
kultur bez wypowiadania krytyki z obawy przed urazeniem kogo$. Trafnie wigc
mowi si¢ o ,.epistemologii arogancji” poprzez zastrzeganie sobie ostatniego stowa
w ocenie innych kultur - choéby teraz bylo ono pozytywne: ,je$li uprzednio
odrzucano innego, obcego, jako poganina i barbarzyricg - to dzi§ eksponuje sie go,
jako szlachetnego i dobrego”. Nalezy wystuchiwaé Kosciotéw pozaeuropejskich,
ktore wiele wycierpiaty z tytutu kulturowe;j alienacji spowodowanej bezpo$rednim
wprowadzaniem chrzeécijafistwa zachodniego: zarzucaja one, Zze w ,goraczce
inkulturacyjnej” przydaje si¢ im fasade rzekomo regionalna. A jesli nie uwazaja one
inkulturacji za pilng i bardziej interesuja si¢ ,zachodnim stylem Zycia”? - czy
inkulturacja ma podtrzymywa¢ nadwatlong spuscizng kulturowa i ozywiaé zanikle
tradycje kulturowe? Tak oto aktualny staje si¢ ,,dawny zarzut misjonarskiego
paternalizmu, wedle ktérego chrzescijanie zachodni sprawuja swa dominacje nad
innymi we wszelkich domenach zycia”. .
Oznaczony kolonializmem i zaloZzony na osi inkulturacyjnej, Ko$ci6t zairski
stanowi najsilniejszy katolicyzm afrykariski - wskazuje ks. Frangois Kabasel
e Lumbala, profesor katechezy i liturgii w wielu uczelniach Zairu oraz Europy,
czionek komitetu dyrekcyjnego ,,Concilium”. Autorytatywnie stwierdza:
~towarzyszac kolonizacji, chrzeécijanstwo wykorzystalo jej metody niszczenia
kultur rodzimych wedle posepnego zréwnywania «cywilizowaé» oraz
«ewangelizowaé». Cele kolonizacji byly podstawowo zgubne dla cziowieka
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czarnego uwazanego za nizszego, misjonarze za$ wlaczali sig¢ az po uwierzytelnianie
jei”. Misje nie potrafily zapobiec wykorzystywaniu ich przez kolonizacje przy
wyzyskiwaniu krajowcéw. ,,Dla 6wczesnej teologii misji pozostanie poza obrgbem
katolickiego chrzescijafistwa oznaczato podazanie ku pieklu. Nalezato wigc wydaé
zajadly batali¢ tradycyjnym religiom afrykanskim”. A przeciez wszystkie wartosci
religijne $wiadczace o bliskosci Boga - poza Jezusem Chrystusem i biblijnym
Objawieniem Ojca - znajduja si¢ w owych religiach. Od 1961 r. inkulturacja
poczyna obejmowaé rézne wycinki zycia koScielnego: powstaly obrzedy nieznane
chrzescijanskiej tradycji zachodniej (blogostawienistwo rodzicow i ,,pakt krwi” w
konsekracji religijnej oraz w matzenstwie, obrzgdy odpedzania zta w sakramencie
chorych i w u$wigcauiu czasu, przywotywanie i czczenie przodkéw w celebracji
eucharystycznej...); w sprawowaniu Eucharystii dobiera si¢ lokalne produkty
spozywcze; wizerunki kultowe i dekoracje miejsc sakralnych wykorzystuja motywy
afrykanskie - chodzi nie tylko o afrykanska produkcj¢ artystyczna: to cale zycie
kraju i cale pojmowanie §wiata; doswiadczenie wsp6lnot podstawowych - ktérym
przypada funkcja awangardy w ksztattowaniu Ko$cioléw - obwieszcza czas nowego
szafarstwa: kaptan staje si¢ duchowym animatorem wspélnoty; ekumenizm pojmuje
si¢ raczej jako wspélnot¢ Koscioléw niz jako powr6t do jednego Kosciola;
katecheza wykorzystuje stowo i kontakt przezywany, obraz i symbol - relatywizujac
wiedze spisana: chrzescijafistwo nazbyt polegalo na podrecznikach ze szkoda dla
doswiadczen zycia i przekazow oralnych. Kabasele Lumbala z uznaniem odnosi si¢
do perspektyw afrykanskiej chrystologii (poprzez atrybuty spontanicznie
przydawane Jezusowi w r6éznych $piewach wspélnot podstawowych). Z gorycza
natomiast wskazuje na uzaleznienia Ko$ciola zairskiego: ,ekonomiczna potega
mig¢dzynarodowych kongregacji zakonnych jest taka, ze zairscy biskupi i ksigza
staja posrod poklonéw w kolejce przed furtami prokurii misyjnych”; gdy zas
duchowny ma uda¢ si¢ za granicg, nie wystarczaja podpisy jego biskupa i
sekretariatu Konferencji Episkopalnej - niezbe¢dna jest zgoda sekretarza nuncjatury.
Problematyka inkulturacji w Ameryce Lacifskiej - utrzymuje Fernando
Castillo, teolog z Osrodka Ekumenicznego w Santiago - zmusza do krytycznego
przegladu pigciuset lat ewangelizacji. Inwazj¢ europejska okref§la si¢ w
dokumentach koscielnych jako ,spotkanie” - wszakze bylo ono ,,wyjatkowo
nieréwne czy asymetryczne”: wszystkie ludy indianskie, bez wzgledu na ich
zréznicowany poziom kulturowy, stawaly si¢ poddanymi Korony. Przez pigé stuleci
Kosciot niewiele uczynit, by zdystansowa¢ si¢ od wiladzy, wytwarzajacej sytuacje
skrajhego uciemigzenia i wyzucia: po poczatkowych konfliktach przyjal, jako
najzupetniej naturalna, przynalezno$¢ do bieguna wladzy w spoleczefistwie i az
dotad ja utrzymuje. Wspierana z Rzymu orientacja konserwatywna obwieszcza
znamienng cech¢ ,,Ko$ciola zespolonego z wiladzg”. Castillo uwaza, iz ,misja
ewangelizacyjna sytuowala si¢ w globalnej konstelacji ekspansji europejskiej”.
Tylko kultura elity podlegata inkulturacji (wigcej chrzescijanstwa europejskiego niz
Ewangelii); w stosunku do ludzi podrzgdnych - krajowcéw, Murzynéw, Metys6w...
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- rozwijano rézne strategie misjonarskie, zmierzajace do ochrzczenia ich i przydania
im doktryny chrzescijanskiej, wszakze dla Kosciola pozostawali oni chrzeécijanami
drugiej klasy. Od poczatku XIX w. elita poczgla odsuwaé sig, ideologicznie
i kulturowo, od Kosciota: ujawnita si¢ wéwczas stabo$é jego zakorzenienia w
kulturze Ameryki Lacinskiej. Charakter katolicki przypisywany tradycyjnej kulturze
latynoamerykanskiej nie jest w istocie §wiadectwem inkulturacji. Dominowato nie
tylko odrzucenie kultur indygennych, ale bardziej jeszcze ich demonizowanie: dla
misjonarza religie indygenne stanowily adoracj¢ demona, ich §wiatynie byly jego
siedzibami - a poglady takie wyrazali nawet kaplani wyjatkowo krytyczni wobec
chciwosci i naduzyé Hiszpanéw. Podobna ocena kultur indygennych (takze
afrykanskich) burzy minimalne podstawy do wysunigcia inkulturacji, ktéra zaklada
podstawowe otwarcie dla uznania obecno$ci Boga w kulturach - tak w ich
wartosciach (“zalazki Stowa”), jak w poszukiwaniach sensu czy nadziejach
("dziatanie Ducha”). O wiele za p6zno Kosciét dostrzegt katolickie oblicze
religijnoci ludowej - zreszta dotad widzi w niej jedynie niedoskonalg forme
chrzedcijafistwa, religic prostaczkéw; a przeciez owa religijno$é jest
w chrzedcijanstwie latynoamerykanskim najblizsza wiasnie inkulturacji Ewangelii.
Mozna wigc uznaé, ze jesli inkulturacja wystapita - to bez wiedzy i na marginesie
Kosciola. Dzi§ Kosciét niepokoi si¢ szybkim zanikiem tradycyjnej kultury
wieéniaczej i jej ludowej religijnosci Kkatolickiej, wszakze modernizacja
latynoamerykarnska nie wygasita - w pozaelitarnych spoteczno$ciach - oczekiwan
religijnych: tyle ze zaspokajanych przez ewangeliczne Koscioly autochtonne, kulty
synkretyczne i uzdrowicielskie itd. Inkulturacja Ewangelii nie moze pretendowaé
do wytwarzania tam kultury katolickiej - nawr6t wstecz uniemozliwiaja zawezenia
pierwszej ewangelizacji. W Ameryce Lacinskiej ewangelizacja kultury winna byé
zgodna z ,,0pcja na rzecz ubogich”, ktéra wyrazil Kosci6t latynoamerykanski; musi
ona zdystansowa¢ si¢ od pozornych korzyéci wnoszonych przez $ciste powiazania z
wiladza - i poszukiwaé raczej inkulturacji Ewangelii w réznych kulturach ludzi
wykluczonych.

Katolicyzm jest szczeg6lnym ucieles$nieniem Ewangelii Jezusa Chrystusa i
przybrat lekko odmienne oblicza w réznych czesciach §wiata - uznaje Gregory
Baum, $wiecki ekumenista, profesor teologii i etyki spolecznej w Montrealu -
njednakze wewngtrzna organizacja katolicyzmu, jego pojgcia, ideaty i praktyki
rzadzenia stanowia kulturg kocielna”. Wynika ona z dos§wiadczeri Kosciota w ciagu
stuleci, z potrzeb Ko$cioléw lokalnych i regionalnych: ,Religia katolicka [sic!/]
uwaza si¢ za zalozona na Pismie Sw. i Tradycji, przeto katolicyzm jest kulturg
religijng” - a skoro tak, jakze moze on inkulturowaé si¢ w rézne tradycje kulturowe?
Katolicyzm - zdaniem Bauma - jest niezdolny do inkulturacji we wsp6iczesne
spoteczenstwa demokratyczne zachodnie. ,,Etyka zarzadzania wlasciwa Kosciotowi
stoi w opozycji do takiejze etyki demokracji zachodnich”. Bez wzgledu na stopien
ich znieksztalcenia, demokracje te maja wspdlne pewne ideaty i wartosci: ludzie w
nich Zyjacy wymagaja, by rzadzacy uzasadniali rozumowo swe decyzje i ujawniali
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tryb dochodzenia do ustalen; poza uzasadnionymi przypadkami sekret uwaza si¢ za
niemoralny. Etyka zarzadzania Kos$ciotem zaklada podziat na ,,maiores” i ,,minores”
- na ,,grupg ludzi wyzszych, wydajaca prawa i ustalajaca polityke” oraz na grupe
nizsza, wigkszosciowa, ktorej obowiazkiem jest postuszenstwo; instancja kierujaca
nie rozlicza si¢ przed nia. W nastgpstwie tego ,katolicyzm jako kuitura duchowna
okazuje si¢ instytucja obca wspéiczesnym demokracjom zachodnim, bedac
uciele$nieniem etyki rzadzenia, ktéra stata si¢ nie do przyjecia”. Baum przypomina,
Zze z uwagi na ponurg funkcj¢ ,postuszefistwa bez zastrzezen” w faszyzmie
i komunizmie obywatele w kulturach demokratycznych czuja awersje do wszelkiego
systemu wymagajacego postuszenstwa bezwarunkowego: istnieje jako$ciowa
réznica migdzy postuszenstwem wobec Boga i postuszenstwem wobec ludzi, choéby
bardzo wysoko postawionych. Nie mozna wigc zaskakiwaé, ze w kulturach
demokratycznych liczni biskupi i przetozeni zakonni wprowadzajg kulture
dialogowa do sprawowania swej wladzy, co wytwarza nowa dynamik¢ migdzy
decydentami a czlonkami wspélnoty. Stosunki biskupéw i ich Kosciotow
regionalnych z Rzymem - utrzymuje Baum - wyznacza jeszcze tradycyjna praktyka
wladzy najwyzszej, wertykalna, niedialogowa.

Pod tytulem Misje: brak projektu calosciowego - krytyczna analiza
najnowszych wskazan i dokumentéw koscielnych ks. Paulo S u e s s, pochodzenia
niemieckiego, znany i u nas (z misyjno-pastoralnej sesji ,,500 lat ewangelizacji
Ameryki Lacifiskiej” zorganizowanej w 1994 r. przez werbistéw w Pienigznie)
misjolog z wydziatu teologii katolickiej w Sao Paulo, zapisuje znamiennie: ,,Nasza
polityke misyjna spowija gesta mgla”. Nowy zapat laczy si¢ z dawnymi metodami.
Zaniepokojone ze§wiecczeniem i statystycznymi sukcesami fundamentalizmu
religijnego, pewne instancje koScielne mogly interesowaé si¢ koncepcja
»~powszechnego nalozenia «misjonarskiej natury Kosciota» w wielkiej ofensywie
fundamentalistycznej” - rzeczywisto$¢ stawataby si¢ wowczas nie ,,znakiem czasu”,
ale brzemieniem pastoralnym. W okresie posoborowym teologowie z krajéw ongi$
skolonizowanych unikali stowa ,misja”, obarczonego cigzkim spadkiem
kolonialnym, po czeéci zastgpujac je pojeciem ,ewangelizacja™ w tej zmianie
mie$ci si¢ nadzieja, ze zgon pacjenta (misja”) oznacza réwniez kres jego choroby
("ideologia misjonarska”); wszakze w zarliwo$ci niszczenia paradygmatu ,,misja”
moze kryé si¢ poczatek nowej formacji: ,,ideologii niewinnosci politycznej”. Po
przebadaniu czterech edycji Katechizmu Kosciola Katolickiego Sues konstatuje, ze
przemilcza si¢ tam inkulturacjg, choé czgsto pojawiaja si¢ ,kolonialne
odpowiedniki” jak integracja czy inkorporacja. Dostrzega wigc trzy postawy
odno$nie do inkulturacji: unikanie stosowania terminu; okrywanie go
paradygmatami przedsoborowymi (konwersja, zalozenie Ko$ciota, adaptacja);
dyspozycj¢ do dialogu i uznania innych jako zasad¢ tozsamosci Kosciota. Z okazji
pigésetlecia konkwisty i ewangelizacji rézne $rodowiska koscielne gotowe byly
stwierdzi¢ naduzycia réznych ludzi ochrzczonych, ale nie ,strukturalng $lepote
Kosciola” - a przeciez gloszenie przemocy w chrzescijanistwie wywodzi si¢ od
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Ojcéw Kosciota i $wigtych, majacych instytucjonalne uwierzytelnienie. Potencjatu
pokoju Kosciotéw nie mozna stawiaé naprzeciw potencjatu przemocy $wieckich,
zakonnik6w, panstw narodowych - trzeba rozwazyé potencjal przemocy
chrzedcijafistwa ogélnie pojmowanego. Uznanie niewolnictwa za ,,zwyczajng”
metod¢ ewangelizacji (oznaczalo ono bowiem zbawienie duszy) nie uczynilo z
Afro-Amerykanéw klasycznych chrzescijan. ,Poniewaz praktycznie wszystkie
zakony kolonialnej Ameryki Facinskiej posiadaty niewolnikéw, «nie znany
holocaust» Afro-Amerykanéw nie moze by¢ przypisany jedynie lokalnym rzadom,
prywatnym kupcom czy «chrzescijanom nie Zyjacym ich wiara». Koscielna
apologetyka historii traumatyzujaca przeszio$¢ droga zapomnienia moze stanowié
nowa forme¢ strukturalnej przemocy”. Przed obradami w San Domingo biskupi
brazylijscy poprosili ludy indianskie i afroamerykafiskie o przebaczenie za
uczestnictwo Kosciola w konkwidcie: nie dostrzegl on obecnosci Boga w ich
kulturach, zezwolit na ich niszczenie, nawet w tym uczestniczyt: ,,w imi¢ Ewangelii
usprawiedliwial niewolnictwo Murzynéw, wyciagajac z tego korzysci materialne”.
Ale w San Domingo - mimo niedwuznacznych wskazaf papieza wyrazonych w
Rzymie - nie przystano na propozycje pokutnego upamigtnienia owego pigésetlecia,
za$ jeden z hierarchéw argentynskich uznal, ze nie bylo zar6wno ludobojstwa
Indian, jak tez ich pigésetletniego oporu wobec chrzescijanistwa: podobna prosba
ujawniataby kompleks winy, ostabiajac zarliwo$¢ misjonarska. Kosciél staje w
obliczu nowych wyzwan: z odrzuconymi przez system przybywa ku niemu nowa
wigkszo$¢ w $wiecie. Cierpienia tych wykluczonych czynig ich §wiadomymi, lecz
nie wytwarzaja wspélnoty - to mogloby stanowi¢ nowe zadanie misji: oni
przedstawiaja nowy horyzont nadziei §wiata ,,w zimowej mgle wielkiego Kosciota”.

Nigdy nie istniato chrzescijafistwo bez kultury, podobnie kultura w petni
chrzescijafiska - twierdzi Thomas G r o o m e, profesor teologii i religijnej o§wiaty
w Boston College. Wszyscy dziatacze pastoralni musza wigc przenosi¢ inkulturacje,
bedaca wymiana dwukierunkowa: Ewangelii ku kulturze i kultury ku Ewangelii.
Misjonarze chrzescijaniscy czgsto uwazali ludy indygenne i ich kultury za
podstawowo pogariskie, a ich wierzenia i religijne praktyki za falszywe; zaktadali,
Ze niewierzacym ludom przynosza obecnos$¢ Boga: w istocie nikomu nie przynosza
Boga, ktéry jest tam zawsze obecny przed nimi. Je$li napotkana kultura ma byé po
prostu ,,poganiska” i bez wiary, to jedynie chrzeécijanie byliby prowadzeni przez
Boga, nieobecnego posréd innych: bylby to - sygnalizuje Groome - Bég cyniczny i
sekciarski, nie za§ Bég kochajacy cala ludzko$¢. Jedno$¢ w wierze mozliwa jest
wokol zasadniczego jadra, ktére w katolicyzmie sklada si¢ z prawd i wartosci,
trafiajacych do kazdego serca ludzkiego - moga one mie¢ specyficzny sens we
wszelkiej kulturze, nie ograniczajac si¢ do jakiejkolwiek z nich. Inkulturujace
postgpowanie dzialaczy pastoralnych winno odbija¢ wartosci krélowania Boga:
musza oni petnié swa powinno$¢ w sprawiedliwo$ci, w poszanowaniu kultury, na
rzecz praw i godnosci wszystkich; ich czyny maja nosi¢ znak najwyzszego nakazu
chrzedcijaniskiego: radykalnej mitosci, w ktorej ,,bliski” nie zazna ani wykluczenia,
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ani faworyzowania. ,,Czg¢sto obwieszczalisSmy Ewangelic wedle metod, ktére
akcentowaly jedyny wyraz kulturowy chrzedcijafistwa i - co najmniej posrednio -
zachecaty do nienawisci ku wszystkiemu i kazdemu uchodzacemu za «obce»”. Nie
nalezy powtarzaé tego samego bledu, gdy Kosciét wychodzi ze swego
europejskiego zawezenia kulturowego, by sta¢ si¢ Kosciolem prawdziwie
powszechnym - gdy ,stary $wiat” podejmie to, co Jan Pawel II nazywa ,,nowa
ewangelizacja”. Groome widzi posuni¢cia inkulturacyjne poprzez ,rozmowe”
wymagajaca uczciwosci i prawosci partner6w, wzajemnego szacunku i gotowosci
do przyjecia postawy wystuchujacej, ktéra pokonuje przeszkody.

Pominigto tu studia odnoszace si¢ do tozsamosci koptow w Egipcie, do
trudnoéci chrzeécijan w Pakistanie oraz do kultury mlodziezy we frankofonicznej
Kanadzie - a to z uwagi na ich dominujaca opisowos$¢ sytuacyjna. Rozprawe Silvii
Schroer o Biblii jako $wiadectwie miedzykulturowego terminowania uwzgledni sig
na tych famach w analitycznym tekscie Watki judaistyczne w miedzynarodowym
przegladzie teologicznym ,, Concilium”.

Zeszyt omawiany analizuje podstawowe pojecia i zasadnicze przebiegi
proceséw (czy ,rozméw”) inkulturacyjnych; rozwaza sytuacje inkulturacyjne w
kilku zréznicowanych strefach chrzedcijanskiej obecno$ci; ogélnie - i wielce
krytycznie - spoglada na wspélczesne orientacje misyjne; przedklada wreszcie
propozycje, jesli tak mozna powiedzieé, pastoralnej dynamiki inkulturacyjne;j.
Zarazem szkicuje - ubocznie, jako ze nie bylo to osig jego tematyki - szanse
zaprzepaszczone, wypaczenia, wspoluczestnictwa w czynach niechlubnych i moze
niegodnych. Niewytlumaczalne pozostaja predyspozycje mentalne misjonarzy i
teologiczne zawegzenia w ich formacji, powodujace bezustanne w przesztosci
»~demonizowanie” wszelkich religii indygennych. Zapewne na uogo6lnione
rozwini¢cie zashugiwal - marginalnie tu zaznaczony w odniesieniu do Ameryki
Lacinskiej - problem religijnodci ludowej: ta autentyczna forma inkulturacji
»0ddolnej” ujawnia si¢ od dawna w réinych regionach $wiata, Europy nie
wylaczajac. Wydaje sig, ze tak licznie dzi§ wystepujace ,teologie lokalne”
(zwlaszcza - moze niemal wylacznie - w Trzecim Swiecie) nalezy uznaé za
$wiadectwo inkulturacji teologii: tej teologii, ktérej monolityzm jeszcze w polowie
lat siedemdziesiatych miarodajnie obwieszczal pewien bardzo wysoki autorytet
koscielny.

Bogactwo analiz, rozwazah i refleksji pobieznie przedtozonego tu zeszytu
z pewno$cia spowodowato niejedna dyskusje w Srodowiskach polskich misjonarzy
i misjologow.

Michat Horoszewicz, Warszawa



