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Pisma qumranskie obejmuja fragmenty z okoto 800 dziet, wsrod
ktorych jedna czwartg zajmuja teksty biblijne, a okoto 600 z nich zawiera
komentarze  biblijne, apokryfy Starego Testamentu, dokumenty
prawno-doktrynalne, hymny i teksty liturgiczne. Pisma te stanowia pewna
calo$¢ homogeniczna, w ktorej nie tylko teksty biblijne, ale réwniez inne
pisma sa wzajemnie w jaki$ spos6b powiazane. Przede wszystkim pisma te
maja charakter religijny. Poza tym zagadnienia religijne obracaja si¢ w
§ciSle okreslonych ramach. Niezaleznie od sposobu wyjasniania
pochodzenia tych pism, istnieje uzasadnione przekonanie, ze wyrazaja one
zasadniczo ideologi¢ esseficzykéw. Kruche podstawy maja hipotezy, ze
dokumenty dotycza judeochrzescijafskiej sekty ebionitéw ', zelotéw?,
faryzeuszéw °, két Jakuba Milodszego!, czy wreszcie kregéw Jana
Chrzciciela’. Jako stabo uzasadniong uwaza si¢ takze hipoteze pochodzenia

' J.L.Teicher, The Dead Sea Scrolls. Documents of the Jewish Christian Ebionites, JJS
2 (1950-51) 67-99; t € n z e, The Damascus Fragments and the Origin of the Jewish Christian
Sect, JIS 2 (1950-51) 115-143; t e n Zz e, The Teaching of the Pre-Pauline Church in the Dead
Sea Scrolls, JIS 3 (1952) 11-118. 139-150; 4 (1953) 1-18. 49-58. 93-103. 139-153.

2 C. R o th, The Historical Background of the Dead Sea Scrolls, Oxford 1965; G. R.

D river, The Judaean Scrolls, Oxford 1965.

3 C.Rabin, Qumran Studies, Oxford 1957.

* R.H. Eisenman, James the Just in the Habakkuk Pesher, Leiden 1986;te n z e,

Playing on and Transmuting Words - Interpreting «Abeit-Galutoy» in the Habakkuk Pesher, w:
Mogilany 1989. Papers on the DSS offered in memory of Jean Carmignac, ed. Z. J. Kapera,

Vol. 2, Krakéw 1991, s. 177-196.

®  Taka hipotezg wysuneta B. Thierin g w art. Can the Hasmonean Dating of the Teacher
of Righteousess Be Sustained?, w: Mogilany 1989. Papers on the DSS offered in memory of
Jean Carmignac, ed. Z. J. Kapera, Vol. 1, Krakéw 1993, s. 99-117, a zwlaszcza w ksigzce
Jesus the Man. A New Interpretation from the Dead Sea Scrolls, Sydney 1992. Peing
odpowiedZ na tego rodzaju insynuacje podaja O. Betz R.Riesner, Jesus, Qumran und
der Vatikan. Klarstellungen, Giessen 1993 (w przekiadzie polskim: Qumran, Jezus i Watykan,

Krakow 1994).
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tych pism od saduceuszéw’, od sekty zydowskiej nazwanej Sadokitami’, lub
z biblioteki $wigtynnej w Jerozolimie®.

Essenizm jako ruch spoteczno-religijny byl zréznicowany i miat
dtuga histori¢. Niektore pisma qumranskie sa typowo esseriskie, a inne maja
zwiazek z essenczykami. Wsrdd pism essenskich jedne majg charakter
Konstytutywny, inne okolicznosciowy. Ze wzgledu na to, ze wigkszo$¢
dokumentéw qumranskich zachowata si¢ w formie szczatkowej, przed nami
stoi wiele spraw niewyjasnionych. Sg one przedmiotem nie tylko réznych
hipotez naukowych, lecz takze sensacyjnych spekulacji w S$rodkach
masowego przekazu.

W tym miejscu chcialbym zasygnalizowa¢ kilka wazniejszych
probleméw, ktore sa aktualnie przedmiotem dyskusji w qumranologii’, a
mianowicie: 1) granice miedzy tekstami biblijnymi a tekstami
niebiblijnymi; 2) pisma essenfiskie a apokaliptyka zydowska; 3) poczatki i
charakter ruchu esseniskiego; 4) w jakim stopniu MMT rzuca nowe $wiatlo
na identyfikacj¢ Nauczyciela Sprawiedliwosci i jego przeciwnikéw; 5)
proby ukazania kierunku rozwoju ruchu esseniskiego; 6) pochodzenie
przepiséw organizacyjnych u esseficzykow.

' R.North, The Qumran Saducees, CBQ 17 (1965) 164-188. Do tej hipotezy przychyla si¢
P.R. Callaway (The History of the Qumran Community: A Investigation, Sgeffield 1988) i
w ostatnich publikacjachL. H.Schiffman.

> H H.Rowley, The Zadokite Fragments and the Dead Sea Scrolls,Oxford 1962; E.
D abrowski, Odkrycia w Qumran nad Morzem Martwym a Nowy Testament, Poznan 1961,
s. 46-71.

* N. G olb, Kto spisal manuskrypty znad Morza Matrwego?, Przegldd Powszechny nr 9
(1989) 234-310. Por. S. M ¢ d a | a, Nowa hipoteza na temat pochodzenia pism qumranskich,
STV 26 (1988) nr 1, 117-136.

‘ Mamy na uwadze zwlaszcza zagadnienia dyskutowane ostatnio na migdzynarodowych
spotkaniach qumranologéw: w 1985 w Nowym Jorku, w 1987 w Mogilanach i w Manchester,
w 1988 w Londynie i Hajfie, w 1989 w Groningen i w Mogilanach, w 1990 r. w Manchester, w
1991 r. w Madrycie, Eichstitt i w Mogilanach, w 1992 w Paryzu, Graz i Nowym Jorku oraz w
1993 w Krakowie-Swoszowicach. Wigkszo$¢ materiatéw z tych kolokwiéw zostala juz
opublikowana. Przy omawianiu poszczegélnych probleméw dyskusyjnych wskazujemy tylko
przykladowe pozycje bibliograficzne. Obszerne omoéwienie aktualnej problematyki
qumranskiej podaje A. S. van der W o ud e, Finfzehn Jahre Qumranforschung
(1974-1988), Theologische Rundschau 54 (1989) 221-261; 55 (1990) 245-307; 57 (1992) 1-57.
225-253.
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1. Granice mi¢dzy tekstami biblijnymi a tekstami niebiblijnymi

Po opublikowaniu pierwszych tekstow biblijnych odkrytych w
Qumran od razu zauwazono ich doniosto$¢ dla badan Starego Testamentu i
zwrdcono uwage na zakres kanonu biblijnego, ktéry obejmowal wszystkie
ksiegi protokanoniczne z wyjatkiem Ksiegi Estery.! Ale z tego stwierdzenia
wecale nie wynika, ze dokumenty qumranskie przekazuja $cisle okre§lony
kanon Pisma Swigtego oraz ujednolicony tekst natchniony”. Chociaz wiele
tekstéw biblijnych czeka jeszcze na publikacje °, to przeprowadzone juz
badania przekazu poszczegdlnych tekstow naprowadzaja nas na konkretne
zrédta niektorych ksiag oraz pozwalajg dokladniej zapoznaé si¢ z historig
tekstu Starego Testamentu i z procesem kanonizacji ksiag §wigtych.

E. Ulrich, jeden z wybitnych badaczy tekstéw dokumentéw z
Qumran, wyodr¢bniajac w rozwoju tekstu Starego Testamentu cztery etapy
- kompozycje, przekaz, przeklad i standaryzacje - stwierdza, ze teksty
qumranskie dostarczaja nam dokumentacji do kazdego z tych etapéw’.

a)Kompozycja W kompozycji tekstu Starego Testamentu spotykamy
si¢ ze zjawiskiem roznych ujeé tradycyjnego materiatu i historig Zlozonej redakcji
poszczegdlnych ksiag. Dokumentacja z Qumran odnoszaca si¢ do kompozycji
tekstu dotyczy zwlaszcza Ksiggi Daniela i Ksiegi Estery. Osiem fragmentarycznych
rekopisow Ksiegi Daniela z Qumran ° datuje si¢ od polowy II w. przed Chr. do
potowy I w. po Chr. Najstarszym r¢kopisem z tekstem Ksiegi Daniela jest 4QDan’.
Zwoje te majg, szczegblne znaczenie dla badan Starego Testamentu, gdyz siggaja
czasu powstania ksiegi (ok. 164 r. przed Chr.). Z jednej strony $wiadectwa te
dowodza, ze w Qumran istniat juz tekst Ksiegi Daniela, ktéry prawie nie rozni sie
od TM ¢, ale z drugiej strony pewne teksty wskazuja na proces powstawania Ksiegi
' Por. W.Chrostowsk i, Znaczenie rekopiséw znad Morza Martwego dla studium
Starego Testamentu, Filomata 391 (1989) 211-225.

?  Jeszcze w pierwszych wiekach chrzeécijanistwa teksty biblijne traktowano do$é
clastycznie. Por. R. A. K r a f t, Christian Transmission of Greek Jewish Scripture. A
Methodological Probe, w: Mélanges offerts a Marcel Simon. Poganisme, judaisme,
christianisme, Paris 1978, s. 207-226.

®  Wykaz tekstéw biblijnych oraz informacje o ich publikacji zob. S. M ¢ d a | a,
Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakéw 1994, s. 42-66.

* E.Ulrich, Horizons of the Old Testament Textual Research at Thirtieth Anniversary of
Qumran Cave 4, CBQ 46 (1984) 613-636.

*  Pozostaloscig rekopiséw Ksiggi Daniela sa fragmenty 1Q71 i 1Q72 zawierajace Dn 1,
10-17; 2,2-6 i Dn 3,22-30. Z 4Q pochodzi pie¢ fragmentarycznych rekopiséw Dn
(4Q112-4Q116). Tekst Dn z 6Q7 by! zapisany na papirusie.

¢ Zob. F. F. B ruc ¢, The Book of Daniel and the Qumran Community, Neotestamentica et
Semitica. Studies in Honour of Matthew Black, Edinbugh 1969, 221-235.
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Daniela. J. T. Milik zidentyfikowat kilka fragmentéw znalezionych w czwartej
grocie oznaczonych jako Modlitwa Nobonida (4QOrNab) ', Pod wzgledem rodzaju
literackiego, jezyka i stylu dokument ten $cisle wiaZze si¢ z cyklem opowiadan
zawartych w Ksigdze Daniela (rozdz. 1-6). Modlitwa Nabonida stanowi bowiem
urywek utworu narracyjnego, ktéry wykazuje liczne zbieznosci z opowiadaniem o
cudownym uzdrowieniu Nabuchodonozora w Dn 3,31-4,34. Przypuszczalnie
utwdr ten stanowil ustne lub pisemne Zrédlo opowiadania o Ksigdze Daniela. W
Scistym zwiazku z Ksiegg Daniela pozostajg rdwniez trzy urywki Apokalipsy
Daniela z groty 4 (4QpDn***). Dokument ten ukazuje Daniela wyjasniajacego
krélowi i jego dworzanom historie $wiata od potopu do konca czaséw, w ktorych
autor Zzyje. Utwor powstal prawdopodobnie okoto 100 r. przed Chr. Jest on
$wiadectwem, 2e po opublikowaniu tekstu Ksiggi Daniela, cykl historii Daniela
jeszcze narastat.

Cztery rekopisy aramejskie zwigzane tematycznie z Ksigga Estery
(4QprEstar™®) opublikowal w 1992 r. J. T. Milik’. Rekopisy te przekazuja
trzy odrebne dzieta, ktére zawieraja motywy obecne w Ksiedze Estery.
Milik traktuje te teksty jako modele, archetypy lub Zrdédia pdzniejszych,
réznych wersji Ksiegi Estery (TM, LXX, Vetus Latina i wersja ormianiska).
Natomiast F. Garcia Martinez’ uwaza, ze teksty qumranskie zawierajg
aramejskg wersje¢ Ksiegi Estery niezalezna od wersji hebrajskie;j.

b) P r z e k a z. Historia przekazu tekstu ST jest bardzo ztozona. S.
Talmon* w historii przekazu tekstu ST wyodrgbnia cztery gléwne okresy:
okres, w ktérym dominuje ustna tradycja (przed niewola babilofiska), okres
przekazu pisemnego, ale bez zachowanej dokumentacji (po niewoli
babilofiskiej do III w. przed Chr.), okres przekazu pisemnego z zachowana
dokumentacja, ktéry konczy si¢ ustaleniem kanonu oraz obejmuje przekiad
grecki (od IIT w. przed Chr.), i okres standaryzacji testu od konca I w. przed
Chr. do III w. po Chr. Teksty qumrafiskie w szczegdlny sposéb naswietlaja
nam dwa ostatnie okresy.

! «Priére de Nabonidey» et autres écrits d'un cycle de Daniel. Fragments araméens de

Qumrdn 4, RB 63 (1956) 407-415. Por. R. M e y e 1, Das Gebet des Nabonid. Eine in den
Qumranhandschriften wiederentdeckte Weisheitserzéhlung, Berlin 1962.

*  Les modéles araméens du livre d Esther dans la Grotte 4 de Qumrdn, w: Mémorial Jean
Starcky, éd.E.Puech i F.Garcia Martinezt. 2, Paris 1992, s. 321-406.

®  Las fronteras de lo biblico, w: Los hombres de Qumrdn. Literatura, estructura socialy
concepciones religiosas, ed. F.Garcia Martinez i J.Trebolle Barrera, Madrid
1993, s. 145-163, zwt. s. 154-161.

*  The Old Testament Text, w: The Cambridge History of the Bible I: From the Beginning to
Jerome, ed. P.R. Ackroyd, C.F. E vans, Cambridge 1970, zwt. s. 164.
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Na podstawie tekstow biblijnych z Qumran sformutowano kilka hipotez
odnosnie do hostorii tekstu biblijnego. Jedna (F. M. Cross) utrzymuje, ze w czasach
przedchrzedcijanskich istnialy trzy formy lub recenzje tekstu biblijnego: tekst
babilonski, palestynski i egipski. Druga hipoteza (M. Greenberg, D. Barthélemy)
réznice migdzy odpisami thumaczy czterema etapami rozwoju teksyu biblijnego,
wyroznigjac tekst pierwotny (Urtext), etap fluktuacji, tekst przedmasorecki i
ujednolicony tekst masorecki. Inna jeszcze hipoteza (J. Trebolle Berrera) méwi o
dwoéch redakcjach tekstu biblijnego: pierwszej redakeji kvdtszej, poswiadczonej
przez wiele rekopiséw qumranskich (np. Jr) oraz o ostatecznej, dhuzszej redakji.
Nie moma wykluczy¢ takze pogladu, ze w czasach istnienia wspdlnoty
qumranskiej w judaizmie krazyly réine formy tekstn. Wedhig G. Vermesa' rézne
formy tekstu $wigtego powstawaty do momentu, gdy kaplani mieli niezachwiany
autorytet, a wiec zasadniczo do czaséw machabejskich.

Z pewnych swiadectw faktycznie wynika, Ze istnialy rézne wersje lub
recenzje niektorych ksiag ST (Pigcioksiggu, Ksiag tzw. historycznych, Ksiegi
Jeremiasza i prawdopodobnie Ksiegi Izajasza). Niektore z nich nie pokrywaja si¢ w
zupelnosci ani z TM, ani z LXX. Tak np. w Pwt 32, 34 rekopis 4QDt32 przytacza
wiersz szesciocztonowy, podczas gdy LXX ma wiersz oémioczionowy, a TM -
czteroczionowy 2.

c) Przekta d Starozytme przeklady nie tylko sa $wiadectwem
dotyczacym formy oryginalnego tekstu, lecz takze wskazuja na rozwéj samego
tekstu i koncepcji teologicznych. Biblijne teksty sq sladem najstarszych targuméw, a
greckie rekopisy tekstow ST znad Morza Martwego naprowadzily uczonych na
$lady recenzji LXX na terenie Palestyny .

d)Standaryzacja. Standaryzacja polega na wyborze lub
faworyzowaniu przez autorytety religijne jako normatywnej jednej formy
tekstu.* Qumranskie odpisy tekstu ST §wiadcza réwnoczesnie o tym, ze do
konca I w. po Chr. nie byto jednolitego wzorca tekstu natchnionego. Tak

' Biblical Studies and the Dead Sea Scrolls (1947-1987). Retrospects and Prospects, JSOT
39 (1987) 113-128, zwt. 125n.

2 Por. W.F.Albright, Some Remarks on the Song of Moses in Deuteronomy XXXII, VT
9 (1959) 339-346; E. S. Ar t o m, Sul testo di Deuteronomio XXX1I, 37-43, RStOr 32 (1957)
285-291; P. W. S he han, The Scrolls, 276.

> Por.D.Barthélemy, Les devanciers d Aquila (SupplVT 10), Leiden 1963; H. Bardtke,
Qumran-Probleme in der Sicht einiger neuerer Publikationen, TZL 95 (1970) kol. 5-7; P. W.Skehan,
The Scrolls and the Old Testament, McCormick Quarterly 21 (1967-68) 280 nn.

*  Na ten temat por. R. T. B e ¢ k w i t h, Formation of the Hebrew Bible, w: Mikra. Text,
Translation, Reading and Interpretation of the Hebrew Bible in Ancient Judaism and Early
Christianity, ed. M.J. Mulder, Assen 1988, s. 39-86.
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przedstawia si¢ np. sprawa z Psalmami.' Ksiege Psalméw reprezentuje
ponad 30 r¢kopiséw z ok. 175 r. przed Chr. do 68 r. po Chr.: 20
manuskryptéw z groty 4, fragmenty trzech zwojéw z groty 1, szczatki
zwojoéw z groty 2, 3, 5, 6, 8 oraz pozostato$ci z 5 zwojéw z groty 11.
Stosunkowo stary rekopis stanowi 4QPs®, ktory zostal opublikowany w
1965 r. przez J. A. Sandersa’. Zwéj dlugosci 3,89 m zawiera psalmy
kanoniczne (95-150), Ps 151 znany z przektadu greckiego, starofacinskiego
i przekladow syryjskich oraz 7 psalméw niekanonicznych?®, z ktérych dwa
naleza do grupy pieciu psalméw syryjskich opublikowanych w r. 1887.
Uklad psalméw tego zwoju nie zgadza si¢ z kolejnoscia psalméw
kanonicznych *. Drugi zwéj (11QPs") podaje ten sam uktad psalméw, co
poprzedni. Z tych $wiadectw wynika, ze ukfad i zakres Psalterza u
essenczykow, przynajmniej na pewnym etapie, nie byt jeszcze ustalony.

Obecnos¢ tekstu hebrajskiego Ksiggi Syracha w Qumran i Masadzie
moze byé $wiadectwem, Ze na terenie Palestyny przed Synodem w Jamni
przynajmniej niektore ksiggi deuterokanoniczne nalezaly do kanonu
zydowskiego. Moze to potwierdza¢ znalezienie w Qumran odpiséw Ksiggi
Tobiasza®.

Ale wéréd pism qumranskich sa tez traktowane przez nas jako
niebiblijne, ktére przypuszczalnie uznawano za ksiegi $wigte. Jeden z
najwybitniejszych aktualnie qumranologéw F. Garcia Martinez, dyrektor
Instytutu Qumranologicznego w Groningen do tego typu zalicza: Zwoéj
Swiatyni (11Q19), Psalmy Jozuego (4Q378-379), Drugiego-Ezechiela
(4Q385-390), Pseudo-Mojzesza (4Q375-376), 4QFlorilegium (4Q174),
' Por. G. W. Wilson, The Qumran Psalms Manuscripts and the Consecutive Arrangement
of Psalms in the Hebrew Psalter, CBQ 45 (1983) 377-388.

*  The Psalms Scroll of Qumran Cave 11 /11QPs’/ (DID IV), Oxford 1965. Problemy
zwigzane z odkryciem zwoj6w z psalmami w jedenastej grocie zob. J. A.Sanders, Cave 11
Surprises and the Question of Canon, McCormick Quarterly 21 (1967-1968) 284-298. Por.
uwagi na temat Ps 151: E. Sitarz L. Ste faniak, Notatnik archeologiczny: Palestyna
1962-1964, Znak 133-134 (1965) 936nn. Polski przeklad Ps 151, 154 i Pochwaly Syjonu
podaje S. M ¢ d a| a, Psalmy apokryficzne, Filomata 410 (1992) 331-337.

3 Psalmy te s3 nickanoniczne z naszego punktu widzenia. Na ten temat por. E. M.
Schuller, 40380 and 40Q381: Non-Cnonical Psalms from Qumran, w: The Dead Sea
Scrolls. Forty Years of Research,ed.D.Dimat,U.Rapport, Leiden 1992, s. 90-99.

*  Zwoj przekazuje psalmy kanoniczne w nastepujacej kolejnosci: 105. 146. 148. 121-130.
132. 119. 135. 136. 118. 145. 139. 137. 138. 93. 141. 133. 144. 142. 143. 149. 150. 140. 134.
151.

5 Z groty 2 pochodzi fragment 2Q18 z tekstem Syr 6, 14-15.20-31, a z 4Q jeden hebrajski
(4Q200) i cztery aramejskie (4Q196-199) rgkopisy Ksiegi Tobiasza pochodzace z I w. przed
Chr. Rekopisy te reprezentuja dwie recenzje.
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4QTestimonia (4Q175), 4QCatena (4Q177), Parafraze Piecioksiggu
(4Q154), Reinterpretacj¢ Pigcioksiegu (4Q364-367) i Proto-Estere
(4QprEster*'= 4Q550)".

Jako ksigga $wigta w zbiorze pism qumranskich jest traktowany
Zw6j Swiatynny (11QT = 11Q19, 11Q20) 2. Dokument podaje szereg
przypiséw rytualnych, wylicza ofiary i dary ofiarne wedhig $wiat
liturgicznych, dokladnie opisuje Swiatynie, omawia uprawnienia kréla i
przytacza regulamin jego armii. Przepisy Zwoju Swiatynnego opieraja sie
zasadniczo na prawodawstwie Ksiggi Wyjécia, Ksiggi Kaplaniskiej, a
zwlaszcza Ksiggi Powt6rzonego Prawa. Kolejnos$é przepiséw idzie na og6t
w kolejnosci, jaka znajduje si¢ w Biblii. Natomiast dokument stara sig
przepisy biblijne usystematyzowaé, zharmonizowa¢ i dostosowaé do nowej
sytuacji. Uzupelnienia przepiséw biblijnych znajduja sie¢ zwlaszcza w
prawodawstwie dotyczacym Swiatyni (kol. 3-12 i 30-45), $wiat (kol.
17-29), czystodci (kol. 46-47) i statutéw krélewskich (kl. 56-59). Nowe
przepisy nie sa podawane jako forma interpretacji Biblii, lecz jako
bezposrednie objawienie Boze.

Jednak pochodzenie Zwoju Swiatynnego stanowi przedmiot
kontrowersji. Y. Yadin wraz z wigkszos$cia uczonych broni esseniskiego
charakteru dokumentu. Natomiast niektérzy badacze utrzymuja, ze
dokument nie jest dzielem esseficzykéw, lecz pochodzi z okresu
przedqumranskiego (m.in. H. Stegemann i B. Z. Wacholder). L. H.

' F.Garcia Martin ez Las frontares de lo biblico, w: Los hombres de Qumrdn, s.
145-163. Por. takze J. Trebolle B arrer a, Biblia e interpretacion biblica en Qumran, w:
dz. cyt., s. 121-145, zwh. s. 125n.

2 W czerwcu 1967 r. Y. Yadin zakupil w Jerozolimie pergaminowy zwéj dlugosci 8,6 m
(najdhuzszy zwéj qumranski), ktéry zostat znaleziony w 1956 r. w grocie 11. Rekopis zawiera
66 kolumn tekstu napisanego w I w. przed Chr. Fragmenty tego dziefa znaleziono w grocie 4.
Wydania: A. S.van der W o ud e, Ein bisher unverdffentlichtes Fragment der Tempelrolle,
RQ 13 (1988) 89-92; Y. Y a d i n, Megillat ham-migdas, t. I-111, Jerusalem 1977, Y. Yadin,
The Temple Scroll, Vol. 1-3, Jerusalem 1983. Przekiady i komentarze: F. Garcia
Martine z, El Rollo del Templo, Estudios Biblicos 36 (1977) 247-292; J. Maier, Die
Tempelrolle vom Toten Meer, Miinchen 1978; W. T y 1 o ¢ h, Zwéj Swiatynny, Euhemer 27, z.
3 (1983) 3-20; 28, z. 1 (1984) 3-20; 28, z. 2 (1984) 11-28; 28, z. 3 (1984) 9-27;G. Vermes,
The Dead Sea Scrolls, 128-158. Opracowania: G. J. B r o o k e (ed.), Temple Scroll Studies
Papers presented at the International Symposium on the Temple Scroll, Manchester, December
1987 (JSP Suppl. Ser. 7), Sheffieled 1989; F. Garci a Mar tin ez Rollo del Templo
(11QTemple). Bibliografia sistemdtica, RQ12 (1986) 425-440; B. Walchold er, The Dawn
of Qumran. The Sectarian Torah and the Teacher of Righteoussnes, Cincinnati 1983; A. S.
van der W oud e, Finfzehn Jahre Qumranforschung (1974-1988), ThR 54 (1989)
227-249.
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Schiffman twierdzi, ze Zwdj Swiqtynny nie jest dzietem esseficzykow, lecz
saduceuszéw'. Glowny rekopis oraz fragmenty z groty 11 pochodzg z epoki
herodianskiej, ale przypuszcza sig, ze tekst oraz ewentualne jego zrédia
powstaly o wiele wczeéniej. Wedlug Y. Yadina aktualny tekst Zwoju
Swiatynnego zostal napisany za Jana Hirkana. Fragmenty Zwoju
Swiatynnego z groty 4 pochodzace z potowy II w. przed Chr. stanowia
przypuszczalnie §wiadectwo wczesniejszej recenzji dokumentu albo jego
zrodia.

Znaczna ilo§¢ dokumentéw qumranskich zawiera znane juz skadinad
apokryfy ST. Fragmenty dziewigciu egzemplarzy Ksiegi Jubileuszéw z
groty 1, 2 i 4 przekazujg tekst zgodny z pelng wersjq etiopska tego dzieta.
Przypuszcza si¢, ze jest to dzielo proto-esseficzykéw 2z okresu
poprzedzajacego zerwanie z Machabeuszami’. Ksigga Henocha (5
rekopiséw aramejskich i 9 rgkopis6w hebrajskich z groty 4) wystepuje w
Qumran bez tzw. Przypowiesci (rozdz. 37-71), w ktérych mowa o Synu
Czlowieczym. Fragmenty czterech rekopiséw z groty 4 zawierajq aramejski
tekst Tekstu Lewiego, a rgkopis z groty 4 Testament Judy w jezyku
hebrajskim. Obydwa utwory stanowily Zrédlo apokryficznej ksiegi
Testamentéw Dwunastu Patriarchéw. W grocie 4 znaleziono takze cztery
rézne r¢kopisy apokryficznej Ksiegi Jeremiasza. Innym apokryfem jest
aramejski utwor noszacy tytul Wizja Amrama. Poniewaz niektére ksiegi
apokryficzne znalazly si¢ w kanonie Pisma Swigtego kosciotéw lokalnych
(1 Hen i Jub), dlatego nalezy przypuszczac, ze ksiggi te byly traktowane
jako Pismo Swiete w niektérych kregach zydowskich. Zdaniem G. W. E.
Nickelsburga® Ksigga Tobiasza, 1 Hen i Ksigga Jubileuszow byly uznawane
przez essenczykéw za kanoniczne.

2. Pisma essenskie a apokaliptyka zydowska

1 Hen, Jub i Apokalipsa Daniela obok kanonicznej Ksiggi Daniela,
reprezentuja najstarsze $wiadectwa apokaliptyki zydowskiej. Szczegblne
miejsce tych ksiag w ksiggozbiorze qumranskim rodzi pytanie o stosunek

' Por.L.H. S chiffm an, Migsat Ma'seh Ha-Torah and the Temple Scroil, RQ 14 (1990)
435-457.

2 Por.O.S.Wintermute, Jubilees, w: J.H. C harlesworth (ed.), The Old
Testament Pseudepigrapha, Vol. 2, Garden City 1985, s. 49.

}  The Qumran Fragments of 1 Henoch and Other Apocryphal Works. Impilications for the
Understanding of Early Judaism and Christians Origins, w: Jewish Civilization in the
Greco-Roman Period, ed. S. T al m o n, Sheffield 1991, s. 180-195.
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essenizmu do apokaliptyki Zydowskiej. Opinie uczonych na ten temat sg
bardzo zréznicowane.

Wedlug niektérych uczonych' apokaliptyka jest elementem
peryferyjnym i przyniesionym z zewnatrz i nie znalazla ona szerszego
oddZzwigku w dokumentach qumrafiskich, z wyjatkiem Wizji Nowej
Jerozolimy, Liturgii Anielskiej i Testamentu Amrama. J. C. VanderKam?,
ktéry korzeni apokaliptyki dopatruje si¢ w Babilonii, identyfikuje ruch
essenski z ruchem apokaliptycznym. W jegu ujeciu tradycja henochiafska
jest odbiciem rozwoju essenizmu. J. Trebolle Barrera® definiuje zrzeszenie
wylaniajace si¢ z pism qumranskich jako wspdlnote esseniska oparta na
dwoéch przeciwstawnych tendencjach: nomizmie i apokaliptyce. Najtrafniej
jednak wydaje si¢ ujmowaé relacje essenizmu do apokaliptyki M.
Philonenko’, ktéry traktuje pisma qumranskie jako transformacje
uniwersalistycznych koncepcji apokaliptycznych do naswietlenia znaczenia
sekty i Nauczyciela Sprawiedliwoéci.

W dalszym ciagu dyskusyjne jest zagadnienie relacji
chasydejczyk6w  znanych z Ksiag Machabejskich do ruchu
apokaliptycznego. Wielu uczonych identyfikuje ruch apokaliptyczny z
chasydejczykami °. Z drugiej strony od dawna wysuwano przypuszczenie,
ze zardbwno essenczycy jak i faryzeusze si¢gaja swymi korzeniami do ruchu
chasydyjskiego. Juz w 1952 r. S. B. Frost® zauwazyl, ze chasydejczycy
ruchu apokaliptycznego rézmili si¢ od esseficzykéw i pdzniejszych
faryzeuszéw gtéwnie tym, ze mieli bardziej rygorystyczna halache. Z kolei
R. T. Beckwith ' stwierdzil, ze przepisy czystosci esseficzykow i
faryzeuszéw cofaja si¢ wstecz do wspdlnych korzeni. Z analiz instytucji w
Zwoju Swiatynnym przeprowadzonych przez H. Stegmanna mozna
wnioskowaé, Ze nawet kalendarz chasydejski stanowil wspdlny punkt

' Np.H.Stegemann, Die Bedeutung der Qumranschriftfunde fiir die Erforschung der
Apokalyptik, w: Apocalypticism in the Mediterranean World and the Near East, ed. D.
Hellholm, Tibingen 1983, s. 495-530.

*  Enoch and the Growth an Apocalyptic Tradition (CBQ Monograph Series 16), Washington
1984

3 Los essenios de Qumran, entre el domino de la Ley la huida apocaliptica, W: Los hombres
de Qumrdan, s. 63-89.

*  L'apocalyptique qoumrdnienne, w: Apocalypticism, s. 210-218.

* Np. O.P 18 ger, Theocracy and Eschatology, Richmond 1968, s. 7-9. 17. 23-24; M.
Hengel, Judentum und Hellenismus, 3 Aufl., Tibingen 1988, s. 321-330.

¢ Old Testament Apocalyptic: its origins and growth, London 1952, s. 125n.

' The Pre-History and Relationships of the Phrisees, Sadducees and Essenes: A Tentative
Reconstruction, Revue de Qumran 11 (1982-84) 26n.
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wyjécia zaréwno dla esseficzykéw jak i dla faryzeuszow'. Ale ruch esseriski
jak réwniez ruch faryzejski nie byl jednokierunkowy. Starozytne
$wiadectwa o esseficzykach i przepisy organizacyjne zachowane w Qumran
wskazuja na dwie formy ruchu essenskiego: rygorystyczna z obowiazkiem
celibatu i bardziej liberalna. Podobnie w pierwotnym ruchu faryzejskim
uczeni wyodrebniaja nurt ekskluzywistyczny, ktéry w pierwszej potowie 11
w. przed Chr. reprezentuje np. kaplan Jose ben Joezer z Seredy i nurt
otwarty, ktory reprezentuje ben Jochanan z Jerozolimy’. Tradycje
rabiniczne, méwigc o siedmiu ugrupowaniach faryzeuszéw (‘Abbot de R.
Natan A, rozdz. 37)°, uwydatniaja zréznicowanie w ruchu faryzejskim.
Tradycje rabiniczne wspominajg takze o dawnych chasydejczykach
(hassidim ri§énim) oraz o ich pisemnych ustaleniach, od ktérych pézmiej
odstapiono (por. jTer. 8,4) . Stad nalezy przypuszczaé, ze wczeSniejszy
ruch apokaliptyczny nie byt jednolity.

Zasadniczy problem polega na ustaleniu kiedy i dlaczego nastapito
rozbicie ruchu apokaliptycznego czy tez chasydejskiego na ruch essenski i
faryzejski. Rozwigzanie tego problemu !aczy si¢ z zagadnieniami natury
metodologicznej. Chodzi przede wszystkim o ustalenie zwigzku pism
apokaliptycznych z konkretnymi wydarzeniami historycznymi. Tak np.
niektérzy uczeni (S. R. Isenberg, P. D. Hanson) prébowali wyjasni¢
powstanie ruchu qumranskiego z ruchu apokaliptycznego w oparciu o
medale zaczerpnigte z antropologii spotecznej, ktéra bada wzajemne relacje
pomiedzy poszczegblnymi grupami biorac pod uwagg pojecie ,,wladzy”
i ,,dojscia do wladzy” oraz ,,wybawienia” i ,,§rodkéw do wybawienia”. Jako
decydujacy moment w powstaniu ruchu essefiskiego uwazaja oni za sprawg
udziatu w kulcie $wiatynnym. Ale te zalozenia nie znajduja peinego
poparcia w  realiach historycznych’. Inni uczeni widza rozwiazanie
problemu w doktadniejszym badaniu Zrédet przez poréwnywanie ideologii,
wspolnoty, Sitz im Leben oraz funkcji konkretnych pism apokaliptycznych

' The Institutions of Israel in the Temple Scroll, w: The Dead Sea Scrolls. Forty Years of
Research,ed. D.Dimant, U Rappaport, Leiden 1992, 156-185, zwl. 5. 174 na temat
kalendarza stonecznego.

2 Por. E.E. Urbach, The Sages. Their Concepts and Beliefs, Jerusalem 1979, s. 5691 582.

’  Por.A.J.Saldarini, Scholastic Rabbinism. A Literary Study of the Fathers According
to Rabbi Natan, Chico 1982, s. 114. Inne teksty rabiniczne przytacza M. R. Lehmann,
Talmudic Materials Relating to the Dead Sea Scrolls, RQ 1 (1958-59) 397.

* Por.H.R.Lehmann,art. cyt.,297.

>  Por.G.W.E.Nickelsburg, Social Aspects of Palestinian Jewish Apocalypticism, w:
Apocalypticism, s. 641-654.
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iessenskich. Tak np. J. J. Collins' poréwnujac 1-2 Mch, Testament
Mojzesza, 1 Hen 85-90 i Dn oraz obraz chasydejczykéw w Ksiegach
Machabejskich stwierdzit, ze ideologi¢ chasydejczykéw wyraza 2 Mch i 1
Hen 85-90, ktéra roézni si¢ od pacyfistycznej ideologii elitarnej grupy
maskilim wyrazonej w Ksigdze Daniela i Testamencie Mojzesza.
Nickelsburg’ uwaza, ze ruch qumrafiski nawiazuje do ideologii Ksiegi
Daniela, a nie do chasydejczykéw. Nie oznacza to jednak, ze chasydejczycy
z Ksigg Machabejskich utozsamiajq si¢ z poboznymi (hasidim) z Ps 149 i
apokryficznych psalméw qumranskich.

Badajac tlo spoteczne niektérych fragmentow 1 Ksiegi Henocha S.
B. Reid® stwierdzil, ze juz w czasach przedmachabejskich wylaniata si¢ w
narodzie zydowskim elita o utopijnej mentalno$ci. Zréznicowanie tej elity
nastgpowato w odniesieniu do koncepcji narodu i Tory na tle kultury
hellenistycznej. Rozbicie w kregach apokaliptycznych, a zwlaszcza wsrad
chasydejczykéw zostalo najpierw spowodowane poparciem powstania
machabejskiego. Przypuszcza sig, ze do rozdarcia nurtu apokaliptycznego
przyczynila si¢ zwlaszcza decyzja obrony w dniu szabatu, co oznaczato
kompromis w stosunku do rygorystycznych przepiséw szabatowych. Dalsze
rozbicie ruchu chasydejskiego nastepuje na tle osoby Alkimosa (por. 1 Mch
7, 14-17).

Jedng z form posrednich miedzy utopig apokaliptyczng a realnymi
propozycjami organizacji rzeczywistosci spoteczno-religijnej na tle
konkretnej sytuacji politycznej i kulturalnej zdaje si¢ byé Zwéj Swiatynny i
list na temat praktyki Tory - 4QMMT (=4Q394-399) . Podczas gdy Zwoj

! The Apocalyptic Vision of the Book of Daniel, Missoula 1977, s. 191-224.

2 frt oyt , 5.646-654.

> I Henoch: The Rising Elite of the Apocalyptic Movement, w: SBL 1983 Seminar Papers,
ed. K. H. Richards, Chico 1983, s. 147-156.

¢ Prowizoryczna rekonstrukcja tekstu: B. W. W.D om br o w s k i, An Annotated Translation of
Migsat Ma ‘seh ha-Tora (4QMMT), Krakéw 1993; R. Eisenman, M. Wi s e, The Dead Sea Scrolls
Uncovered. The First Complete Translation and Interpretation of 50 Key Documents Withheld for Over
35 Years, Shaftesburg 1992, s. 182-189. Opracowania: H. B u r g m a n n, Weitre ldsbare
Qumranprobleme, Krakéw 1992, 83-105. 140-142; J. T. M i 1 i k, Driesieé lat odkryé na Pustyni
Judtkiej, Warszawa 1968, s. 137-138; te n 2 e, Le rouleau de cuivre provenant de la grotte 3Q (3Q15),
w: DID 3,222-225; E.Qimron,J. Strungell, An Unpublished Halakhic Letter from Qumran, w:
Biblical Archaeology Today, ed. J. Amitai, Jerusalem 1985, 400407; E. Q i m r o n, Migsat Ma‘ase
Hatorah, w: The Anchor Bible Ditionary, Vol. 4, NY 1992, 843-845; Qumran Cave Four and 4QMMT.
Special Report, ed. Z.J. K ap e r a, Krakéw 1991; L. H. S c h i f f m a n, The New Halakhic Letter
(4OQMMT) and the Originis of the Dead Sea Sect, w: Mogilany 1989, 1, 59-70; t e n Z e, Migsat Ma ‘aseh
Ha-Torah, RQ 14(1990) 435457, A.S.van der W oude, Fiinfzehn Jahre, 1989, 245-247,
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Swiatynny prezentuje si¢ jako objawienie Boze do przyjecia przez kréla i
kaptanéw, MMT zawiera ustalenia jakiego$ ugrupowania w oparciu o Torg
Mojzesza przekazane w formie listu do arcykaptana. Charakter i
pochodzenie 4QMMT nalezy jednak do najbardziej dyskusyjnych aktualnie
zagadnien w qumranologii. Dokument zachowat si¢ w szesciu
fragmentarycznych egzemplarzach z groty 4. Nadano mu tytul Migsat
Ma'dseh hat-Térah, dost. ,nieco praktyki Tory”, od sformulowania
znajdujacego si¢ w ostatniej czgsci zwoju. Wedthug J. T. Milika cztery
rekopisy pochodzg z potowy I w. po Chr., r¢gkopis 4Q397 (ktory J. T. Milik
oznacza mishn’) zostat sporzadzony p6t wieku lub caty wiek wczeéniej, a
rekopis 4Q398 (=4QMMT®) na papirusie pochodzi z pdznego okresu
hasmonejskiego lub wczesnego okresu herodianskiego. Jezyk hebrajski
dokumentu jest zblizony do j¢zyka Miszny.

Odczytano okoto 120 linijek tekstu. Przypuszcza sig, ze dokument skfadat
sig z czterech czgéci: formuly otwierajacej, ktora zagineta; kalendarza kaptanskiego
skladajacego si¢ z 364 dni; wykazu okoto 20 przepiséw prawnych (B 1-89) oraz
epilogu (C 1-35). Przepisy dotycza spraw prawa ofiamiczego (gorbandy), danin dla
$Swiatyni i kaplanéw (mattanét), rytuatu czystosci itp. Te przepisy sa ustawione w
tonie polemicznym 1 reprezentuja punkt widzenia ugrupowania jako
przeciwstawiajacego si¢ adresatom, ktérym przepisy sa wyjasniane przedktadane
do akceptacji. Majg one wyjatkowo restrykcyjny charakter. Bezposrednim
adresatem jest jednostka. Epilog (C 1-35) wyjasnia powod odtaczenia si¢ grupy od
ludu. Przywddcy ugrupowania kieruja do adresata swoje wyjasnienia zachowanego
prawa i podkreslaja, Ze maja na wzgledzie jego dobro i dobro catego narodu.

Tlo$¢ egzemplarzy dokumentu $wiadczy o jego znaczeniu dla ugrupowania,
ktore widoczmie po pewnym okresie swego istnienia szukalo ustalenia wiasnej
tozsamosci w stosunku do judaizmu $wigtynnego. Wedtug L. H. Schiffimana
dokument ma scisty zwiazek ze Zwojem Swigtynnym z 11Q i pochodzi z
najwczesniejszego okresu wspdlnoty qumranskiej; obydwa dokumenty zawieraja -
jego zdaniem - halache saduceuszow. Wedlug B. W. W. Dombrowskiego
dokument pochodzi z I w. po Chr. Qimron, ktory przygotowat oficjalne wydanie
tekstu, datuje dokument na ok. 150 r. przed Chr. i traktuje go jako list Nauczyciela
Sprawiedliwosci do Jonatana. Poglady Qimrona podziela H. Stegemann ' i O. Betz’.

' Die Essener, Qumran, Johannes der Téufer und Jesus, Freiburg 1993, s. 148-151.

*  The Qumran Halakhah Text Migsat Ma '‘asé Ha-Torah (4QMMT) and the Sadducean, Essene and
Early Pharisaic Tradition, w: The Aramaic Bible: Targums in their Historical Context, Dublin 1994, s.
184-209, zwd. s. 201nn.
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Milik zalicza dokument do grupy apokryféw ST o charakterze
apokaliptycznym inspirowanych przez Dn. Aniotowie, zapowiadajac koniec
czasOw, przypominaja wizjonerowi reguly czysto$ci na terenie Jerozolimy i
$wiatyni. Wedhug innych uczonych dokument ma charakter listu od
przywddcéw sekty do przywddcow jerozolimskich z dynastii hasmonejskiej
(wedlug Qimrona i Schiffmana do Jonatana, wedtug Burgmanna i A. S. van
der Woude - do Jana Hirkana). Przeprowadziwszy szczegblowe studia
poréwnawcze tego dokumentu z Ksigga Daniela i pismami qumranskimi
doszedlem do wniosku, ze jest to list ugrupowania chasydejsko-
-faryzejskiego do arcykaptana Alkimosa w zwiazku z reorganizacjg kultu
$wiatynnego po przywrOceniu praw zydowskich w 162 r. przed Chr.
Dokument nawiazuje do idei Ksiggi Daniela i daje konkretne propozycje
do zrealizowania. Autorzy dokumentu stwierdzaja, ze przyjmujac oraz
§ci§le zachowujac wskazane prawa odseparowali si¢ (parasni) od
pospolstwa (meérob ha'am) i wycofali si¢ od udziatu w kulcie sprawowanym
przez wigkszo$¢é ludu. Kieruja oni do adresata apel, aby badat stowa Tory,
Prorokéw i Dawida, by przekona¢ si¢ o stusznosci ich pogladéw.

Po wojnach machabejskich i pokojowych propozycjach nastepcow
Antiocha IV zaistniala potrzeba reorganizacji $wiatyni. Ksiegi
Machabejskie glowna rolg w reorganizacji kultu przypisuja Judzie
Machabeuszowi, a Jozef Flawiusz przyznaje mu nawet funkcje
arcykaplanska. Faktycznie reorganizacja spraw §wigtynnych miata miejsce
po przywréceniu praw zydowskich', a kierownicza funkcje sprawowat
arcykaplan Alkimos®. Ksiegi Machabejskie przemilczaja jednak sprawe
reorganizacji kultu $§wiatynnego przez Alkimosa. Wydaje sig, ze do 152 r.
arcykaptanem w dalszym ciagu jest Alkimos, a informacje o jego $mierci w
1 Mch 9,56-57 nalezy uzna¢ za legende wprowadzona przez Zrédia
machabejskie’.

Autor pierwszej Ksiggi Machabejskiej przytacza natomiast list
Demetriusza wystany rzekomo do Jonatana (1 Mch 10,25-45), ktéry mdowi
o dobrach dla §wiatyni i poddaniu ich arcykaptanowi, ktérym zapewne jest
! Por.J.C.VanderK am, 2 Maccabees 6,7a and Calendrical Change in Jerusalem, 1S]
12 (1981) 70.
> Por.E.Mey er, Ursprung und Anf dnge des Christentums, Bd. 2, Stuttgart 1921, s. 236;
E. Bickermann, Der Gott der Makkabder, Berlin 1937, s. 85.
> Inna legend¢ wprowadzily zrédia machabejskie odnosnie do meczenskiej $mierci Oniasza
111, na ktérej zdaje si¢ opiera¢ autor 2 Mch 4,35. Tymczasem z relacji J6zefa Flawiusza mozna

wywnioskowaé, ze Oniasz Il udat si¢ do Egiptu i zalozyt $wiatyni¢ w Leontopolis. Por. V.
K e i), Onias IIl - Martyrer oder Tempelgriider?, ZAW 97 (1985) 221-233.
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ktos$ inny, niz Jonatan '. J. Murphy-O’ Connor * wykazat, ze tekst opiera sig
na dwoch autentycznych dokumentach Demetriusza I: pisemnej obietnicy i
dekrecie zawierajacym koncesje. Koncesje dotyczyly statusu Jerozolimy
(w. 31), egzempcji dla pielgrzyméw (w. 34), powolywania Zydéw do
wojska (w. 36) z ich wlasnymi prawami (w. 37), aneksji trzech okregéw (w.
38) oraz prawa $wiatyni do podatkéw (w. 43). Najwazniejsza konesje,
wedtug J. Murphy-O'Connora, stanowito uznanie wiadzy arcykaptana w
autonomicznym okregu $wiatynnym >, Mozna przypuszczaé, ze w zwiazku
z dekretem o ,,$wigtosci” Swiatyni powstal 11QT oraz list halachiczny do
arcykaplana, majacy na celu wprowadzenie do $wiatyni tradycje ,,synow
Izraela” *. O kontaktach chasydejczyké6w z Alkimosem oraz naradach
Alkimosa z uczonymi w PiSmie, ktorymi byli gléwnie lewici, wyraznie
wspomina 1 Mch 7, 13-17.

Odczytujac MTT jako dokument proto-esseriski, wskazuje na rozbicie elity
o utopijnej mentalnosci na dwa przeciwstawne urrupowania :,,prawdziwy Izrael”
(autorzy listu) i adresaci listu z rozwaznym i madrym przywddca. W s$wietle
chasydejskiej ideologii autorzy listu proponuja dokonania radykalnych reform i
dokonuja oceny stanu kaplanéw, szerokich mas ludu i jego przywédcow
politycznych. W Dn 12,7-12, ktéry alegorycznie opisuje Ssytuacje¢ po
przesladowaniach Antiocha Epifanesa, wskazuje na wzmacnianie si¢ sily i
bezkamosci,,bezbozmych” w ich walce z tymi, ktérzy wypelniaja Prawo (maskilim).
Ci jednak wyjda z proby oczyszczeni i do$wiadczeni. W Ksigdze Henocha
Etiopskiego w tzw. ,,Apokalipsie Tygodni” (93,3-17) jest to przypuszczalnie
sytuacja trzeciego tygodnia °.

Osobne miejsce w zbiorze pism qumranskich zajmuje zagadkowy
utwor przekazuje zwdj miedziany z groty 3 (3Q15)°%. Trescig tekstu sa 64

' Por.J. A.Goldstein, ! Maccabees. A New Translation with Introduction and
Commentary (The Anchor Bible 41), Garden City, NY 1976, 405.

2 Demetrius I and the Teacher of Righteousness, Revue biblique 83 (1976) 400-420.

®  Ar cyt, s. 412. Autor bezpodstawnie zaklada, ze dekret Demetriusza zostat wydany po $mierci
Alkimosa.

* Por.B.W.W.Dombrowski,dz cyt,s. 90.

*  Por.].P. Thorndike, Apocabpse of Weeks and the Qumran Sect, RQ 3 (1961-62) 163-184,
zwl. s. 177-180.

¢ Informacje na temat 3Q15 zob. P. M u ¢ h o w s k i, Bibliography of the Copper Scroll
(3Q15), Folia Orientalia 26 (1989) 65-70. Polski przeklad fragmentow zwoju i wprowadzenie
zob. P. M u ¢ h o w s k i, Zwdj miedziany (3Q15), Filomata 410 (1992) 340-346. Informacje na
temat 3Q15 zob. P. M u ¢ h o w s k i, Bibliography of the Copper Scroll (3Q15), Folia
Orientalia 26 (1989) 65-70. T e n z e autor dat polski przeklad fragmentéw zwoju
i wprowadzenie: Zwdj miedziany (3Q15), Filomata 410 (1992) 340-346.
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noty, ktére zawieraja informacje o ukrytych skarbach. Dokument zostat
wydany przez J. T. Milika' z obszernym wstepem filologicznym i
topograficznym. J. T. Milik wykazuje, Zze pismo dokumentu jest typowe dla
okresu herodiariskiego, ale jego autor nie byt esseficzykiem. Wydawca
zalicza ten dokument do utworéw folklorystycznych, dajacych klucze do
ukrytych skarbéw, podobnie jak w pézniejszej literaturze arabskiej.
Odmienng opini¢ wyraza J. M. Allegro®, ktéry utrzymuje, Zze zwoje
zawierajg rzeczywisty spis majatku ukrytego przez zelotéw na poczatku
wojny zydowskiej (r. 66-70 po Chr.). Za autentyczno$cia zwoju
miedzianego opowiada si¢ takze B. Pixner’, ale przypisuje ten dokument
esseficzykom. Inni utrzymuja, ze zwdj miedziany zawiera spis ukrytych
skarbow $wiatyni jerozolimskiej (m. in. K.G. Kuhn, C. Rabin, P. K.
McCarter i N. Golb). Jednak przeciwko takiej interpretacji przemawia
wiadomo$é podana przez Jozefa Flawiusza o skarbach zabranych przez
Rzymian (BJ 6,8,3) oraz, ze Rzymianie niszczac w 70 r. $wiatynie,
podpalili takze ,skarbiec, ktéry zawierat niezliczone mndstwo pienigdzy
oraz niemniej szat i innych kosztownosci, krotko méwiac - cate bogactwo
Zydéw, gdyz zamozniejsi ztozyli tu swoje mienie” (BJ 6,5,2).

3. W jakim stopniu MMT rzuca nowe §wiatlo na Nauczyciela
Sprawiedliwosci i jego przeciwnikéw

Zdaniem wielu uczonych (Qimron, Stegemann, Betz) MMT skierowany
przez Nauczyciela Sprawiedliwosci do Jonatana. List zawieralby zatem poglady
Nauczyciela Sprawiedliwosci z poczatkéw ruchu esseriskiego. W swoim referacie
wygloszonym na sesji ku czci prof. T. Lewickiego® wykazatem, ze jezyk, tematyka i
ideologia, odniesienie do ludu, do kultu $wiatynnego, pojecie Pisma Swietego i jego
interpretacji oraz forma reprezentacji Izraela wskazuja, iz list pochodzi od
chasydejczykéw o profilu faryzejskim, a adresatem jest Alkimos - Nauczyciel
Sprawiedliwosci. Podstawa do identyfikacji Alkimosa z adresatem MMT sa
' DIDIIL, 199-302; J. T. M i 1i k, Le Rouleau de cuivre de Qumrén (3Q15). Traduction et
commentaire topographique, RB 66 (1959) 321-357. Por. takze J. Jeremias,J. T. Milik,
Remarques sur le rouleau de cuivre de Qumrdn, RB 67 (1960) 220-223.

?  The Treasure of the Copper Scroll, revised edition, Garden City N. Y. 1964.

*  Unravelling the Copper Scroll Code. A Study on the Topography of 3Q15, RQ 11 (1983)
323-361.

* Por. S. M ¢ d al a, Préby ustalenia charakteru i okolicznosci powstania dokumentu
qumrariskiego o wypetnianiu Tory (4QMMT), w: Studia Orientalia Thaddaeo Lewicki Oblata,

Krakéw 1994, 141-162; t e n z e, The Character and Historical Setting of 4QMMT, The
Qumran Chronicle 4, No 1-2 (1994) 1-28.

—45—



STANISLAW MEDALA CM

okolicznosci zwiazane z redakcja listu, ktore odpowiadaja sytuacji po dekrecie
Demetriusza 1 w 162 r. przed Chr, a podstawa do identyfikacji adresata z
Nauczycielem Sprawiedliwosci sq wskazane w liscie dwa charakterystyczne
przymioty - ‘ormah timadda’ térah - ,przezomo$é i znajomos$é Prawa” '. Dalsze
wskazdwki dotyczace tozsamosci Alkimosa i Nauczyciela Sprawiedliwosci mozna
zale7¢, gdy poréwna si¢ dane dokumentdw qumranskich na temat relacji
Nauczyciela Sprawiedliwosci > do ugrupowania okreslanego kryptonimem
~Effaim” oraz dane Ksiag Machabejskich na temat relacji Alkimosa do
chasydejczykow. Wymowne sa takze relacje rabiniczne na temat Alkimosa.

Wedlug 4QpPs* 3,15-17 Nauczyciel Sprawiedliwosci byt zatozycielem i
przewodnikiem wspolnoty essenskiej. Z dokumentu Damasceniskiego wynika, ze
byl on organizatorem wczesniejszego ugrupowania. Wprowadzenie historyczne
moéwi, ze cztonkowie sekty byli Slepymi i przez 20 lat szukajacymi drogi. Wowczas
Bég ,ustanowit im Nauczyciela Sprawiedliwosci, aby ich prowadzit po drodze
wedtug Jego serca i aby dat pozna¢ pozniejszym pokoleniom (to), co Bég uczynit
ostatniemu pokoleniu, zgromadzeniu zdrajcéw i niewiernych. Oni bowiem byli
tymi, ktorzy zboczyli z drogi” (1,11-13). Nauczyciel Sprawiedliwosci byt
kaptanem, jak wynika z peszeru do Ps 37, lub arcykaptanem . Z pism qumrariskich
dowiadujemy si¢, ze Nauczyciel Sprawiedliwosci w swojej dziatalnosci
przeciwstawial si¢ Bezboznemu Kaptanowi'. Bezbommy Kaptan przesladowat
Nauczyciela Sprawiedliwosci 1 zmusit go do ucieczki na pustynieg.

Nauczyciela Sprawiedliwosci uznaje si¢ za autora wielu hymnéw,
czesci Reguly Zrzeszenia (1QS), Reguly calego Zgromadzenia (1QSa) oraz
blogostawiefistw (1QSb), a komentarze qumranskie odnosza do niego
specyficzng interpretacje tekstow biblijnych. Trever’ przypisuje mu rowniez

' Wielka kultura i roztropno$¢ s cecha Eleazara, arcykaplana z Listu Pseudo-Arysteasza (w.
124), ktéry powstat w potowie II w. przed Chr.

? W dokumentach qumranskich nalezy odrézni¢ wyznania Nauczyciela Sprawiedliwoéci od
jego wyidealizowanego obrazu przekazanego zwlaszcza w peszerach. Stosunkowo peiny obraz
Nauczyciela Sprawiedliwo$ci ukazany w pismach qumranskich przedstawia F. M.
S chweitzer, The Teacher of Righteousness, w: Mogilany 1979, Vol. 2, s. 53-97.

> W $wietle tradycji talmudycznych tytut ,Nauczyciela Sprawiedliwo$ci” lub raczej
~Prawowitego Nauczyciela”, ,,Rzeczywistego Prawodawcy” taczy si¢ z funkcja arcykapfana.
Por. G. W. B u c h anan, The Priestly Teacher of Righteousness, RQ 6 (1967-69) 553-558; te
n z e, The Office of Teacher of Righteousness, RQ 9 (1977-78) 241-243. Por. takze ]. C.Ree v
e s, The Meaning of Moreh Sedeq in the Light of 11QTorah, RQ 13 (1988) 287-288.

*  Nowsze studia na temat Nauczyciela Sprawiedliwosci zawiera publikacja podred. Z. J. Kapery
Mogilarty 1989. Part IL: The Teacher of Righteousness. Literary Studies, Krakow 1991, 7-147.

*  The Book of Daniel and the Originis of the Qumran Community, Biblical Archaeologist 48 (1985)
89-102.
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autorstwo, albo raczej konicowa redakcje Ksiggi Daniela; w kazdym razie
Nauczyciel Sprawiedliwos$ci moze byé traktowany jako domniemany autor
Ksiggi Daniela.

Istniaty dotychczas proby identyfikacji Nauczyciela
Sprawiedliwos$ci. Wskazywano np. arcykaptana Oniasza I (wedtug
legendy zamordowanego w 171 r. przed Chr.); kaplana Jose ben Joezara
skazanego na $mieré¢ w 162 r. przed Chr.; Sadoka, ucznia Antygonna z
Socho; Eleazara faryzeusza, przeciwnika Jana Hirkana; Jude essenczyka, o
ktérym wspomina Jozef Flawiusz (BJ 1,3,5) i Oniasza cudotwoérce
ukamienowanego w 65 r. przed Chr. Niektorzy uczeni przypuszczaja, Ze
zalozycielem sekty byl przemilczany przez Zrédla machabejskie arcykaptan
sprawujacy wiladze w Jerozolimie po Alkimosie w latach 159-152, ktory
zostal usunigty przez Jonatana'. Istniejq takze glosy, Ze termin Nauczyciel
Sprawiedliwosci nie dotyczy jednostki, lecz funkcji nauczania zwiazanej z
peinieniem funkcji arcykaptana. Natomiast Bezbozny Kaptan ma oznaczaé
kilku kolejnych arcykaptanéw z dynastii hasmonejskiej’. Autorzy na ogét
identyfikuja posta¢ Bezboznego Kaptana z Mgzem Klamstwa, ale np.
wedlug H. Stegemanna sg to odrgbne postacie.

Dane tekstéw qumranskich na temat Nauczyciela Sprawiedliwos$ci
doktadnie przebadat J. Carmignac®, ale wydaje si¢, iz niestusznie
identyfikowal go z Juda Essenczykiem. Carmignac przeprowadzil! m.in.
doktadng analize elementéw historycznych w hymnach qumrariskich (1QH)
i stwierdzil, ze wyrazaja one opozycj¢ miedzy Nauczycielem
Sprawiedliwosci a ugrupowaniem Efraima, czyli faryzeuszami. Z wyznan
Nauczyciela Sprawiedliwosci wylania sig¢ obraz jego przeciwnikéw, ktérzy
przypominajg autorow MMT:

a) Odrzucili oni przymierze (15,18), szukaja oni Boga nieszczerze
i nie utwierdzaja si¢ w Jego prawdzie; w ich zamiarach ,,tkwi owoc trujacy i
gorzki” oraz oktamujg lud (4,14-16). Autorzy odwotluja si¢ do swoich
decyzji, a nie do woli Boze;j.

Hipotezg taka wysunal w 1971 . H. S te g e m a n n, Die Entstehug der Qumrangemeinde,
Bonn 1971, 102. 210-220 i przyjat . Murphy - O' C o n n o r. Powy2sza hipotezg szeroko
przedstawia H. B u r g m a n n, Vorgeschichte und friigeschichte der essenichen Gemeinden
von Qumran und Damaskus, Frankfurt am M. 1987.

2 Por.S.van der W oude, Wicked Priest or Wicked Priests? Reflexions on the
Identyfications of the Wicked Priest in the Habakkuk Commentary, 1IS 33 (1982) 349-359;

T.H. L i m, The Wicked Priests of the Groningen Hypothesis, JBL 112 (1993) 415-425.
> Les éléments historiques des «hymnes» de Qumran, RQ 2 (1959-60) 205-222.
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b) Autor nie zarzuca im jednak przymierza ani konfliktu z obcymi
narodami. Autorzy MMT czyniq aluzj¢ do wspodtdzialania z obcymi przez
adresata lub kogos z nim zwigzanego, gdy wbrew informacjom zawartym w
Ksigdze Jeremiasza (39,4-7; por. 2 Krl 25,7), méwig o aktywnej roli
Sedecjasza w uprowadzaniu mieszkancéw Jerozolimy do Babilonii.

¢) Nie podejmuja krokéw uwlaczajacych kultowi lub godnosci
kaptanskiej. Autorzy MMT podkreslaja godno$¢ adresata i kaptanéw.

d) Autor wymienia swych wrog6éw jako zbiorowo$¢, tzn. widzi ich
jako ugrupowanie, stronnictwo, partig. W MMT adresaci wystgpuja jako
ugrupowanie.

e) Nieprzyjaciele Nauczyciela Sprawiedliwo$ci nie wyrdzniaja sig
pod wzgledem bogactwa lub grabiezy.

f) Gléwny zarzut autora hymnéw w stosunku do przeciwnikéw
dotyczy ich dowolnej interpretacji Prawa, aby si¢ podobaé ludowi, a
zaszkodzi¢ Nauczycielowi Sprawiedliwosci (4,10-12). Autorzy MMT dosé
dowolnie interpretuja Prawo Mojzesza.

g) Podczas gdy autor jest thumaczem prawdy (mélis da‘at), jego
przeciwnicy sa ttumaczami bigdow, tj. blgdnymi ttumaczami (mlisé ta‘at -
2,13-14), ttumaczami ktamstwa (m‘lisé kazab - 2,31 i 4,9-10), ttumaczami
podstepu (m‘lisé ¥miyyah - 4,7), m¢zami podstepnymi (‘an§é ¥miyyah -
2,16; 14,14 i 1QS 9,8), szukajacymi podstepu (dorsé rmiyyah - 2,34),
widzacymi podstgp (h6zé r'miyyah - 4,10), szukajacymi pochlebstw
wzglednie rozdwojenia (dérsé hdilaqot - 2,15.32), widzacymi bledy (hozé
ta‘at - 4,20), me¢zami zdrady (‘ans$é mirmah - 4,20). Proponowane przez
MMT restrykcje odnoszace si¢ do ofiar kultu maja charakter prowokacyjny.

h) Interpretacje Tory, przedstawiang przez przeciwnikéw, uwaza
autor za fatszowanie prawdy i zdradg (15,18-19; 4,17-18.34-35; 16,5; 2,10).
Wedlug Qimrona w MMT dwukrotnie pojawia si¢ motyw zakazu
przyjmowania ofiar od pogan, ktéry nie ma bezposredniego uzasadnienia w
teks$cie biblijnym. Przywotuje on natychmiast na mysl dekret o charakterze
politycznym przypisywany Jose ben Joezerowi i Jose ben Jochananowi o
nieczystosci ,,ziemi narodéw” i naczyniach szklanych (8abb 14b-15a).

i) Nauczyciel Sprawiedliwoéci zarzuca przeciwnikom hipokryzje
(4,13-16; 5,26-27; 7,11-12). Chociaz autorzy MMT stwierdzajq pod koniec,
ze adresat zna Prawo (f0rah bez rodzajnika), to jednak szczegdlowo
pouczaja go o przepisach, ktére powinien respektowac.
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j) Obrazem ogolnego nastawienia przeciwnikéw do Nauczyciela
Sprawiedliwosci oraz ich atakéw na niego jest zmija (5,10.27-28; 2,27-28;
3,12.17-18).

k) Specyficznym rysem przeciwnikéw jest ich obcy jezyk (la&dn
‘aheret - 2,18-19; 4,16). Wedlug Carmignaca chodzi tu o jgzyk aramejski.
Warto przy tej okazji nadmieni¢, ze w 4QMMT znajdujg si¢ liczne
aramaizmy. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze laSén ‘aheret w hymnach
oznacza dialekt efraimski (por. Sdz 12,6). Jezyk MMT jest zblizony do
jezyka Miszny, ale jest takze podobny do jezyka pdzniejszych Ksiag
Starego Testamentu (np. PnP), ktére niektérzy komentatorzy tacza z
Palestyna centralna (Efraimem).

Carmignac notuje w hymnach nastgpujace wydarzenia w zyciu
Nauczyciela Sprawiedliwosci spowodowane przez faryzeuszéw:

a) Wygnanie (1QH 5,5.7-9).

b) Powrd6t i trwanie na stanowisku (1QH 5,21-25; 1QH 5,26-29).

¢) Niemoc fizyczna i uwiezienie (1QH 5,29-38; 8,4-9,36; 1QH
8,32-34).

d) Udreki duchowe. Autor czesto mowi o ciosach i ranach. W
niektorych wypadkach chodzi przypuszczalnie o zdrowie fizyczne (5,28;
9,6-7.25), ale w wigkszosci wypadkow chodzi raczej o udrgke duchowa ze
wzgledu na akcje podejmowane przeciw niemu przez najblizsze otoczenie
(np. 1QH 2,5; 5,29; 9,27) lub o catos¢ doswiadczen, ktére spotkaty autora
ze strony przeciwnikéw (np. 1QH 1,33; 4.36; 9,10-12; fr. 1,6 i 3,16).

e) Szyderstwa i oczernianie (1,9; 2,10-11.34; 5,23.30; 7,22).

Istnieja zadziwiajace zbiezno§ci miedzy obrazem Nauczyciela
Sprawiedliwosci i jego przeciwnikdw z hymnéw qumranskich (1QH) a
obrazem Alkimosa i jego przeciwnikéw w ujeciu Ksiag Machabejskich oraz
legend talmudycznych. Przeciwnicy w hymnach zajmuja analogiczng
postawg wobec Nauczyciela Sprawiedliwosci jak chasydejczycy w
Ksiggach Machabejskich w stosunku do Alkimosa oraz Jose ben Joezar w
tradycjach rabinicznych w stosunku do Jaqima. Alkimos byl arcykaptanem
mianowanym przez Antiocha V i przez jego nastgpce Demetriusza 1.
Przekazy dotyczace Alkimosa uwydatniaja konflikt miedzy nim a
chasydejczykami, a réwnoczesnie podkre$laja upér w trwaniu na
stanowisku arcykaplana. Nauczyciel Sprawiedliwo$ci z Qumran
ustawicznie méwi o swych przeciwnikach, ktérzy robia wszystko, aby go
zdyskwalifikowaé i o$mieszyé w ,,szyderczej piesni” (1QH 2,11). 1 Mch
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7,18 cytuje opini¢ rozpowszechniong wsrod ludu na temat Alkimosa: ,,Nie
ma w nim prawdy ani sprawiedliwosci”.

Nieprzychylne dla Alkimosa Zrédlta machabejskie uwydatniaja
jednak jego kroki podejmowane w celu przywrécenia porzadku po wojnach
machabejskich, jego prawo i ambicje odnoszace si¢ do funkeji arcykaptana
oraz jego autorstwo Ps 79 (por. 1 Mch 7,13-17). Wedlug L. A. Goldsteina'
Alkimos oprécz Ps 79 ulozyl takze Ps 73. 74. 82 i 83, w ktorych objawia si¢
jako pobozny i gorliwy o sprawy religijne Zyd kochajacy swoj naroéd’. Te
same poglady zawiera Ksigga Daniela, historia meczennikéw w 1 Mch
2,29-38 i Testament Mojzesza. Wedlug Goldsteina Alkimos nalezal zatem
do ugrupowania apokaliptyczno-pietystycznego, ktére opowiadato si¢ za
pokojowa, forma, przeciwstawiania si¢ przes§ladowaniom bez poshugiwania
si¢ bronig. Dlatego po $mierci Antiocha IV Epifanesa kierunek ten nie
widzial powodu przeciwstawiania si¢ pokojowym propozycjom Lizjasza za
Antiocha V (por. Jozef Flawiusz, Ant. 12,9,7) i Demetriusza [ Sotera.

Przyznanie autonomicznej wladzy arcykaplanowi przez Demetriusza
1 zapewne zwrdcito uwage na profetyczne wypowiedzi Alkimosa (np. w Ps
79) oraz na zapowiedzi mesjanskie ST. Z pism qumranskich wynika, ze
Nauczyciel Sprawiedliwosci interpretowat teksty prorockie w odniesieniu
do siebie i zaistnialej wowczas sytuacji historycznej. By¢ moze, iz
sformulowal wéwczas ogdlne przepisy na czasy mesjanskie zawarte w
Regule calego Zgromadzenia (1QSa) oraz blogostawiefistwa (1QSb).
Wedlug A. Geigera® aspiracje krélewskie Alkimosa zostaly uwiecznione w
Prz 30,29-31 (melek ‘algiim znaczy, wedlug niego, ,krol Alkimos”). U
podstaw wypowiedzi Agura, syna Jageh w Prz 30, a zwlaszcza okredlenia
,krol Alkimos” miato by sie znajdowaé¢ o$mieszanie Alkimosa przez
przeciwnikow 1 jego popularno$é¢ wsrdd ludu. O popularnosdci Alkimosa
wsréd ludu wspomina nieprzychylny mu Jozef Flawiusz (Ant. 12,10,3).
Autorzy MMT czynig aluzje do zainteresowania ludu krélami oraz do
akcentowania nadej$cia zapowiedzianych blogostawiefistw Bozych.

Dz. ¢yt., s. 332-336.

Na og6! komentatorzy sytuacje opisywana w Ps 74 i 79 lacza ze zburzeniem Jerozolimy

przez Nabuchodonozora w 586 r. przed Chr. Racje przemawiajace za faczeniem tych psalméw
z najazdem Antiocha IV Epifanesa na Jerozolime przedstawia m.in. M. E. T a t e, Psalms
51-100 (Word Biblical Commentary, 20), Dallas 1990, s. 246-247 oraz s. 298-299.
*  Por. A. Geiger, Urschrift und Uebersetzungen der Bibel in ihrer Abhdngigkeit von der
inneren Entwicklung des Judenthums, Breslau 1857, s. 63. Na s. 67 analizuje on tzw.
»przystowia syna Yageh” 9 (por. Prz 30,1), odnoszac je do stosunkéw rodzinnych Alkimosa
(Prz 30,5.6.21-23.24-28).
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Na lacznos¢ Alkimosa z kregami chasydejskimi, a réwnoczesnie
jego odmienny styl zycia od faryzeuszéw, wedtug A. Geigera ', a za nim J.
A. Goldsteina’, wskazuja tradycje talmudyczne. Tradycje te uwydatniaja
takze pokute Alkimosa (mial dobrowolnie przyjaé cztery rodzaje $mierci:
powieszenie, przebicie mieczem, ukamienowanie i spalenie) po egzekucji
jego przeciwnika Jose ben Joezera, ktéry wedtug tradycji rabinicznej miat
by¢ ukrzyzowany (talmudyéci przypuszczaja, ze byt on jednym z 60
chasydejczykéw, ktorzy zostali zamordowani po $mierci Alkimosa). Warto
przy tej okazji przypomnieé tzw. Manifest Nauczyciela Sprawiedliwosci w
1QS (8,1-16a i 9,3-10,8a) uwydatniajacy ekspiacyjny charakter Zrzeszenia.
Wedlug MMT (B 12-13.17) obrzedy speilniane przez kaptanéw sa
zado$éuczynieniem za grzechy Izraela, a wedlug 1QS 8,3n - ,uczynki
sprawiedliwosci i oczyszczajace cierpienie”.

4. Poczatki i charakter ruchu essenskiego

W Swietle aktualnej dokumentacji w dalszym ciagu niejasne sg
poczatki ruchu essenskiego. Istnieja rozbieznosci wsréd uczonych w
interpretacji dokumentéw qumranskich odnosnie do poczatkéw ruchu
essenskiego i poczatkéw wspélnoty qumranskiej. Niektorzy dopatrujg sig
poczatkéw ruchu esseriskiego w III w. (R. T. Beckwith, D. Dimant) lub na
poczatku II w. przed Chr. (B. Wacholder). Inni (J. M. Allegro, A.
Dupont-Sommer) przesuwaja jej poczatki na pézniejszy okres panowania
dynastii Hasmoneuszéw. Najwigksze poparcie ze strony $wiadectw
wewnetrznych i zewngtrznych ma teoria, ktéra poczatkéw gminy
qumranskiej doszukuje si¢ w ruchu chasydejczykéw (por. 1 Mch 2,42;
7,12) w czasach machabejskich (G. Vermes, J. T. Milik, R. de Vaux, W.
Tyloch, H. Stegemann, M. Hengel). Aktualnie nie mozna jednak pomijaé
pierwotnych sugestii (H. Bardtke, H. H. Rowley, J. P. Thorndike), aby
poczatki ruchu essenskiego laczy¢ z panowaniem Antiocha IV Epifanesa i
Demetriusza I (okoto 175-160 r. przed Chr.).

Przez wielu uczonych uznawang rekonstrukcje historii essefczykow
zaproponowat J. T. Milik w oparciu o dokumenty z Qumran i wyniki badan
archeologicznych przeprowadzonych przez R. de Vaux. Odtad
poszczegblne okresy budownictwa w Qumran uczeni iacza na ogédt z
historig essenczykow.

' Dz oyt,s. 63-65.
Dz cyt.,s. 335.
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J. T. Milik wyr6znia w dziejach essenczykéw z Qumran cztery
okresy. Za Jonatana (160-142) essenczycy odiaczyli si¢ od oficjalnego
judaizmu i przeniesli si¢ na pustyni¢ (faza czystego essenizmu). Za Jana
Hirkana I (134-104) rozpoczyna si¢ faza essenizmu o zabarwieniu
faryzejskim, ktéra cechuje dynamiczny rozwdj gminny spowodowany
naplywem przesladowanych faryzeuszéw. W czasie najazdu Partéw na
Palestyng w 40 r. przed Chr. osiedle w Qumran zostalo opuszczone i
spalone. Przypuszczalnie wiele rekopiséw zostalo wtedy ukrytych w
pobliskich grotach. Trzecia faza w historii essenczykéw przypada na okres
ponowania Heroda Wielkiego, ktéry prawdopodobnie przychylnie odnosit
si¢ do nich (essenizm herodianski). W czwartym okresie w Qumran pojawit
si¢ essenizm o tradycji zelockiej, a jego wyznawcy wzigli udzial w walce
przeciw Rzymianom.

Za powyzsza konstrukcja opowiada sig takze wybitny znawca
literatury mig¢dzytestamentainej J. H. Charlewsrth, ktory stwierdza, ze
autorzy pism z grot znad Morza Martwego przebywali w Qumran
przynajmniej od czaséw panowania Jana Hirkana I (134-104). Jednak nadal
jest sprawg dyskusyjna poczatek osiedla w Chirbet Qumran oraz koniec
jego pierwszej fazy', ale zwiazek osiedla w Qumran z esseficzykami zdaje
si¢ nie ulega¢ watpliwosci. Niektorzy uczeni przypuszczaja, ze osiedle w
Qumran stanowilo cze$¢ wigkszego kompleksu osiedli essefiskich na
wybrzezu Morza Martwego’. Réwnocze$nie badania archeologiczne
przeprowadzone w okolicach En-Geddi nie doprowadzity do odnalezienia
osady, ktéra mozna by przypisaé esseficzykom, ktorych Pliniusz Starszy
wyraznie umieszcza nad Morzem Martwym.

W zwiazku z nowszymi badaniami charakteru osiedla w Qumran®,
wylonil sie problem poczatku wspélnoty qumraniskiej i jej relacji do ruchu
essenskiego. Niektérzy uczeni neguja essenski charakter osiedla. Inni tacza
osiedle z essenczykami dopiero od czaséw Heroda W. W swoim referacie
na temat hipotezy Golba’ podsuwalem sugesti¢, by odrézni¢ dwie fazy

' Por.E-M.Laperrousaz, Bréves remaques archéologiques concerant la chronologie
des occupations essénies de Qumrdn, RQ 12 (1986) 199-222.

2 Por. B.Bar- A don, Another Settlement of the Judea Desert. Sect at Ein el Ghuweir on
the Shores of the Dead Sea, BASOR 277 (1977) 1-25. Krytyczna oceng tego przypuszczenia
podaje M. B r o s h i, The Archeology of Qumran, w: The Dead Sea Scrolls. Forty Years of
Research, 105-115.

*  Por.J-B.Humb ert, Lespace sacré a Qumran. Propositions pour I'archéologie, RB
101 (1994) 161-214.

*  Por. Nowa hipoteza na temat pochodzenia pism qumranskich, s. 127n.
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wspllnoty qumranskiej: pierwsza faza wygnania lub wigzienia grupy
essenczykow w twierdzy qumranskiej za czas6w hasmonejskich, a druga
faza jako miejsce okresowych spotkan esseficzykdw z calej Palestyny. Jesli
pierwsza grupa byla internowana wraz z Nauczycielem Sprawiedliwosci, to
wytlumaczalne jest przeksztatcenie tego osiedla w sanktuarium essenskie.
By¢ moze za Alkimosa w Qumran znajdowal si¢ oérodek do produkcji
naczyh (zwlaszcza naczyh szklanych) przeznaczonych dla kultu. Autorzy
MMT podajgq wymogi dotyczace czysto$ci naczyn na terenie $wiatyni, a
wspomniana juz tradycja talmudyczna przypisuje faryzeuszom w bardzo
wczesnym okresie dekret o nieczystosdci ,,ziem narodéw” i o nieczystosci
naczyn szklanych (sab 14b-15a)".

Za kluczowy tekst w interpretacji poczatkéw ruchu essenskiego
uwaza si¢ Dokument Damasceniski’. Dokument skiada si¢ z dwéch czesci,
stanowiacych dwa odmienne gatunki literackie: egzorty i statuty. Cze$é
pierwsza komentuje zbawczy plan Boga w historii (1,1 - 8, 21 w rekopisie
A i rekopisie B), druga podaje przepisy, ktére maja zachowaé cztonkowie
Nowego Przymierza w krainie Damaszku (9-16 w rekopisie A).

Wiadomosci zawarte w Dokumencie Damasceniskim informuja nas o
roli Nauczyciela Sprawiedliwééci i pozwalaja w przyblizeniu ustalié
poczatki sekty. Biorac pod uwagg symboliczny charakter cyfry 390 lat (por.
Ez 4, 4n), przyjmuje si¢ na ogét 167 r. przed Chr. jako przetomowy w
dziejach sekty (wedlug innych 251 r. przed Chr. lub 196 r. przed Chr.). Nie
wiadomo, co oznacza wyjscie do krainy Damaszku’. Niekt6érzy uczeni
interpretuja ten fakt symbolicznie (G. Vermes - ,,$wiatynia”; H. Stegemann
- ,pustynia”; M. A. Knibb - ,,Qumran”). J. T. Milik* jest jednak zdania, ze
chodzi o faktyczne osiedlenie si¢ sekty w okolicy Hauranu. Z tego wzgledu
utrzymuje on, ze DD jest zbiorem wskazdwek i przepiséw dostosowanych
do sytuacji essenczykéw zyjacych w koloniach w okolicach Hauranu.
Poniewaz najstarszy rekopis z Qumran mozna datowaé na czas miedzy 75 a
50 r. przed Chr., dlatego uczony ten sadzi, ze grupa esseficzykéw opuscita

' Dyskusje uczonych na temat dekretu podaje A. G ut t m a n, Rabbinic Judaism in the
Making, 1970, s. 41.

> Por.H.Bardtke, Literaturbericht iiber Qumran. VI Teil. Die Damaskusschrift (CD),
Theologische Rundschau 39 (1974) 189-221; The Damascus Document Reconsidered, ed. M.
Broschi, Jerusalem 1992; P. R. D a vi e s, The Damascus Convenant. An Interpretation of
the «Damascus Documenty, Sheffield 1983; A. S.van der W oud e, Fiinfzehn Jahre,
1992, 49-56.

> Por.A.Jaubert, «Le pays de Damas», RB 65 (1958) 214-248.

*  Dziesigé lat odkryé, 94n.
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Qumran pod koniec rzadéw Jana Hirkana, kiedy gmina macierzysta
wzrastala dzigki naplywowi nowych kandydatéw. Odgalgzienie
essenczykow na terenie Hauranu nie zatarto jednak kaptanskiego charakteru
swej teologii i w dalszym ciagu zachowywalo jednosc z ,,domem
macierzystym”. Essenczycy w Hauranie zmienili nieco strukture
organizacyjna, dostosowujac przepisy do nowej sytuacji, np. przepisy
dotyczace stosunku czionkéw Nowego Przymierza do pogan. Naczelng
wiadze w koloniach sprawowali: cztowiek $wiecki i kaptan, podczas gdy w
Qumran giéwnym zwierzchnikiem byt kaptan.

Zupeknie inaczej wyglada geneza Dokumentu Damascefiskiego w
ujeciu E. Vogta. Wykazuje on, ze Nowe Przymierze, o ktérym méwi DD w
recenzji A, poczatkowo stanowito spoleczno$¢ odrgbng od gminy
qumranskiej. W recenzji A ani razu nie pojawia si¢ bowiem termin yafad,
podczas gdy w regule Zrzeszenia wystgpuje on 73 razy. Natomiast DD
czesto mowi o Nauczycielu Sprawiedliwosci, o ktérym w regule Zrzeszenia
nie ma zadnej wzmianki. Recenzja B, zdaniem Vogta, wskazuje na etap, w
ktérym obydwie spotecznosci potaczyly si¢ ze soba i dostosowaly swoje
ksiggi do nowej sytuacji, gdyz dtuzsza wersja DD w recenzji B ujawnia
pokrewienistwo z Regulg Zrzeszenia.

Na zlozony charakter DD wskazuja do$¢ wnikliwe badania literackie, jakie
poswiecit temu dokumentowi J. Murphy - O*Connor. Wyodrgbnit on w DD cztery
zrodia potaczone przez ostatniego redaktora. W pierwszej czgsci DD odkrywa on
dwa odrgbne dokumenty: dokument misyjny (2,14-6,1) i Memorandum (6,2-8,3)
W drugiej czgéci wyodrebnia interpolacije napisane za Zycia Nauczyciela
Sprawiedliwosci (20,1b-8a) oraz pismo podstawowe (19,33-20,34), ktére powstato
po S$mierci Nauczyciela Sprawiedliwosci. Wedlug Murphy-O'Connora
Memorandum jest wezesniejsze od najstarszej czgsci 1QS. Natomiast dokument
misyjny pochodzi z czaséw machabejskich.

Dalsze badania w tym kierunku przeprowadzit P. R. Davies.
Wyodregbnit on trzy redakcje tekstu: pierwsza redakcja, oparta na
weczesniejszych zrodtach obejmuje 1,1 - 7,9 i dzieli si¢ na cz¢$¢ historyczng
(1,1 - 4,12a) i prawng (4,12b - 7,9). Pochodzi ona od przesiedlencow
przybylych z Babilonii do Palestyny. Davies nie méwi o dokumencie
misyjnym, lecz o napomnieniach. Druga redakcja obejmuje 7,10 - 8,19 i
zawiera dwa gatunki literackie: midrasze (7,2b - 8,2a) i krytyke wiadz
judzkich (8,2b-19) z okresu, kiedy pierwsi przesiedleficy znalezli si¢ w
Judei i tu si¢ osiedlili. Trzecia redakcja obejmuje 19,33 - 20,34 oraz
przerdbke zarysu historycznego z 1,1 - 2,1 na histori¢ zbawienia wspélnoty
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qumranskiej. Chociaz ostateczna forma DD zostala zredagowana w
Palestynie, dokument pochodzi, wedtug Daviesa z Babilonii.

Z analiz literackich DD, ktére nie zostaly jeszcze zamknigte wynika,
iz jest to dokument zlozony i zawiera wpisang w niego historig
essenczykéw. Z Dokumentu Damascenskiego 3,20-4,2 dowiadujemy sig, ze
u poczatkéw ruchu essefiskiego znajdujg si¢ dwie albo raczej trzy grupy
0s6b'. Komentujac tekst Ez 44,15 o kaptanach i lewitach autor stwierdza, ze
kaplani sa nawrGceni z Izraela, ktérzy wyszli z ziemi Judy, lewitami s ci,
ktérzy z nim si¢ zlaczyli, a synami Sadoka sg ci, ktérzy zostali wybrani z
Izraela i imiennie wezwani. Wybranie i imienne wezwanie ma miejsce w
czasie ostatecznym, ktéry zbiega si¢ z pojawieniem si¢ Nauczyciela
Sprawiedliwosci (por. DD 4,3-4 i 6,8-11). Interpretujac tekst jako aluzj¢ do
rozwoju esseficzykOw mozna przypuszczaé, ze essenczycy powstali przez
zlanie si¢ dwoch uprzednio istniejacych ugrupowan pod kierunkiem
Nauczyciela i jego ugrupowania. Pierwszym ugrupowaniem, ktére DD
traktuje jako substytut ,kaptanow” z wizji Ezechiela sa zapewne
chasydejczycy, okreslani jako mocni Izraelici w 1 Mch 2,42 lub ,,synowie
Izraela” w 1 Mch 7,13. Na og6! uczeni uwazajg, ze cz¢$é tego ugrupowania
dala poczatek faryzeuszom, ktérych teksty qumranskie oznaczajg
kryptonimem Efraim. Podobnie jak Nowy Testament taczy uczonych w
Pismie z faryzeuszami, tak 1 Mch 7,13 chasydejczykéw taczy z uczonymi
w Pi$mie. Uczeni w Pi$mie stanowia gléwnie zrzeszenie lewitow, ktoérzy w
tekstach qumraiskich odgrywajg bardzo wazna role.

Jedng =z najwazniejszych spraw w aktualnych badaniach
problematyki qumraniskiej jest ustalenie relacji miedzy ruchem essefiskim a
judaizmem normatywnym, gdyz to zagadnienie $ciSle si¢ wiaze z ocena
ruchu essefiskiego jako ruchu sekciarskiego. Wedhug niektérych uczonych
przed 70 r. po Chr. nie bylo judaizmu normatywnego®. Stad trudno byloby
moéwié o sekciarskim charakterze wspolnoty qumranskiej. Stuszniej jednak
M. Smith® utrzymuje, ze przed zburzeniem $wiatyni w 70 r. po Chr. istnial
na terenie Palestyny judaizm normatywny, ktéry obejmowat trzy gléwne
elementy: Prawo, $wiatyni¢ i postegpowanie zwyczajnych Zydéw, prostego
ludu, ktéry nie nalezal do Zzadnego stronnmictwa religijno-politycznego.
Wyraza to sentencja przypisywana arcykaplanowi Szymonowi
' Por.F.Garcia Martinez L'interprétation de la Torah d Ezéchiel dans les MMS. de
Qumran, RQ 13 (1988) 442-445.

2 Por.D. M. Rhoads, Israel in Revolution: 6-74 C. E., Philadelphia 1976, 33.
3 The Dead Sea Sect in Relation to Ancient Judaism, NTS 7 (1961) 347-360.
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Sprawiedliwemu: ,Swiat stoi na trzech rzeczach: na Prawie, na stuzbie
$wiatynnej i na dobroczynnosci” (4bot 1,2).

Esseficzycy jako odrgbny nurt judaizmu o charakterze pietystycznym
pojawili si¢ na pewno przed osiedleniem si¢ w Qumran. Z analizy dokumentéw z
Qumran (zwlaszcza Zwoju Swiatynnego) wynika, Ze ruch ten stanowi przedhuzenie
dziatalnosci reformatorskiej Ezdrasza i Nehemiasza. Zdaniem M. Smitha juz
reforma Ezdrasza i Nehemiasza miata charakter sekciarski, ale w dwczesnych
warunkach historycznych nie przybrata form organizacyjnych sekty. Wigkszos¢
uczonych zgadza si¢ z tym, Ze dzialalno$¢ sekciarska esseficzykéw w znaczeniu
doktrynalnym zaczyna si¢ po odiaczeniu si¢ od kultu $wiatynnego, co nastapito po
152 r., kiedy wiadze arcykaplanska przejat Jonatan, albo jeszcze pozniej, kiedy
Judea odzyskata niepodleglto$¢ za rzadow Szymona i ogloszono go arcykaptanem
(1 Mch 14,41).

Nadal trwaja jednak dyskusje nad miejscem i czasem wylonienia si¢
essenizmu jako sekty w znaczeniu socjologicznym pos$wiadczonej przez
Dokument Damascenski i Regul¢ Zrzeszenia.

J. Murphy-O'Connor' w oparciu o analiz¢ literacka Dokumentu
Damascenskiego opracowat hipotezg, wysunigta przez W. F. Albrighta
jeszcze przed odkryciem pism qumranskich, ze essefczycy jako
ugrupowanie religijne wywodzg, si¢ z judaizmu babilofiskiego®. Przybycie
essefnczykéw do Palestyny laczy si¢ ze zwycigstwem Judy Machabeusza w
165 r. przed Chr.

W przeciwienistwie do tej hipotezy oraz do hipotezy dopatrujace;j sie
poczatkéw ruchu essenskiego w chasydejczykach (1 Mch 242),
profesorowie Instytutu Qumranologicznego w Groningen, A. S. van der
Woude i F. Garcia Martinez, opracowali kompleksowa hipotezg
pochodzenia esseficzykéw z judaizmu palestynskiego’. Wedtug tej hipotezy
korzenie ruchu essefiskiego mozna §ledzi¢ w tonie judaizmu palestynskiego
juz w okresie przedmachabejskim i przedchasydejskim (III w. przed Chr.).
Nalezy zatem odrézni¢ ruch essenski od wspdlnoty qumranskiej, ktéra
wylonila si¢ dopiero z chwilg pojawienia si¢ Nauczyciela Sprawiedliwo$ci
(potowa II w. przed Chr.). Ruch essenski jest zjawiskiem szerszym i
' The Damascus Document Revised, RB 93 (1985) 223-246.

2 Por. W.F. Albright, Od epoki kamiennej do chrzescijanstwa, z ang. przel. E. Zwolski,
Warszawa 1967, 302.

* Por.F.Garcia Martinez Qumran Orgins and Early History: A Groningen
Hypothesis, Folia Orientalia 25 (1988) 113-136; F. Garcia Martinez A.S.van der

W oude, A4 «Groningen» Hypothesis of Qumran Originis and Early History, RQ 14 (1990)
521-541.
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charakterystycznym dla judaizmu po reformie Ezdrasza i Nehemiasza.
Natomiast ruch qumranski zaczyna si¢ na tle konfliktu z Hasmonejczykami.

5. Préoby ukazania kierunku rozwoju ruchu essenskiego na podstawie
Swiadectw wewnetrznych

Trudnoéci przy wytyczaniu kierunku rozwoju ruchu essenskiego
lacza si¢ zar6wno z problemem poczatku ruchu essenskiego oraz
identyfikacji Nauczyciela Sprawiedliwo$ci, jak réwniez z problemem
ustalenia chronologii poszczegblnych pism. Do ustalenia chronologii
dokumentéw qumranskich stuza zasadniczo dane paleograficzne i kryteria
wewnetrzne. Propozycje ewolucji essenizmu oparte na Kkryteriach
wewngtrznych sa jednak w dalszym ciagu dyskusyjne.

)Propozycja przedstawiona przez
Dombrowskiego

Probe ukazania kierunku rozwoju wspélnoty qumranskiej i jej
wazniejszych poje¢ na podstawie $wiadectw wewngtrznych przedstawit na
IV Migdzynarodowym Kongresie Qumranologicznym w 1993 r. prof.
Bruno W.W. Dombrowski, filolog klasyczny ze szkoly niemieckiej i
semitolog'. Prelegent przeanalizowal najwazniejsze dokumenty qumranskie
zwracajac uwagg na ide¢ Boga, przepisy i pojgcia etyczne, poglady i
praktyki kultyczne, jezyk i charakter pism. Stwierdzil on, ze w Pismach
qumranskich idea Boga jest wspodlna z innymi ugrupowaniami w judaizmie
epoki przedchrzeicijanskiej, ale ma wihasne specyficzne akcenty.
Dombrowski podkresélit wysoki standard teologii qumranskiej oraz
dostrzegalny rozwdj idei teologicznych w zwiazku ze wazrastajaca
Swiadomoscia religijng i poglebiajacq si¢ motywacja. Tak np. w miodszych
tekstach qumranskich cze$ciej pojawia sie¢ termin géral ,,dziat, los” oraz
‘dnawim - ,,ubodzy” w sensie religijnym. Je$li chodzi o charakter pism
qumranskich, to nalezy bra¢ pod uwage ich rodzaj literacki, cel, jezyk, styl,
zaplecze spoteczne i kulturalne, poglady, wierzenia. Pisma te pochodza z

' Tytul referatu brzmial: Preliminary Remarks on the Ideological and Sociostructural
Development of the Qumran Association as Suggested by Internal Evidence of the Dead Sea
Scrolls. Por. angielskie streszczenie referatu w: The Qumran Chronicle 4 (1994 nr 1-2, s. 81-83
i w jezyku polskim (S. M ¢ d a 1 a) w ColTheol 64 nr 2, s. 170n. Referat stanowit zarys
problematyki opracowanej w przygotowanym do druku dwutomowym dziele pt. Ideological
and Socio-structural Developments of the Qumran Association as Suggested by Internal
Evidence of Dead Sea Scrolls.
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réznych okreséw oraz od réznych autoréw i pisarzy. Tak np. w redakcji
»Reguly Zrzeszenia” (1QS) da si¢ zauwazy¢ proces wyodrgbnienia grupy
spolecznej, ktdra odseparowata si¢ od reszty narodu na znak protestu.
Badajac wystgpowanie pojecia ,,zrzeszenie” (hebr. yahad) i ,,przymierze”
(b°rit) zauwaza si¢ - wedlug Dombrowskiego - ewolucj¢ W organizacji
wspoélnoty qumraniskiej od bardzo rygorystycznej organizacji wewngtrznej
do otwierania si¢ na $wiat. Jako koficowy element ewolucji spotecznej
qumranczykéw Dombrowski uwaza list o praktyce Tory (4QMMT), ktéry
wyjasnia zgodno§¢ mi¢dzy Zrzeszeniem a uprzednim zgromadzeniem
stworzonym przez Mojzesza. Zdaniem Dombrowskiego wigkszo$¢ tekstow
zostala wyprodukowana przez cztonkéw Zrzeszenia, ale pewne teksty nie
pochodzg od qumranczykéw (np. apokryfy ST) lub sa watpliwe (np. zwoj
miedziany - 3Q15).

Dyskusyjnym punktem w ujeciu Dombrowskiego jest uznanie
4QMMT jako dokumentu wyrazajacego koficowy etap rozwoju
spotecznosci qumranskiej. Teza ta stoi w sprzecznosci z danymi paleografii.
Najstarszy rekopis papirusowy (4Q398 = 4QMMT®) zawierajacy ten
dokument pochodzi bowiem z okresu hasmonejskiego lub
wezesno-herodianskiego'. A zatem 4QMMT nalezy traktowaé raczej jako
dokument proto-essenski.

2)Kluczowe pojgcia
a) Pojecie wspolnoty

W pismach qumranskich wystepuja trzy podstawowe pojecia
dotyczace wspélnoty: yahad, ‘édah i brif. Wyrazenie ,,nowe przymierze”
wystepuje w Dokumencie Damasceriskim na oznaczenie ruchu Sadokitow.
Termin ‘édsh stanowi w Qumran okre§lenie zrzeszenia jako wspolnoty
eschatologicznej (por. 4pQPs37,3,16; 1QpHab 10,9n.). Zgromadzenie
»catego Izraela” jest rozproszone po miastach i obozach. Przepisy dla
essenczykéw zyjacych w miastach i obozach sg zawarte w Dokumencie
Damascenskim (9,1 - 14,17) i by¢ moze w Regule calego Zgromadzenia
(1QSa). Terminem technicznym na oznaczenie essenczykéw jest stowo
yahad. Uczeni, ktérzy przyjmujg schemat historyczny zaproponowany

' Por.E.Eshel,J.Eshel, A. Y ard e ni, Qumran Composition containing Part of Ps.
154 and the Prayer for Welfare of King Yonathan and his Kingdom, Israel Exploration Journal
42 (1992) 199-229, zwi. s. 220-221 i 229.

2 Natemat por. J. Chmiel, La conscience de communauté et I attitude sectaire @ Qumran.
Remarques herméneutiques, Folia Orientalia 25 (1988) 137-142.
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przez Milika termin ten odnosza do wspdlnoty qumranskiej. Nie da sig
jednak ustalié, czy istnieje nastgpstwo chronologiczne w stosowaniu tych
terminéw. Byé moze, iz ‘edah i b°rit nalezg do wcze$niejszego etapu
rozwoju essenizmu, a termin yahad do essenizmu jako zorganizowanej
sekty, ktorej strukture przedstawia Reguta Zrzeszenia'.

Obok tych podstawowych pojgé na oznaczenie wspdlnoty w pismach
qumranskich zachodza niemal wszystkie okre$lenia ludu Bozego ze Starego
Testamentu. Trudno$¢ polega na ustaleniu, czy dane pojecie pochodzi
bezposrednio ze Starego Testamentu, czy tez stanowi zastosowanie pojgcia
biblijnego na oznaczenie konkretnej organizacji spotecznej. Do takich pojeé
nalezy np. nazwa Izrael i Juda. W pewnych tekstach wyrazenie ,,synowie
Izraela” i ,,synowie Judy” oraz ,,dom Izraela” i ,,dom Judy” zdaje si¢ mieé
konotacjg etniczna.

b) Pojecie czystosci

Istnieje wiele studiow na temat czysto$ci kultowej, moralnej i
spolecznej w $wiadomosci spoleczefistw biblijnych oraz w literaturze
biblijnej. Dotychczas gléwna uwage zwracano w nich na ideowy wymiar
pojecia czystosci, a mato poswigcano uwagi na jej wymiary spoteczne.
Dopiero w ostatnich latach zauwazono konieczno$¢ siggnigcia do studiow
antropologicznych i socjologicznych, ktére ukazuja nature i funkcje wierzen
odnoszacych sig¢ do czystosci zar6wno w spoleczenstwach starozytnych jak
i wspélczesnych®.

Badanie pojecia czystosci i nieczysto$ci w pismach qumranskich
jako podstawowe kryterium poznawcze charakteru wspdlnoty qumranskiej
oraz jej genezy uznat F. Garcia Martinez’. Stwierdzil on wyrazng ewolucje
' Regula Zrzeszenia stanowi jeden z najwazniejszych dokumentéw gminy qumranskiej, gdyz
wprowadza nas w tajniki Zycia spolecznosci essenskiej, ukazuje jej podstawy doktrynalne,
gléwnie ceremonie i ryty. Tekst dokumentu zachowat si¢ prawie w calosci na zwoju z groty 1
(1QS) oraz na fragmentach dziesigciu rekopisoéw z groty 4 i jednego rgkopisu z groty 5.
Informacje wst¢pne na temat Reguty Zrzeszenia podaje m. in. S. M ¢ d a | a, Wprowadzenie, s.
85-91.

2 Por.np. T.Frymer-Kensky, Pollution, Purifcation, and Purgation in Ancient
Israel, w: The World of the Lord Shall Go Forth,ed. C.L.Meyers i MOConnor,
Winona Lake 1983, 399-414; B. J. M a l i n a, Clean and Unclean: Understanding Rules of
Purity, w: The World of the New Testament, Atlanta 1981, 122-152; J. H. E 111 o t, The Elect
and the Holy, Leiden 1996; tenze, Household and Meals vs. Temple Purity, Replication
Patterns in Luke-Acts, BTB 21, 1991, 101-108.; J. H. E 1 1 i o t, The Epistle of James in

Rhetorical and Social Scientific Perspective Holiness-Wholeness and Patterns of Replication,
BTB 23 (1993) 71-81).
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tego pojecia w dokumentach qumranskich od czystosci rytuainej (11QT;
4QMMT) do czystosci etycznej (DD, 1QS).

W pismach qumranskich nie ma zainteresowania $wigtynig
jerozolimska, z wyjatkiem Zwoju Swiatynnego i MMT, gdyz idealng
$wiatyni¢ zbuduje sam Bdg, a nie cztowiek. Jest natomiast mowa o kulcie
duchowym, o $wigtyni ztozonej z ludzi, w ktérej ofiarami sg uczynki
dzigkczynienia (4QFlor 1,7), o $wiatyni i o liturgii niebieskiej, ktéra ma
odbicie we wspolnocie essenskiej. Natomiast w Zwoju Swiatyni i MMT
prawodawstwo niemal wylacznie ma na uwadze rytual $wiatyni
jerozolimskiej.

c) Charakter i ewolucja mesjanizmu essenskiego

Pisma qumranskie s3 cennym $wiadectwem formy oczekiwan
mesjanskich w  konkretnym $rodowisku Zzydowskim w czasach
przedchrzedcijanskich’. W poczatkowych badaniach uwydatniono te
elementy mesjanizmu, ktére mialy laczno$¢ z Nowym Testamentem.
Aktualnie istnieje tendencja, aby bada¢ mesjanizm w pismach qumranskich
jako pewnej catosci pism. W tej catosci zwraca si¢ uwagg na stosunek
mesjanizmu do ST, na jego réznorodno$é oraz kierunek ewolucji. W
stosunku do ST mesjanizm qumraniski jest wyrazny i potaczony z ideami
eschatologicznymi. Podczas gdy w ST idee mesjanskie koncentrujg si¢ na
rzeczywistosci historycznej, wokét instytucji krolewskiej, kaptanskiej czy
prorockiej, w pismach qumrariskich mesjanizm jest widziany na pierwszym
miejscu jako element zbawczego planu Bozego.

Nowsze publikacje pism qumranskich dostarczyly materialu, ktéry
wskazuje na duze zréznicowanie idei mesjanskich w Qumran. Systematyzacja tego
materiatu zajat si¢ m. in. O. Betz i F. Garcia Martinez. O. Betz wyglosit referat na
temat tekstow mesjaniskich z 4 groty na IV Migdzynarodowym Kolokwium
Qumranologicznym w Krakowie-Swoszowicach w 1993 r’. Zauwazy! on, Ze wiele

' El problema de la pureza: la solucion qumranica, w: Los hombres se Qumrdn, s. 165-186.
2 Wybrang bibliografi¢ na temat mesjanizmu qumranskiego podaje m.in. J. A.Fitzmyer,
The Dead Sea Scrolls Major Publications and Tools for Study (SBL. Sources forr Biblical
Study 8), Missoula 1977, s. 114-118. Nowsze publikacje podaje F.Garcia Martinez,
Esperanzas mesianicas en los escritos de Qumrdn, w: Los hombres de Qumrdn, s. 187 n. 4. W
jezyku polskim na uwage zastuguje F. J 6 Z w i a k, Mesjanizm w literaturze z Qumran, RTK
10,1 (1963) 35-42.

*  Tytul referatu: The Messianic Idea in the 4Q Fragments. Por. angielskie streszczenie
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wypowiedzi na ten temat w tekstach qumraniskich jest niejasne ze wzgledu na
brakujace litery lub cate zdania. Stad proponowany przez wielu uczonych obraz
mesjanizmu w Qumran jest uzupetiony domystami, a nie pochodzi z samych
tekstéw. Dlatego ciagle aktualna jest potrzeba nowego i krytycznego spojrzenia na
odnosne teksty. O. Betz wskazat na réznorodno$¢ tekstoéw mesjariskich w Qumran,
ale réwnoczesnie stwierdzil, Ze idee mesjanskie w tych dokumentach obracaja si¢ w
pewnych granicach; qumraficzycy potrzebowali Mesjasza jako zwycigskiego
wodza, ktory by chronit wspolnote przed przesladowaniem, ale nie ma u nich idei
Mesjasza cierpiacego ani  Mesjasza zabitego za grzechy innych. W
Btogostawieristwach Patriarchéw (4QPBless) komentator wyjasnia Rdz 49,10 w
sensie mesjanskim jako zapowiedZ ,Mesjasza Sprawiedliwego” i ,,Odroéli
Dawida” Wteksc1e 4Q521 ktoremu R. H. Eisenman i M. Wise! da_lqtytul
,MeSJasz nieba i ziemi”, gdyz tekst zaczyna si¢ od siéw: ,Niebiosa i ziemio,
shuchajcie swego MeSJasza O. Betz uwydatnit ziemski charakter postaci
mesjanskiej. Tekst nawigzuje do Iz 61,1-2 i zakre$la program dziatalnosci Mesjasza
(m.in. ma ozywi¢ zmartych). Zdaniem prelegenta tekst ten dowodz, ze istnieje
tacznos¢ migdzy oczekiwaniami mesjaniskimi w Qumran a dziatalnoscig Jezusa. W
antologii tekstéw biblijnych (4Q174 = 4QFlor) jest odniesienie wypowiedzi z Lb
24,15-17 o gwiezdzie z Jakuba do jednego Mesjasza. Inaczej ustawia idee
mesjanska Dokument Damasceriski, ktéry méwi o dwoch postaciach mesjariskich:
kaptanie i kedlu (por. DD 12,23; 20,1). Z mesjaniskim kaptanem Betz laczy
dokument 4Q541, ktéry zostal pierwotnie nazwany tekstem o Aaronie
(4QAharonique). Tekst méwi, ze stowo Mesjasza bedzie podobne do stowa niebios
i przyniesie pojednanie dla wszystkich pokolen. Mamy tu podobny uniwersalizm
idei mesjanskiej jak w Testamencie Lewiego, ktéry znaleziono w Qumran. W
tekscie 4Q240, ktéry stanowi komentarz do Iz 53, autor uwydatnia zwycigstwo
Mesjasza i jego obrong przesladowanej wspolnoty, a nie cierpienie.

F. Garcia Martinez wyodrebnia w pismach kilka form oczekiwan
mesjanskich: mesjanizm dynastyczny - Mesjasz z dynastii Dawida
(4QpGen=4Q252; 4Qpls=4Q161; 1QSb 5,20-29=1Q28"% 4Q285 fr. 5;
4Q521 2,2); mesjanizm kaptarniski (4Q540 fr. 9, kol. 1; fr. 24, kol. 2); postaé
niebianska peniaca funkcje Mesjasza (4Q246 kol. 1-2); teksty wskazujace
kilka postaci mesjaniskich: Mesjasz ,,z Aarona i Izraela” (1QS 9,9-11; DD
12,22; 13,1; 14, 18-19; 19,33-20; 1QSa 2,11-14.17-22 i prawdop.
referatu w: The Qumran Chronicle 4 (1994 nr 1-2, s. 75-77 i w jezyku polskim (S. M¢dala)
w ColTheol 64 (1994) nr 2, s. 171n.

' The Dead Sea Scrolls Uncovered, s. 19-23.
: Art.cpt,s. 187-22,
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4Q375-376), Ksiaze Zrzeszenia i Badacz Tory (DD 7,18-21;
4QFlor=4Q174 fr. 1-3, kol. 1), Mesjasz niebianski i Prorok eschatologiczny
(11Q Melch 2,6-19), Mesjasz Krdl, Kaptan i Prorok (1QS 9,11 - sens tekstu
dyskusyjny, nie ma go w starszej kopii - 4QS ©).

W ostatnich czasach duzo uwagi poswigcono dwum tekstom
mesjanskim: 4Q246 i 4Q285. 4Q246 stanowi interpretacj¢ Dn 7,27
zastosowang do sytuacji wspdlnoty qumranskiej'. Tekst ma charakter
fragmentaryczny (resztki z dwoch kolumn z czas6w herodianskich).
Znajduje si¢ w nim wyrazenie ,,Syn Boga” z Dn 7,27, ale nie wiadomo, do
kogo komentator odnosi ten tytul. J. T. Milik, ktéremu powierzono ten tekst
do publikacji, wskazywal Aleksandra Balasa (150-145) jako rzadce
Palestyny. D. Flusser dopatruje si¢ w tym wyraZeniu okreslenia przeciwnika
narodu wybranego lub wspdlnoty qumranskiej (Antychrysta). E. Puech, J. J.
Collins i O. Betz odnoszg ten tytul do przyszlego Mesjasza. F. Garcia
Martinez dowodzi, ze pod tym okre$leniem kryje si¢ posta¢ niebianska
(Melchizedek). Wedtug Fitzmyera fragmentaryczny kontekst wskazuje na
posta¢ ludzka, ktéra ma wstapi¢ na tron, by¢ moze na syna panujgcego
wowczas krola, ale bez konotacji mesjanskiej. Tekst podkresla opieke Boza
i gwarancj¢ dla dynastii Dawida. Ale w Kkontekscie nie ma $ladéw
twierdzenia, ze ,,Syn Bozy” i ,Syn Najwyzszego” jest traktowany jako
posta¢ mesjaniska. Fitzmyer podkresla natomiast paralelizm migdzy 4Q246
alk1,35.

Niewatpliwie $ci§le mesjanski jest tekst 4Q285, ktory okresla
Mesjasza jako wodza zgromadzenia (nasi‘ha-‘édah). Po raz pierwszy
dokument ten oglosit w prasie R. Eisenman i M. Wise w 1991°. W ich

1

Tekst wydat E. P u e ¢ h, Fragment u 'une apocalypse en araméen (40246 = pseudo-Dan’)
et le «royaume de Dieuy, RB 99 (1992) 98-131.

Wazniejsze opracowania: F. Garcia Martinez 40246: Tipo del anticristo o
libertador escatologico?, w: El mistero de la Palabra, Madrid 1983, 229-244. Repr. The
Eschatological Figure of 40246, w: Qumran and Apocalyptic. Studies on the Aramaic Texts
from Qumran, ed. F.Garcia Martinez(STDJ9), Leiden 1992, 162-179;J. A. Fitzmy
er, 40246: The «Son of God» Document from Qumran, Bib 74 (1993) 153-174: A.S.van de
r W o ud e, Fiinfzehn Jahre, 1990, 268-269. G. W. B u c¢ h a n a n wyglosit referat na temat
4Q246 na IV Miedzynarodowym Kolokwium Qumranologicznym w Krakowie-Swoszowicach
w 1993 1. pt. 40246 and the Political Titles of Jesus; por. angielskie streszczenie referatu w:
The Qumran Chronicle 4 (1994) nr 1-2, s. 77-80 i w jezyku polskim (S. M ¢ d a1 a) w ColTheol
64 (1994) nr 2, s. 171.

2 The New York Times, 8 November 1991, sec. A. Tekst z przekiadem opublikowali oni w
1992 r. w: The Dead Sea Scrolls Uncovered, s. 24-29.
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ujeciu dokument méwi o Mesjaszu zabitym. Tego rodzaju interpretacja
tekstu wywolata ozywiona dyskusjg. M. in. G. Vermes' wykazat, ze z
kontekstu (cytat Iz 11,1) wynika, iz nie Mesjasz bedzie zabity (W'hémitd),
lecz Mesjasz zabije kréla Kittim (w'hémité). M. G. Abegg, Jr* uzasadnit t¢
interpretacje w kontek$cie calego dokumentu, ktéry zdaje si¢ stanowié
koncowa, brakujaca cz¢s¢ Reguly Wojny.

Na poczatku lat sze$édziesiatych J. Starcky’ méwil o czterech
etapach mesjanizmu w Qumran, laczac je z czterema hipotetycznymi
etapami rozwoju wsp6lnoty qumranskiej. Aktualnie nie da sie ujaé
wszystkich tekstéw mesjanskich z Qumran w ten prosty schemat. H.
Stegemann akcentuje rozwdj idei mesjanskich w Qumran od mesjanizmu
kolektywnego (Dn, MMT, 1QM 11-13) do mesjanizmu indywidualnego.
Inni uczeni rozwdj idei mesjanskich w Qumran widza na linii od restauracji
do utopii. Ale jest mozliwy takze kierunek bardziej zlozony: od utopii
proto-essenskich przez probg restauracji w czasach machabejskich do
spirytualizacji w ruchu qumranskim. Jako forma przejciowa od
apokaliptycznych idei mesjafiskich do konkretnej formy organizacyjnej
zdaje si¢ by¢ odréznienie wodza mesjanskigo od mesjahskiego kaptana.
Odpowiada to sytuacji za Demetriusza I, ktéry uznajgc autonomiczng
wladz¢ arcykaptana (por. 1 Mch 10,38), dat Jonatanowi wiadze
gromadzenia wojska (por. 1 Mch 10,6).

6. Pochodzenie przepisow organizacyjnych u essenczykéw

Dokumentami, ktére zawieraja przepisy organizacyjne sa: Reguta
Zrzeszenia (1QS), Reguta calego Zgromadzenia (1QSa), Dokument
Damasceniski (DD), Regula Wojny (1QM) i przypuszczalnie Zwdj
Swiatynny (11QT) oraz Migsat ma ‘GSeh hat-t6rah (AQMMT).

Przepisy organizacyjne esseficzykéw w dokumentach qumranskich
nie sa usystematyzowane, lecz wilaczone w calo$§¢ majaca charakter
doktrynalny. Obok przepiséw organizacyjnych dla wszystkich czionkéw
wspdlnoty znajduja, si¢ przepisy dla ugrupowan i urzednikéw. Dokumenty
te zawieraja takze motywacj¢ przepiséw oraz zachgty i napomnienia.
Relacja pomigdzy poszczegélnymi dokumentami i zawartymi w nich

' The Oxford Forum for Qumran Research. Seminar on the Rule of War from Cave 4
(40285), JIS 43 (1992) 85-90.

> Messianic Hope nd 4Q285: A Reassessment, JBL 113 (1994) 81-94.

> Les quatre étapes du messianisme a Qumran, RB 70 (1963) 481-505.
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rozporzadzeniami (np. relacja migdzy obrazem wspé6lnoty w rozdz. 5-7 i w
rozdz. 8 Reguly Zrzeszenia) stanowi w dalszym ciagu przedmiot badan.
Istnieje nie tylko dostrzegalna réznica mi¢dzy instytucjami opisanymi w
Zwoju Swiatynnym' i Migsat ma‘dseh hat-térih (4QMMT) a przepisami
zawartymi w innych dokumentach, lecz takze zachodzi réznica miedzy
ujeciami organizacji wspdlnoty w poszczegdlnych kopiach Reguly
Zrzeszenia i Reguly Wojny. Dlatego jakakolwiek systematyzacja tych
przepis6w ma charakter hipotetyczny.

Zarowno Reguta Zrzeszenia (1QS 9,10), jak réwniez Dokument
Damascefiski (20,31) méwia o ,,pierwszych prawach”, ktére majg stanowié
podstawowa regule czltonkdéw zrzeszenia. Nie ustalono dotychczas, co
oznaczaja te pierwsze prawa. Niektérzy przypuszczaja, ze chodzi tu o
reguly na czasy bezbozno$ci podane w ,,Napomnieniu” w DD 6,14-7,4.

Przepisy w Zwoju Swiatynnym (11QTemple) i byé moze w Migsat
ma ‘dseh hat-térah (4QMMT) nie wskazuja jeszcze na wyodrgbniona
organizacje sekty. W stosunku do innych ugrupowan (faryzeuszow i
saduceuszow) u essenczykow spotykamy obostrzenia dotyczace kalendarza
i $wiat, rytuatu czystosci, rytuatu ofiar i matzenstwa.

Nie rozstrzygnieto dyskusji na temat charakteru Reguly calego
Zrzeszenia (1Qsa). Wedlug powszechnie przyjetej interpretacji Regula
calego Zgromadzenia zawiera przepisy na przyszie czasy eschatologiczne i
mesjanskie. Jednak w pogladach esseficzykéw zapowiadane czasy
ostateczne rozpoczely si¢ w ich historii. Diatego H. Stegemann uwaza za
wlasciwg pierwotnie wysuwang hipoteze, ze Regula calego Zgromadzenia
stanowi pierwsza regule esseficzykéw ulozona przez Nauczyciela
Sprawiedliwos$ci ok. 150 r. przed Chr., a wigc jeszcze przed odejSciem na
pustyni¢. Naszym zdaniem jest to pewnego rodzaju przejsciowa konstytucja
opracowana w czasie reformy $wiatynnej przez Alkimosa (Nauczyciela
Sprawiedliwosci), jako odpowiedZ na ustalenia lewitow w 11QT lub jego
zrédle oraz prowokacyjne propozycje chasydejczykéw-faryzeuszy w
4QMMT.

Jako najwcze$niejsza regule mozna traktowal pierwsza wersjg
Reguly Wojny’. Wedhug J. van der Ploega® i G. Vermesa* dokument ten ma
' Por.H. Stegeman n, The Institutions of Israel in the Temple Scroll, w: Dead Sea
Scrolls. Forty Years of Research, s. 156-185.

?  Informacje wstgpne na temat Reguly wojny podaje m.in. S. Mg d ala, Wprowadzenie, s. 97-99.
3 Le Rouleau de la Guerre (STDJ 2), Leiden 1959.
*  The Dead Sea Scrolls in English, 3th edition, London 1987, 5. 101 n.
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zlozony charakter literacki. Wspomniany autor utrzymuje, ze w czasach
machabejskich powstato dzieto reprezentowane w obecnej kompozycji
przez kol. 1 i 15-19, inspirowane przez Dn 11,40 - 12,3. Opisywalo ono
koncows fazg walki przeciw Kittim. We fragmencie Reguly Wojny z groty
4 zamiast Kittim jest stowo ,,wr6g”. Mozna zatem przypuszczal, Ze regula
dotyczyla wojny z przeciwnikami ruchu. Do tego dokumentu w czasach
rzymskich dolaczono szereg przepisow o charakterze militarnym i
rytualnym (kol. 2-14), uwydatniajac my$l o czterdziestoletniej walce
przeciw wszystkim narodom poganskim.

W sprawie pochodzenia przepiséw organizacyjnych u esseficzykéw
sformutowano dwie hipotezy. Wedlug L.H. Schiffmana' przepisy
organizacyjne wspélnoty essenskiej (1QS, DD) stanowig wynik
wewngtrznego procesu rozwojowego sekty. Chociaz przepisy te, zwlaszcza
kodeks karny i reguly dotyczace przyjmowania i wydalania cztonkéw, nie
maja wprawdzie oparcia w ksiggach biblijnych, to jednak byly one
zamierzone jako wypelnienie ideatéw zawartych w Biblii.

Przeciwnego zdania jest M. Weinfeld’, ktéry uwaza, Ze przepisy
organizacyjne sekty qumranskiej nie maja nic wspolnego z ideatami
biblijnymi, lecz sa odbiciem sposobu organizowania gildii i stowarzyszefi
religijnych w okresie hellenistycznym. Wszgdzie obowiazywaly te same
reguly dotyczace przyjmowania czlonkéw, nowicjatu i wydalania. W
Qumran obowiazywaly wprawdzie specjalne reguty dotyczace czystoéci
zwiagzane z dokladnym zachowaniem nakazow Tory, ale to nie zmienia
systemu regut dotyczacych czlonkostwa i wewngtrznej dyscypliny. Taki
system regul nie ma miejsca w kodeksie o charakterze narodowym, lecz jest
cechg zycia sekciarskiego. Przepisy qumranskie, wedtug Weinfelda, nie
maja nic do czynienia z ,natchniona egzegeza tekstow biblijnych”
(Schiffman), lecz stanowia konwencjonalne reguly ustalone w oparciu o
wole czlonkéw samych stowarzyszen. M. Hengel’ wskazuje na
hellenistyczny wzorzec  wspélnoty (fo  koinon =  hay-yahad)
gospodarczo-religijnej opartej na prawie prywatnym.

Istnieja jednak, wedlug Weinfelda i Hengela, réznice migdzy
organizacja qumranskg a stowarzyszeniami w §wiecie grecko-rzymskim:

' The Halakah at Qumran, Leiden 1975; t e n z e, Sectarian Law in the Dead Sea Scrolls:
Courts, Testimony and the Penal Code, Chico 1983.

> The Orginizational Pattern and Penal Code of the Qumran Sect, Géttingen 1986.

*  Judentum und Hellenismus, s. 445n. Dalsze wskazowki bibliograficzne na ten temat podaje
J.Chmiel art. oyt
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a) W stowarzyszeniach hellenistycznych byly specjalne przepisy
dotyczace ofiar, daréw i zebran w $wigtyniach na $wieta. W Qumran brak
tych przepiséw, gdyz sekta zerwata zwigzek ze Swiatyniq.

b) W statutach stowarzyszen hellenistycznych po$wiecano miejsce
na przepisy dotyczace pogrzebdw i rytéw pogrzebowych. Brak tego rodzaju
przepisow w Qumran wyjasnia si¢ charakterem religii zydowskiej,
zabraniajacej zebran pogrzebowych. Nie mozna jednak wykiuczyé rytuatu
miejscowego przekazywanego na mocy Zzwyczaju.

c¢) W stowarzyszeniach hellenistycznych sa specjalne przepisy
dotyczace oplat za czlonkostwo. W Qumran brak tych przepiséw, gdyz
wlasno$¢ ma charakter wspdlnotowy.

d) Ceremonii przyjmowania czlonkéw w Qumran towarzyszyly
blogostawienstwa i przekleastwa (1QS 1,16-2,25). W tym wypadku
wspdlnota kontynuowala tradycje przymierza z amfiktionii izraelskiej.

e) w Regule Zrzeszenia znajduje sig czesé
dogmatyczno-parenetyczna (retoryka religijno-moralna), ktérej nie spotyka
si¢ w regutach stowarzyszen hellenistycznych. Jest to nawigzanie do ST,
gdzie mamy motywacj¢ przepiséw prawnych i apel do sfery emocjonalne;j.

f) Regula Zrzeszenia koniczy si¢ hymnem dzigkczynnym (10,9nn.),
ktéry nadaje jej wydzwigk religijny. Ma on wspélne elementy z innymi
hymnami qumranskimi (zwtaszcza z 1QH).

W $wietle badan dotyczacych 11QT i 4QMMT wydaje sig, ze
przepisy organizacyjne chasydejczykow o orientacji faryzejskiej i lewickiej
mialy gléwne zrédlo w przepisach Tory, a przepisy essenczykow
wprowadzone przez Nauczyciela Sprawiedliwo$ci (1QS) czerpaly wzorce z
religijnych organizacji hellenistycznych.

Podsumowanie

Mimo iz pisma qumranskie stanowig pewna calo$é w okrelonej
orientacji spoteczno-religijnej, zarowno zawarte w nich pojecia jak réwniez
stojaca na ich zapleczu wspélnota stanowig przedmiot spekulacji i
niekonczacych sig sporéw. Powodem tego jest zasadniczo fragmentaryczny
charakter dokumentéw oraz niewielu danych historycznych. Dyskusja
koncentruje si¢ na rozgraniczeniu pism uznawanych przez essefczykow za
$wigte i konstytutywne od pism okoliczno$ciowych, na rozgraniczeniu pism
essenczykéw od pism pochodzacych od innych ugrupowan, na identyfikacji
wczedniejszego nurtu  spoleczno-religijnego, ktory dat poczgtek
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essenczykom na etapach rozwoju i czasie powstania pism zamequcych
przepisy organizacyjne oraz na poczatkach ruchu essenskiego i jego
stosunku do ruchu qumraniskiego. Jednym z kluczowych probleméw
aktualnie dyskutowanych w qumranologii jest charakter i pochodzenie
Zwoju Swiatynnego oraz listu do arcykaplana na temat praktyki Tory
(4QMMT). Na tle tych dyskusji prelegent uwaza, ze Sitz im Leben tych
dwéch dokumentdw jest list Demetriusza I Sotera do Jonatana (1 Mch
10,25-45), ktéry w $wietle krytycznych badan przeprowadzonych przez J.
Murphy-O'Connora zawiera dekret kréla o autonomii §wigtyni, oraz 1 Mch
7,13-17 o aktywnosci ,,uczonych w Pismie” i chasydejczykow msplrowanej
przez Alkimosa na stanowisko arcykaptana. Wydaje sig, ze Zwoj Swiatynny
zawiera program reorganizacji kultu ok. 162 r. przed Chr. opracowny przez
lewitéw, a 4QMMT jest listem chasydejczykéw do arcykaplana na temat
czystosci rytualne;j.
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