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CHRZESCIJANSTWO A QUMRAN

Opracowanie niniejsze nie rosci sobie pretensji do catosciowego
ujecia zagadnienia; porusza tylko niektére aspekty dyskusji o stosunku
chrzescijanistwa do Qumran, a mianowicie:

1. ciekawy antecedens wigzania chrze$cijanstwa z Qumran jako
pewien schemat interpretacyjny oraz

2. préba konstrukcji modelu hermeneutycznego dla analizy relacji
Nowego Testamentu do Qumran.

L. Jezus a essenczycy w powieSciach biograficznych jako schemat
interpretacyjny

Warto zwréci¢ uwage na fakt, Zze laczenie Jezusa z essenczykami
nastapito juz - co wyglada na paradoks - blisko dwiescie lat przed
odkryciami qumranskimi.

Albert Schweitzer w swojej monografii z 1906 r. Geschichte der
Leben-Jesu-Forschung, w rozdziale zatytulowanym Die ersten
romannaften Leben-Jesu, przypomina vies romancées Jezusa napisane na
przetlomie XVIII i XIX wieku'. Chodzi tutaj o powiesé-rzeke
ewangelickiego teologa i kaznodziei Karla Friedricha Bahrdta (1741-1792),
ktora ukazywata si¢ w latach 1782-92 w 11 tomach o lgcznej ilosci 3000
stron. Otto Betz i Rainer Riesner” wspélczujg - i stusznie - Schweitzerowi,
ze musiat si¢ przedzieraé przez te 11 tomdw, by podzielié si¢ rewelacjami
Bahrdta, ktérego zycie byto pasmem skandali i ktérego wyrzucano z katedr
profesorskich kolejno w Lipsku i Erfurcie. A rewelacje te polegaty na
przedstawianiu Jezusa jako cztonka zakonu essenczykow (jak to podéwczas
nazywano). To essefnczycy - szczeg6lnie Jozef z Arymatei i Lukasz lekarz -
przywrdcili do zycia ukrzyzowanego Jezusa, ktéry nie umart, lecz omdlatl, i
ktéry potem ukazywat si¢ jako zmartwychwstaly. Oczywiécie biate postacie
w grobie Jezusa to essenczycy w rytualnych biatych szatach. Zreszta cale

' T.I-11, Siebenstern Taschenbuch Verlang (79-80), Miinchen-Hamburg 1966.
% Jezus, Qumran i Watykan (przekiad polski), Krakéw 1994. s. 72.
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zycie Jezusa zostalo przedstawione tam w najdrobniejszych szczegotach. Ile
z tego czerpala autorka podobnej wspéiczesnej basni o Jezusie
qumrariczyku, Barbara Thiering', wymagaloby cierpliwego poréwnania -
ale kt6z bedzie miat tyle cierpliwosci na odkrywanie fikcji!

Schweitzer przypomina jeszcze inng powie$é-rzeke o Jezusie
rzekomym essenczyku piora Karla Heinricha Venturiniego (1768-1849),
ktora ukazata si¢ w latach 1800-1802 w 4 tomach, na 2700 stronach.
»Ksiazki te - pisze U. Ranke-Heinemann®’ - cieszyly si¢ olbrzymim
powodzeniem trwajacym po dzien dzisiejszy, a dzigki coraz to nowym
dodrukom i kopiom (wariantom) wywieraja niewatpliwy wpltyw na ludzka
fantazje”. Schweitzer wylicza jeszcze innych (niemieckich) epigonéw
powiesci Bahrdta i Venturiniego, jak: Hennell (londynski kupiec, ktory
poswiecit si¢ studiom nad Zyciem Jezusa), A. F. Gfrérer, F. W. Ghillany
(wystepujacy pod pseudonimem R. von der Alm) czy L. Noack.

Autor najbardziej poczytnej vies romancée Jezusa, Emest Renan (La vie de
Jésus, 1863), nie poszed! po linii essefiskiej autoréw niemieckich, (moze dlatego,
ze nie miat sit do przewertowania tylu stronic powiesci). Pisze wrgez, ze Jezus
,.unikna} askezy essericzykow, czyli terapeutow” *.

Nie ulega jednak watpliwosci, Zze vies romancées lJezusa tradycji
niemieckiej wywarly wptyw na sposob myslenia zwlaszcza badaczy strefy jezyka
niemieckiego. Warto bedzie sie zastanowi€, dlaczego zwigzano Zzycie Jezusa z
tradycja esseniska, co potem odbito si¢ w pogladach o pochodzeniu chrzescijanstwa
z Qumran. Wydaje sie, ze mozemy poda¢ nastepujace przyczyny:

1. Rozwdj filologii klasycznej i dobra znajomo$€¢ Zrddet
hellenistyczno-tacinskich. Dziatalno$¢ essenczykéw lub terapeutéw opisali:
Pliniusz Starszy, Jozef Flawiusz, Filon Aleksandryjski, a takze mamy
wzmianki u Dio Chryzostoma, Hipolita Rzymskiego, Epifaniusza z
Salamis, Hieronima i innych.

2. Wrazenie, jakie budzili esseficzycy swoim stylem Zycia: nazywano ich
zakonem essenskim (der essenenische Orden) - jakby Gwczesna masoneria, co
imponowato niewatpliwie niemieckiemu Ordmng*.

' Jesus and the Riddle of the Dead Sea Scrolls. Unlocking the Secrets of His Life Story, San
Francisco 1992.

*  Nie i Amen (przekiad polski), Gdynia 1944, s. 317.

3 Zywot Jezusa, £.6dZ 1991, s. 47 (przektad A. Niemojewskiego z 1904 r.).

*  Esseficzycy naleza do kategorii tajemnych stowarzyszefi, ktore zawsze fascynowaly
profanéw, jak starogreckie heterie, sredniowieczni templariusze, pézniejsi rézokrzyzowcy czy
masoneria. Zob. H. u. G. Sc hreib er, Mysten, Mauer und Mormonen. Geheimbiinde in vier
Jahrtausenden, Miinchen 1992 (o essericzykach s. 208 n.).
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3. Tendencja apokryfizacji, czyli cheé uzupeinienia brakujacych
informacji o biografii Jezusa. Zwrécit na to stusznie uwage A. Schweitzer:
istnieje poglad, ze zwiazki wzajemne w wydarzeniach dotyczacych zycia
Jezusa nalezy dopiero odtworzy¢, a nie poprzestawaé tylko na danych
biblijnych'.

4. Wazny argument w zwalczaniu chrzescijafistwa, ktére nie jest
oryginalne, lecz powiela wczesniejsze poglady z fona judaizmu. Stad tez
powstaly wersje zwiazké6w Jezusa nie tylko z esseficzykami, lecz z
hinduizmem i buddyzmem.

IL. Propozycja modelu hermeneutycznego dla analizy poré6wnawczej
tekstow z Qumran i Nowego Testamentu (hermeneutyka
intertekstualna)

Nie ulega watpliwosci, ze istnieja teksty paralelne, tzn. identyczne i
podobne, w pismach qumranskich i nowotestamentalnych. Na ten temat istnicje
bogata literatura, ktérej tutaj nie mysle przytaczaé. Cheiatbym przedstawié¢ tylko
pewng propozycj¢ stworzenia modelu hermeneutycznego dla interpretacji
paralelnych tekstow Q i NT; faute de miewx okreSle to mianem hermeneutyki
intertekstualnej. Dla cistosci przediozenia wyodrebniam pigé zasad.

1. Istnienie paralel jest dowodem prawidiowego procesu przekazu
informacji (w tym tradycji religijnych). Jest to podstawowa zasada
komunikacji spolecznej, ktéra zaklada wolny i nieskrgpowany przeptyw
informacji. Egzegeci biblijni zawsze zwracali uwag¢ na mozliwosci
wplywu rozmaitych systeméw mys$lowych na ksztaltowanie si¢ przekazu
biblijnego: wplywy egipskie, mezopotamskie, irafiskie, hellenistyczne itp.
Tytulem przyktadu wspomnijmy stanowisko R. Bultmanna, ktéry w gnozie
z retuszami mandejskimi upatrywatl inspiracje dla Ewangelii Janowej w
przedstawianiu roli Chrystusa. Nawet tak ostrozny w osadach
poréwnawczych C. H. Dodd modele dualizmu Janowego widziat w
pismach mandejskich, u Filona i w Corpus Hermeticum.

Wspdlnym Zrédlem dla tekstéw Q i NT sa ksiegi starotestamentalne, ale
takze cala tradycja judaistyczna, ktéra nazywamy literaturg miedzytestamentaing.
Nalezy si¢ jednakowoz wystrzegal zardwno Scylli paralelomanii,
jak i Charybdy izolacjonizmu (splendid isolation powstajacego chrzescijanistwa).

Geschichte, dz. cyt. (wyd. 1966), s. 79-87; 191-206.
Przed paralelomania przestrzegat kiedys S. S and m e | w wykladzie inauguracyjnym
jako przewodniczacy Society of Biblical Literature, zob. JBL 81 (1961) 1-13.

2
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Od poczatku badai nad nowo odkrytymi tekstami Q zwrdcono
uwage na teksty i formuly paralelne do tekstow i formut NT. Istnieje juz
obszerna dokumentacja na ten temat i wydaje si¢, ze wszystkie mozliwe
podobiefistwa tekstow opublikowanych juz zostaly wynotowane.
Podstawowe prace na ten temat to H. Brauna dwutomowe opracowanie
Qumran und das Neue Testament (Tiibingen 1966), dwa tomy pod red. J.
Murphy-O'Connor i J. H. Charleswortha Paul and the Dead Sea Scrolls
(1990) i John and the Dead Sea Scrolls (1990) oraz K. Stendhal i J. H.
Charlesworth, The Scrolls and the New Testament (1992).

2. Istnienie paralel nie $§wiadczy o genetycznym pochodzeniu
przekazow (koegzystencja formul). Innymi slowy: istnienie tekstéw
podobnych samo z siebie nie przesadza, ze tekst B pochodzi od tekstu A.
Nalezy wykazal genetyczne pochodzenie tekstow przy pomocy innych
kryteriow, jak: kontekst, S$rodowisko, uwarunkowania zewngtrzne,
$wiadectwo os6b trzecich itd.

Doswiadczenie uczy nas - a ponadto méwi o tym teoria informacji,
ze moga wspolistnie¢ (wspotbrzmiec) podobne, nawet identyczne formuly,
ktore sa uzywane dla wyrazenia réznych tresci i warto$ci. Np. termin
,,solidarno$¢” w stownictwie komunistycznym i w stownictwie polskiej
sytuacji walki z totalitaryzmem. Zobaczmy dwa kazusy z naszej dziedziny.

a) Kazanie na gérze w wersji Mt (5,3-11) otwiera sig¢ listag o$miu (a
wlasciwie  dziewieciu)  blogostawienstw.  Jakkolwiek w ST
blogostawienistwa sa znane jako rodzaj literacki i w tekstach judaistycznych
wystepuja rozmaite formy berakot, to jednak nie ma takiego zestawu
blogostawiefistwa w tekstach starotestamentalnych, jak to wystepuje u Mt.
W 4Q 525 wystepuje tekst zawierajacy pigé blogostawienstw o wiele
bardziej podobny do zestawu Mateuszowego niz przykiady biblijne. Nie
mozna jednak powiedzieé, ze blogostawienistwa u Mt 5 sa przepracowaniem
blogostawienstw z 4Q 525; formuly te istnieja obok siebie, majac wsp6lny
rodowod starotestamentalny i judaistyczny, ale wyrazaja rézne tresci.
Blogostawienstwa Jezusa - jak zauwaza J. A. Fitzmyer' - sa natury
eschatologicznej, natomiast blogostawienstwa qumranskie maja charakter
madroéciowy: ,,Blogostawiony, kto zajmuje si¢ madroscia (hochman) i
prawem (torah)”. Na domiar wersja Lk 6,20-22 zawiera seri¢ czterech
blogostawienstw i czterech biada, co nie znajduje zadnego odpowiednika w
tekstach qumrariskich.

' Qumran: Die Antwort. 101 Fragen zu den Schrifren vom Toten Meer (Stuttgarter
Taschenbiicher, B.18), Stuttgart 1993, s. 183.
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Zauwazmy przy okazji, ze formuta Mt 5,3 ,,Blogostawieni ubodzy
w duchu” (hoi ptochoi to pneumati) majduje dostowny odpowiednik w
wyrazeniu qumranskim ‘anwe ruah (1QM 14,7; 1QH 14,3), ale zaden
rozsadny egzegeta nie bedzie si¢ upieral przy tozsamosci znaczeniowej obu
formul. W formule Q bowiem chodzi o przeciwstawienie do ,,wyniostych
duchem” (ramé ruah: por. 1QS 11,1).

b) Wskazuje si¢ na paralele pomiedzy tekstem Mt 16,16-19: Jezus
buduje Koécidt na opoce, a 1QS 8,4-10, gdzie jest mowa o ,,wartosciowym
murze i kosztownym kamieniu wegielnym, ktory si¢ nieporuszy”. Paralela
jest interesujaca, ale brak w tekscie Q tych elementéw, ktdre sg istotne w
logionie Mateuszowym: paraleli do gry stéw petra - petros , aram. képha,
co oznacza i skale, i imi¢ wiasne. Obietnica Jezusa odnosi si¢ nie do
metafory skaly, kamienia wegielnego, ale do Opoki-Piotra. A to jest istotne.

Istnieje ogblny consensus badaczy, ze przy wielu podobiefistwach
teksty NT r6znia sie tre$ciowo od tekstow Q, a podobiefistwo nie moze by¢
tlumaczone pochodzeniem jednych od drugich, lecz wspdlnymi korzeniami.
Oczywiécie to nie oznacza, ze jedna czy druga formula nie mogta by¢
zapozyczona z Q, ale to dotyczy tytko sfery jezykowej, a nie ideowej'.

I tak np. najbardziej moze charakterystyczna formule qumranska ,,synowie
Swiattosci” i ,,Synowie ciemnosei” spotykamy w pismach Janowych. Pojecia
zar6wno ,.synow”, jak 1 ,.Swiattosci” i ,,ciemnoéci” sq znane w ST, ale owego
szczegllnego polaczenia ,synowie $wiatlosci” czy ,.synowie ciemnosci” nie
spotykamy ani w pismach starotestamentainych, ani w péZniejszej literaturze
rabinistycznej. Sa to zwroty typowo qumranskie, ktére zostaly niejako
wypozyczone (albo zawlaszczone) przez Corpus Johanneum. Ale jakze jest rézna
tre$¢ teologiczna tychze formut, bo o to w koricu chodzi. W Q jest dualistyczny
podziat catej ludzkosci na synéw $wiattosci i syndw ciemnosci. W NT chrzescijanie
staja si¢ synami albo dzieémi $wiatlosci (por. J 12,36), ale nie ma mowy o
synach ciemno$ci. Zauwazmy, jak hebraizujacy zwrot hioi phatos z J12,36
lub 1 Tes 5,5 zostaje ulepszony w swojej greczyznie w tk 16,18: hoi hioi tou
phaos, aby znalezt ekwiwalent jezykowy w Ef 58: fekna phoos - dzieci
$wiatlosci.

' Nawet tak zacietrzewiony krytyk chrzescijafistwa, jakim jest pani Uta R a n k e
-Heinemann, musi przyznaé¢, ze ,grupa z Qumran rézni si¢ od pierwotnego
chrzeécijhstwa” (Nie i Amen, s. 303) oraz ze oskarzenie Watykanu, a szczegblnie kard.
Ratzingera, o niedopuszczenie do publikacji pozostatych zwojéw z Q, jest absurdalne (zob.
tamze, s. 296 n).
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Pozostaje problem, czy list Pawlowy uzyl pierwszy formuly
qumranskiej, ktora nastgpnie dostala si¢ do pézniejszej czwartej Ewangelii,
czy tez Jan przytacza stowa Jezusa zaczerpnigte z doktryny qumrariskiej?
(Osobiscie bylbym sktonny opowiedzieé si¢ za druga mozliwoscia, wbrew
przyjetej chronologii pism NT).

3. Biografia autora nie przesadza charakteru jego przekazu.
Niewatpliwie $§rodowisko, otoczenie, wychowywanie autora wplywajg na
charakter jego twodrczosci, niemniej jednak nie patrzymy juz tak na osobg
autora, jak poprzednio, kiedy psychologizm odgrywat tak wielka role w
analizach literackich.

Jako przyklad mozemy zacytowaé takich autoréw wspéiczesnych,
jak Czapski, Herling-Grudzinski czy Wat, ktérzy przebywajac w obozach
sowieckich potrafili da¢ literackie $wiadectwo swych przezyé, do czego nie
byliby zdolni na wolnosci. Chodzi bowiem o to, ze czlowiek nie jest
zdeterminowany przez swoje $rodowisko, pozostaje wolny, jesli tylko tego
chce.

Stosunek Jezusa do Qumran, czyli - innymi stowy - czy Jezus znat
Qumran?

Wydaje si¢ mato prawdopodobne, azeby Jezus nie styszal o
esseficzykach i o Qumran. Podczas gdy w tekstach biblijnych (ewangeliach)
znajdujg si¢ wzmianki $wiadczace o tym, ze Jezus nawiazywal do takich
ugrupowan zydowskich, jak faryzeusze, saduceusze, herodianie czy nawet
zeloci, nie ma zadnej aluzji do essefnczykéw i do Qumran.

Wydaje sie jednak, ze mozemy wykry¢ pewne $lady.

a) W Mt 5,43 Jezus méwil: ,,Styszeliscie, ze powiedziano: Bedziesz
mitowat swego blizniego, a nieprzyjaciela swego bedziesz nienawidzil”. O
ile tatwo mozemy zidentyfikowaé starotestamentalny nakaz mitosci
blizniego (por. Kpt 19,18), o tyle nie znajdujemy w ST nakazu nienawisci
nieprzyjaciol. Natomiast moze to by¢ wyrazne odniesienie si¢ do doktryny
qumranskiej nienawisci synéw ciemnosdci (por. 1QS 1,9-10; 9,21-22).

b) Tytul Boga ,doskonaly” w Mt 5,48: ,BadZcie doskonali, jak
doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” moze znalezé paralele w 1 QS 1,8
,przed Nim doskonatym postepowaé” (por 1QS 2,2; 3,9), choé nie
znajdujemy tam okre$lenia ,,Ojciec niebieski”.

¢) Dwie drogi z Mt 7,13-14 moga odpowiada¢ ,drodze §wiatia”
i,,drodze ciemnodci” w 1QS 3,20-21, jakkolwiek bez owego dualistycznego
kolorytu u Mateusza.
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d) I wreszcie, czy perykopy synoptyk6w o kuszeniu Jezusa na
pustyni nie moglyby by¢ reminiscencja qumranskiego dos$wiadczenia
Jezusa?

Nie powinni$my si¢ ba¢ tego, ze Jezus moéglby mieé kontakty z
qumranczykami, a nawet, ze mogltby przebywaé czas jaki§ w Qumran! Nie
mozna nie przyznaé racji spostrzezeniu nieprzychylnej nam U.
Ranke-Heiman, kiedy pisze: »ChrzeScijanie winni wystuchaé, co
powiedziat Jezus, nawet jesli inni wypowiedzieli juz przedtem co$
podobnego. To, co sluszne, nie staje si¢ jeszcze bardziej stuszne dzieki
temu, Ze nikt przedtem tego nie wypowiedziatl tak jak nie staje si¢ bledne
przez to, ze przedtem wypowiedziat juz to kto$ inny'.

4. Zesp6t metod historyczno-krytycznych badan intertekstualnych
jest gwarantem przeciwko zaréwno paralelomanii, jak i izolacjomanii.

Znaczenie metod historyczno-krytycznych podkre§la ostatnio
dokument Papieskiej Komisji Biblijnej O interpretacji Biblii w Kosciele z r.
1993.

Cheg zwrdci¢ uwagg na trzy parametry badan intertekstualnych Q - NT.

a) Wazng rzecza jest prawidtowe odczytanie tekstéw qumraniskich.
Prawidlowe, tzn. bez supozycji, ze w Qumran juz byly obecne idee
chrzedcijanskie. Przykladem tendencyjnego odczytywania niekt6érych
termindw qumranskich sa propozycje Roberta H. Eisenmana w odniesieniu
do fragmentu o zabitym Mesjaszu 4Q 285°. Szerzej omawiaja to Betz i
Riesner® oraz Fitzmyer*.

b) Konieczng rzecza bedzie nowa waloryzacja odkryé
archeologicznych w Qumran. By¢ moze, pewne rzeczy byly zbyt
pospiesznie kwalifikowane, trzeba bedzie na nowo przejrze¢ magazyn
znalezisk. Niestety, wiele stanéw pierwotnych odkry¢ juz nie da sie
zrekonstruowacé (np. zawalenie sig¢ Sciany w grocie 7Q).

c) Wilasciwe zalozenia metodologiczne. Daje si¢ zauwazyé
indywidualistyczne podejécie do metodologii z pogwalceniem og6lnie
przyjetych i1 sprawdzonych kryteri6w naukowych. Przyklad tego dali R.
Eisenman i B. Thiering w swoich publikacjach.

' NieiAmen, dz. cyt., 5. 303.

! REisenman-M Wis e, Jesus und die Urchristen. Die Qumran - Rollen
entschliisselt, Miinchen 1992, s. 30-36. (Oryg. ang. The Dead Sea Scrolls Uncovered, 1992).

> Jezus, Qumran i Watykan, dz.cyt., s. 89-95.

* Qumran: Die Antwort, dz. cyt., s. 239-242.
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Eisenman w audycji telewizyjnej' powotywal si¢ na wolnosé
wyboru metody przez historyka, za jakiego si¢ uwaza. Jest to szczegéine
pojmowanie praw osoby ludzkiej, kiedy to subiektywne podejécie badacza
niszczy ogélnie przyjety sposéb dochodzenia do prawdy. W kazdym razie
mamy tutaj do czynienia z przedziwnym pomieszaniem praw ludzkich z
zasadami heurystycznymi.

Gloéna sprawa obecnoéci pism nowotestamentalnych w grocie 7Q
pozostaje - jak dotychczas - w stanie zawieszenia. Propozycja José
O'Callaghana z r. 1972, azeby we fragmencie 7QS odczytaé tekst Mk
6,52-53, nie znalazta dotad innego rozwiazania. Badania archeologiczne
groty 7Q niewiele moga tutaj wnie$¢ ze wzgledu na zmieniony stan groty.
Jesli qumranczycy zajmowali si¢ przepisywaniem tekstéw i ich
kolportazem, nic nie stoi na przeszkodzie, by mogli posiada¢ na skladzie
jakie$ teksty chrzescijanskie (biblijne), ktére jeszcze wtedy uchodzity za
Zzydowskie. Poza tym fragment Mk 6 mogt naleze¢ nie do kanonicznej
formy tekstu Ewangelii Markowej, lecz do tzw. florilegiéow (antologii),
czyli zapis6w poprzedzajacych redakcyjny etap formowania si¢ ewangelii.
Nie pozostaje zatem nic innego jak cierpliwie czeka¢.

5. Teologiczna zasada synkatabazy ma jak najbardziej zastosowanie
do analiz poréwnawczych Q - NT.

Zasadg synkatabazy przypomniata Konstytucja o Objawieniu Bozym
Dei Verbum Soboru Watykanskiego II z r. 1965. Zasadg t¢ sformutowat §w.
Jan Chryzostom (synkatabasis, attemperatio lub condescensio): chodzi o
przedziwne ,,znizanie si¢” (condescensio) stowa Bozego i upodobnienie do
mowy ludzkiej, podobnie jak niegdy§ ,Stowo Ojca Przedwiecznego,
przyjawszy stabe ciato ludzkie, upodobnilo si¢ do ludzi” (Dei Verbum, 13).
Na te zasade kondescendencji, czyli synkatabazy, powoluje si¢ ostatnio Jan
Pawet II jako na podstawowa zasad¢ pojmowania chrze$cijanstwa’.

Mozna tu réwniez powolaé si¢ na zasadg propedeutyki,
sformutowang przez Klemensa Aleksandryjskiego w Stromateis (1,17,§81),
a wykorzystywana przez apologetdw wczesnochrzescijanskich (np.
Tertulian, Apologeticus, XXI, 14). Zasada ta podkreslala role¢ ogoélnej

' Program w telewizji niemieckiej ZDF, 22 lipca 1993 r., godz. 22.15, na temat: Qumran -
Gefahr fiir das Christentum, w ktérym, obok Eisenmana, udziat wzigli: Klaus Berger,
PinchasLapideiFranz-JosefOrtkemper.

*  Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawel Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin
1994, s. 49.
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kultury  pozachrzedcijafiskiej jako elementu przygotowawczego,
propedeutycznego dla ksztattujacego si¢ chrzeécijanstwa.

W ramach zasady synkatabazy chciatbym szczegélnie podkresli¢
cztery paradygmaty chrystologiczne.

a) Paradygmat Wcielenia: prawdziwy Bog stal si¢ prawdziwym
czlowiekiem. W swym zblizaniu si¢ do cztowieka, do jego ludzkiej
kondycji, do jego mozliwosci poznawczych B6ég ,,poszedl najdalej jak
tylko mégl, dalej juz i§¢é nie m6gl” (Jan Pawet II). Stosujac ten paradygmat
do naszego problemu powiemy, ze wszystko, co mozna bylo przejaé z
religijnego doswiadczenia Qumran, moglo zosta¢ przejete przez
chrzescijanstwo.

b) Paradygmat wiedzy Jezusa. Najlepiej wyraza to stowa wybitnego
wspotczesnego teologa katolickiego, Jeana Galota: ,Jezus daleki od
przemilczania wkladu innych do Jego wiedzy lub uwazania go za
nieunikniona konieczno$¢, lubit nawiazywaé kontakty spoteczne, aby
prowadzi¢ zycie w peilni ludzkie. Waga, jaka przywiazywal do tych
kontaktéw w zyciu publicznym, byla znamienna. W wymianie ze swymi
ludzkimi braémi chcial otrzymywaé i dawaé réwnocze$nie. Przygoda
Wecielenia wiagzata si¢ dla Slowa z poszukiwaniem zycia najbardziej
autentycznego, kiore by si¢ zywilo do§wiadczeniem i konkretng wiedzg w
relacjach spotecznych w petni zaakceptowanych” !,

¢) Paradygmat Odkupienia. Odkupieficze dzieto Jezusa, Jego $mier¢
na krzyzu i zmartwychwstanie, jest afirmacja wszystkich warto$ci, jakie
byly udzialem ludzko$ci, a jednocze$nie odrzuceniem wszystkich
anty-warto$ci (biblijne okre$lenie: nieprawosci), jakie zaciazyly nad
ludzkoscia. Zreby takiej teologii afirmacji warto$ci podat §w. Pawet, kiedy
w 2 Kor 1,19n pisal: ,,Syn Bozy, Chrystus Jezus (...) nie byt «tak» i «nie»,
lecz dokonato si¢ w Nim «tak». Albowiem ile tylko obietnic Bozych, w
Nim wszystkie sg «tak»”. Afirmacja odkupieficzego dzieta Chrystusa
réwniez w jaki$ sposob rozciaga si¢ nad poszukiwaniami qumranczykow.

d) Paradygmat kairos. Na czas historii naklada si¢ dziatanie Boga:
to jest kairos, moment wybrany. Sw. Pawel pisze o pemi czasu:
to pléroma tou chronou (por. Ga 4,4; Ef 1,10). Dziatalno$¢ qumraticzykéw
mieécila si¢ w granicach historii, ktérg prébujemy odtworzyé. W tych
réwniez granicach naklada si¢ zbawcze dzialanie Boga. Na chronos
zachodzi kairos. Kairos nie zastepuje, nie znosi chronosu, lecz go dopeknia,

' Wybrane zagadnienia z teologii wspéiczesnej, Wyd. Nauk. PAT, Krakéw 1994, s, 29,
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aktualizuje. Relacji chrzescijanstwa do Qumran nie mozemy analizowac
tylko w paradygmacie chronosu, lecz takze w wymiarze petni czasu, w
ktérym to, co bylo obiecane i zapowiedziane, dostapito speinienia.

*

Na zakonczenie naszych rozwazan o stosunku chrze$cijafistwa do
Qumran warto przytoczy¢ trafne uwagi Betza i Riesnera:

»Wrzawa wokol rzekomego spisku Watykanu majgcego na celu
zatajenie tekstéw z Qumran $wiadczy, tak jak wiele innych zjawisk, o
glebokim kryzysie naszego spofeczefistwa mass mediéw. Grozi catkowite
zatracenie wiary, i to nie tylko w sensacyjnych kwestiach
$wiatopogladowych, lecz réwniez w dziedzinie naukowej. Je$li duze
wydawnictwa i wplywowe instytucje radiowe i telewizyjne beda w
przysztosci zezwalaé, by pod pozorem naukowosci mozna bylo glosié
wszystko, kryzys wiarygodnosci naukowej bgdzie jeszcze wigkszy niz jest.
Koniecznoscig bylo oczywiscie krytyczne ustosunkowanie si¢ do kryteriéw
wiarygodno$ci naukowej pochodzacych z pierwszej potowy naszego
stulecia. Niestuszne byloby jednak zastapienie wiarygodnosci naukowej
jedynie dowolnoscia. Spory wokoét rekopiséw qumranskich sa pozytywnym
przykladem tego, ze badacze o bardzo réznych $wiatopogladach ( Zydzi,
ateidci, chrzescijanie) potrafia si¢ porozumie¢ w wielu sprawach, gdyz
faktami nie mozna manipulowaé w nieskonczono$¢ '.”

ks. JERZY CHMIEL

' Jezus, Qumran i Watykan, dz. cyt., s. 162.
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