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0. Keel-Ch. UEHLINGER, Gattinen, Gotter und Gottessymbole. Neue Erken-
ntnisse zur Religionsgeschichte Kanaans und Israels aufgrud bislang unerschlossener
ikonographischer Quellen (Questiones Disputatae 134), Herder Freiburg-Basel-Wien
1993, str. 526.

Instytut Biblijny Uniwersytetu we Fryburgu szwajcarskim dysponuje 8500
pieczeciami znalezionymi na terenie Palestyny. Religijng zawartos¢ tego bogatego
materiatu prezentuje wlasnie ta ksiazka. Chce ona ,,otworzy¢ nowy wymiar w dyskusji
nad zwiazkiem Boga i bogini w Kanaanie i Izraelu: prawie pominigte obrazy
z Kanaanu i Izraela musza przy badaniu kananejskich i izraelskich poje¢ o bostwie
wystapi¢ ze swoja specyficzng zawartoscia obok tekstow” (s. XI).

Jej materiat zostal w skrocie zaprezentowany na dorocznym spotkaniu katolic-
kich starotestamentalistow jezyka niemieckiego w Lucernie (28 VIII 1990 r.), ktore
obradowalo pod haslem Jeden Bog i bogini. Pojecia Boga biblijnego Izraela w perspek-
tywie teologii feministycznej. Pozostale referaty zostaty opublikowane pod red. M.T.
Wacker~-E. Zenger w numerze 135 tej samej serii.

Uwaga autorow skupia si¢ gtoéwnie na tych pieczgciach, sposrod ktorych 600
zostalo odbitych w ksigzce, przy czym wiele pojawia si¢ w ogole po raz pierwszy.
Szczegotowe dane o tych pieczgciach zamieszczone sa na koncu ksiazki.

Othmar K eel, profesor Starego Testamentu i srodowiska biblijnego we
Fryburgu, zajmuje si¢ zwiazkami St. Testamentu z symbolika bliskowscho-
dnia, szczegblnie wyrazana w ikonografii, od ponad dwudziestu lat. Jest wigc
w tej dziedzinie specjalista i uznanym autorytetem. Drugi z autoréw, Christoph
Uehlinger, jest starszym asystentem przy katedrze O. Keela i zdradza podobne
zainteresowania.

Dzieto to nawiazujac do dotychczasowych osiagnig¢ w tej nowej dziedzinie
(szczegblnie: U. Winter, Frau und Géttin, Freiburg 1987% S. Schroer, In Israel
gab es Bilder, Freiburg 1987) odznacza si¢ indywidualnym podejsciem: ogranicza sig
bowiem tylko do materiatu ikonograficznego z terenu Palestyny i szerzej uwzglgdnia
zrdéinicowania regionalne oraz przesunigcia diachroniczne.

W rozdziale 1 przedstawiaja autorzy swoje zamiary i metodologiczne zalozenia.
Wobec poznego datowania zrodet biblijnych postanawiaja skupié si¢ na ikonograficznych
i epigraficznych dokumentach. Im tez stawiaja wigc pytania: 1. Czy Izreal przed niewola
byt politeistyczny?; 2. czy Jahwe mial matzonke? Badania obejmuja okres SB II B do korica
Z 111 (1800-450 prz. Chr.).

W II rozdziale mowi si¢ o interpretacji znakow i symboli wystgpujacych
w materiale ikonograficznym. Przy periodyzacji okresow archeologicznych postuluja
wicksza gietkos¢ (koniec jednego okresu i poczatek nastgpnego moga na siebie
nachodzic).
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Rozdziat ITI poswiccony jest Sredniemu Brazowi II B (ok. 1800—1550), z czgstym
nawiazywaniem do SB II A. Ikonografia poprzedniego okresu przeszta w znacznym
stopniu do SB II B, doprowadzajac jednak do tworczego polaczenia wplywow
egipskich i przednioazjatyckich. Nadal wigc wystgpuja tu kozly i lwy, przybierajac
nowe znaczenia. Koziol mogt w Egipcie by¢ symbolem regeneracji, a lew oznaczaé
faraona. Oba jedak moga wywolywac sfer¢ bogini jako ,,Pani zwierzat”. Typowym
przykladem tworczego laczenia wplywow jest naga bogini z galeziami. Meskim
partnerem tej bogini jest bog burzy, uwazany za sprawce wegetacji. Przewazaja jednak
boginie w tym okresie. Ten okres charakteryzuje si¢ uwydatnianiem sfery ptodnosci,
zarowno wsrod bogow, jak i wsrod ludzi. Sg takze $lady kultu drzew i kamieni, ktore
moga przedstawia¢ boginie. Spotykamy takze postaci ludzkie — czcicieli owych bostw.
Jest to, krotko mowiac, okres religii typowo kananejskiej.

W rozdziale IV omowiony jest okres P6znego Brazu (ok. 1550 —1250/1150). Jego
poczatek to czas egipskiej kolonizacji Palestyny — po wygnaniu Hyksosow." Rozwdj
kultury jest zréznicowany — w zaleznosci od terenu. Hazor np. pozostaje pod wplywem
Syrii i potudniowej Anatolii. Rozwija takze tworczo$¢ wlasnag. W Megiddo natomiast
nastepuje przejscie od kultu bogini wegetacji do przewagi bostw wojny. Na potudniu
Palestyny Lakisz jest przykladem egipsko-kananejskiego synkretyzmu. Betszean za$,
bedace ze wzgledu na strategiczne polozenie waznym centrum egipskim, wykazuje
dominacj¢ panstwowego bostwa egipskiego (zwlaszcza Amona) i jego dworu.
W poréwnaniu do poprzedniego okresu nie dominuje tematyka erotyczna i wegetacyj-
na (w znacznym stopniu znika naga bogini, przedstawiana teraz w postaci drzewa),
lecz na czolo wychodza bostwa panstwowe i wojenne.

Na przejsciu PB i ZI wystgpuje w miastach okolicy gorzystej Palestyny mnostwo
plakietek przedstawiajacych nagq kobietg, prawdopodobnie bogini¢ Asztarte. Jest to
swiadectwo religijnosci szerokich kregow. Omawiajac to zjawisko w ekskursie autorzy
wysuwaja tezg¢, iz mamy tu do czynienia ze $wiadectwem matzenskiej inicjacji. Bogini
miala si¢ opiekowa¢ mtoda kobieta, a potem jej rodzina.

Kolejny rozdziat (V) przedstawia ikonografi¢ Zelaza I (ok. 1250/1150-1000).
Jest to typowy okres przejsciowy w kulturze, w ktérym rozne sity polityczne (Egipt,
Kananejczycy w miastach, Protoizraelici w gorach, Filistyni) walcza o hegemonig
w Palestynie. Ikonograficzny system symboliczny tego okresu charakteryzuja dwa
czynniki: pierwszy wiaze si¢ z przewaga i zapanowaniem (widoczny w Wj i Sdz), a drugi
z plodnoscia (szczegdlnie zauwazalny w opowiadaniach o patriarchach). Poprzednio
rozpowszechnione béstwa np. Ptah w znacznym stopniu zanikaja. Antropomorficznie
przedstawiane bywaja tylko meskie béstwa dominujace i triumfujace. Zenskie
ukrywaja si¢ za symbolami (zwierzgcymi). Wraz z tym blogostawieristwo i ptodnos$é
przestaja by¢ personifikowane, a staja si¢ numinotyczna sita. Ten proces ulatwi
przyjecie blogostawienstwa, takze w sferze ptodnosci, przez bostwo meskie (Jahwe).

W rozdziale széstym mowi sig o okresie zelaza IT A (ok. 1000-925). Ma wtedy
miejsce proces koncentracji osiedli i reurbanizacji. Na tym tle pojawia si¢ monarchia
izraelska. W obszarze filistynskim pozostat system miast—pansw. Miasta na terenie
judzko-izraelskim byty mniejsze niz ich poprzedniczki z okresu PB. Brak w tym
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okresie miejskich Swiatyn. W przedstawieniu bostw notujemy niemal calkowite
zniknigcie form antropomorficznych. W to miejsce stosuje si¢ symbole zwierzece,
roflinne i astralne, z czym wiaze si¢ proces oddalania si¢ bostw do sfery niebieskiej.
Latwo zauwazyC, ze byla to sprzyjajaca tendencja dla wiary w Boga Jahwe.
W przedstawieniach bostw dominuja symbole syryjskie i fenickie. Tego rodzaju
wplywy widoczne s3 takze w $Swiatyni Salomona, ktorej ikonografii, zwlaszcza
cherubom, autorzy poswigcaja sporo miejsca. Ogélny plan $wiatyni przypomina
$wiatynie syryjskie.

Nastepny rozdziat (VII) traktuje o okresie Zelaza II B (ok. 925-720/700). Jest to
okres wspolistnienia Izraela i Judy. Cielec, ktérego Jeroboam postawit w Betel, nie jest
rozpowszechniony w Owczesnej sztuce. Dlatego mogt by¢ — podobnie jak Arka
- reliktem z przeszloéci. Pojawia si¢ jeszcze — znacznie rzadziej niz w Z I A — drzewo
w otoczeniu czcicieli. Bardziej jednak typowe dla tego okresu jest drzewo strzezone
przez cheruby. Antropomorficzne przedstawienia bogini nie wystgpuja na obszarze
Judy i Izraela - jedynie na granicach i poza nimi. Na terenie Izraela pojawiaja si¢
jednak antropomorficzni bogowie (Pan zwierzat — przypuszczalne przedstawienie
Baala). Duza nowoscig tego okresu jest dominacja elementéw solarnych. Tutaj juz
do$¢ tatwo dopatrzec si¢ kontaktow z religia Jahwe.

W rozdziale VIII przedstawiony jest okres Zelaza II C (ok. 720/700-587).
W przeciwicnistwic do Zelaza I1 B, w ktérym dominowaly wplywy epipskie, przewazaja
teraz wplywy asyryjskie. Pojawiaja si¢ przedstawienia antropomorficzne (np. Ninurta
w walce ze smokiem). Do takich przedstawien moze nawigzywa¢ Ez 1,26n. Zaznacza
sie tez astralizacja mocy niebieskich, ktore jawia si¢ gtownie jako bdstwa nocy.
Najczesciej jednak bostwa przedstawiane sa w swoich symbolach kultycznych, zwykle
w otoczeniu swych czcicieli. W autochtonicznej tworczosci ciekawe jest natomiast
antropomorficzne wyobrazenie Ela jako pana nieba. Takie przejscie od symbolu
kultycznego do bostwa autropomorficznego wida¢ pozniej w Za 4. W tym okresie
antropomorficzniec wyobrazana jest tez Aszera. , Krolowa nieba” w Jr 7,16nn
i 44,150n moze by¢ nawiazaniem do takich figurek. Rozwija si¢ teraz czes¢ bogini
karmiacej, czgsto w otoczeniu konia z jezdzcem, wyobrazajacego postanca Ela. Jest
uderzajace, iz pod koniec VII w. zmniejsza sig w Judzie zdecydowanie obecnos¢ obcych
wplywow. Hebrajskie pieczgcie z imionami, ktore w VIIT w. zwykle zaopatrzone byty
w obrazy, teraz sa ich pozbawione prawie zupelnie.

I wreszcie w rozdziale IX oméwiony jest okres Zelaza ITI (ok. 587-450). Ten okres
przejiciowy jest czasem wzrostu wplywow obcych i zréznicowania w kulturze. W tej
réznorodnosci widac jednak podziat rol: bostwa meskie wyobrazane sa jako postaci
walczcge lub krdlewskie, zenskie zas gtownie jako karmigce matki. Ten fakt wplynat
znacznie na obraz Boga w pOzniejszym chrzescijanistwie. Po r. 586 sytuacja w Judzie
zmienila sig istotnie. O ile w Edomie przedstawia si¢ rownolegle boga 1 bogini¢, nawet
zdominacjg bogini (§wiatynie w Horvat Qitmit), to wystgpujace w Judzie pieczgcie zdaja
si¢ kojarzy¢ Jahwe z walczacym lwem, czasem z widniejacym obok storicem. Po niewoli
obserwujemy maksymalne odcigcie si¢ do wplywow obcych. Taka postawe ilustruje
dobrze Za 5,5-11. Na jakie$ bostwo zeniskie obok Jahwe nie ma teraz absolutnie miejsca.
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W ostatnim rozdziale (X) mamy podsumowanie wynikow, postawienie dalszych
pytan i naszkicowanie perspektyw badawczych. Material tu zamieszczony jest
niezwykle pozyteczny. Autorzy poréwnuja najpierw stowo i obraz. Wbrew do$¢
powszechnym przekonaniom stowo nie jest na ogét precyzyjniejsze od obrazu. Imig
bostwa moze zawiera¢ jego etymologig, ale wigcej o jego funkcji mowia nam
przedstawiajace owe bostwo obrazy. Potrzebne jest, oczywiscie, jedno i drugie. Obrazy
sa podobne do przestawianych rzeczywistosci i sa powszechnie zrozumiale i latwiej
czytelne niz stowa. Ich sila jest tez to, zc moga przedstawi¢ wiele aspektow
rzeczywisto$ci. W zwiazku z tym konieczne jest, dla poznania religijnego systemu
symbolicznego w Kanaanie i Izraelu, uwzglednienie w rownej mierze tekstow
1 obrazéw.

To, co przekazujg nam autorzy, jest zupeinie nowa i bardzo mloda dziedzina. Sa
oni tego $wiadomi. Uderza przy tym ich samokrytycyzm i skromnos$¢. Nie mozna
jednak uprawia¢ nadal historii religii Palestyny wylacznie w oparciu o teksty
z hebrajskiej Biblii i z Ugarit. Te pierwsze bowiem sa zwykle duzo podzniejsze od
przedstawianych przekonan, a poza tym znacznie ,,przefiltrowane” przez pézniejsza
tradycj¢. Drugie za$ sa bardzo odlegle w czasie i przestrzeni. Autorzy ograniczyli sig
wigc konsekwentnie do obrazéw, uzupeiniajac je czasem inskrypcjami oraz z rzadka
odnoszac si¢ do tekstow biblijnych. Pozostaja jeszcze do zbadania inne przedstawienia
(amulety, pieczgcie watkowe, terakota).

Autorzy stawiaja takze otwarte pytania. Najpierw wlasnie o zrodta. Nie mozna
bowiem ograniczy¢ si¢ do samych tekstow. Dalej kwestie metodologiczne: Jak maja si¢
$wiadectwa do religijnej praktyki i religijnych pojec? Jaki jest ich zwiazek wzajemny?
Jak uja¢c w ogole zjawisko religii: jak Wacker/Zenger (religia narodo-
wo—painistwowa, lokalna, pobozno$¢ rodzinna) czy jak B. L a n g (religia uniwersalna,
panstwowa, miejscowa, poboznos¢ rodzinna i prywatna)? Trzeba w rownej mierze, jak
przy tekstach, pytac o Sitz im Leben obrazdéw. Autorzy uwazaja, iz wspolczesnie
wzrasta zainteresowanie tym, co jest szczegélne i wspodlne dla religii. Dlatego do
historii religii zwraca si¢ rOwniez egzegeza.

Omowiona w ksiazce ikonografia pochodzi, zdaniem autorow, z kregu prywat-
nej czy rodzinnej poboznosci. Miala ona jednak wplyw na religie oficjalna. Zadaniem
dalszych badan bedzie zrobienie z réznych plaszczyzn religii calosciowego obrazu.
Réwnoczesnie nie mozna zapominad, iz - jak to wyniklo z badan - religijny system
symboliczny podlegal zmianom.

Z niektorych porownan z tekstami biblijnymi okazalo si¢, ze w pojeciu Jahwe
krzyzuja si¢ rozne obrazy. Bylo to béstwo otwarte. ,,Kto sledzi §wiat obrazow
Palestyny/Izraela od SB do okresu zelaza, stwierdzi z latwoscia, jak gleboko si¢gaja
korzenie i korzonki, przez ktore urosty dla Jahwe Jego sila, Jego bogactwo kolorow
i aspektow” (s. 473).

Wryniki takich badan moga mie¢ wielorakie zastosowanie. ,,Religia zydowska
jest ze swej strony wielostronnie rozgalezionym konarem, ktorego korzenie si¢gaja
glebiej niz on sam. Religia Zydowska popetnita w VII i VI w. grzech — porownywalny
w swym planie do chrzescijanskiego antyjudaizmu, cho¢ w swoich historycznych
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nastepstwach nieporownanie delikatniejszy — gdy chciala znalezé swoja tozsamosé
jedynie poprzez wyjecie spod prawa wszystkiego co kananejskie i wezwala do jego
zniszczenia, nawet do zburzenia swigtych kamieni (por. Pwt 7,5; 12,5), ktore niegdys
postawili Ojcowie (Rdz 28, 18.22). Wyjete spod prawa zostaly nie tylko przedmioty
kultu. Nalezy do tragizmu zydowsko—chrzescijanskiej historii winy, ze lud, ktory stat
si¢ ofiara zaglady, przekazal w centralnym miejscu swoich religijnych pism nakaz
wykorzenienia innych ludow, by przez to zapewni¢ czystos¢ i Swigtos¢ swojej
wspoOlnoty religijnej (por. Pwt 7,2-6.16.24-26). Wszyscy sa tu wezwani do pokory
inawrocenia” (s. 474). Oddajmy jeszcze raz glos autorom: ,,Jak chrzescijanski system
symboliczny musi by¢ ukazany w odniesieniu do izraelsko-zydowskiego, tak i izraels-
ko—zydowski do kananejskiego, tak zwanego poganskiego. Nie ma tu juz miejsca na
aroganckie roszczenia do absolutnosci i wylacznosci. Wszystko ma swoja okreslona
warto$¢ i swoj czas” (tamze).

Przedstawione tu dzieto jest wielkim wydarzeniem. Jego niewatpliwe wartosci
okaza si¢ najpierw w historii relgii, ktora otrzymuje w nim cenne uzupelnienie. Mozna
sobie wyobrazi¢ takZe jego przydatno$¢ w historii kultury czy w ogole historii
Palestyny. Choé ma ono charakter szkicu i zaledwie zapoczatkowuje badanie
ikonografii Palestyny (wybaczalne wigc s3 jego uproszczenia i uogélnienia), moze si¢
okaza¢ pomocne w egzegezie przy ustalaniu znaczenia poje¢ i obrazow. W wielu
dziedzinach bedzie nas zmuszalo do bardziej wycieniowanych stwierdzen.

ks. JULIAN WARZECHA SAC, Oltarzew

Eugene J. FISHER, Faith Without Prejudice. Rebuilding Christian Attitudes
Toward Judaism, Revised and Expanded Edition, The American Interfaith Institute,
Crossroad, New York 1993, s. 208.

Punktem zwrotnym w reorientacji Kosciola wobec Zydow i judaizmu stala si¢
25-minutowa audiencja, podczas ktorej 13 VI 1960 r. papiez Jan XXIII przyjat
zydowskiego historyka Julesa Isaaca. Trwaly wtedy przygotowania do Soboruiw ich
toku podjeto konsultacje ze znaczacymi osobistosciami zydowskimi, wirod ktorych
znalazt si¢ J. Isaac i AJ. Heschel To wlasnie Isaac, odnoszac si¢ do
wiclowickowego nauczania Kosciola o Zydach i judaizmie, nazwat je ,,nauczaniem
pogardy”. Po wydaniu deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich
Nostra aetate (28 X 1965) i zakonczeniu Soboru, pojawila si¢ duza grupa katolickich
teologdw, ktdérzy rozpoczgli wcielanie w zycie nowego nastawienia. We Francji
zastynat 0. Paul Démann, w Niemczech Franz Mussner, w USA John T.
Pawlikowskioraz wielu innych. Pod koniec lat 70. liczba publikacji nieustannie
rosta, a dialog Kosciola z judaizmem sta! si¢ faktem.

Jedna z decydujacych okolicznosci nawiazania dialogu byla nowa wrazliwosé
wyrosta na kanwie nazistowskiej zagtady europejskich Zydow. Zydowscy historycy
i publicy$ci mnozyli pod adresem chrzescijan i Kosciota surowe oskarzenia - i czynia to
nadal - twierdzac, Ze ,nauczanie pogardy” stalo si¢ nie tylko podstawa dla
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