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Niniejszy artykut jest kontynuacja podjetgo juz wczesniej
tematu Zydzi i judaizm w Katechizmie Kosciola Katolickiego®.
Stanowit on probg syntetycznego przedstawienia glownych aspektow
nauczania nowego katechizmu w odniesieniu do Zydow i judaizmu,
ktory wspomniany temat ujmuje bez watpienia w nowy i oryginalny
sposob. Znalazly si¢ tam takie tematy jak: Jezus Chrystus — Zbawiciel
i Pan, zycie ukryte Jezusa, Jezus i Izrarel, Jezus i Prawo, Jezus
i Swiatynia, Jezus i wiara Izraela w jedynego Boga i Zbawce,
odpowiedzialnos¢ za smier¢ Chrystusa.

Powyzsze ujgcie byloby niepeine, gdyby nie podjaé zagadnienia
~ Izrael a Kosciol, ktorym nowy katechizm poswigca wiele miejsca.
Sformutowanie tematu: Izrael a Kosciot wskazuje wyraznie na probe
rozwazenia wzajemnych treSciowych relacji zachodzacych mig¢dzy
nimi.

Nawet pobiezna lektura katechizmu pozwala dostrzec, ze
pomiedzy Ludem Bozym Starego Przymierza, okreslanym mianem
Izraela, a Kosciolem zachodza bardzo Sciste historiozbawcze i tres-
ciowe relacje. Pojecia te przenikaja i dopelniaja si¢ wzajemnie. Izrael
bowiem w perspektywie historiozbawczej spetnia rolg ,,Kosciola
Starego Przymierza”, Kosciol natomiast jest ,Izraclem Boga”
w Nowym Testamencie (Ga 6,16).

Blizsze przesledzenie tresci katechizmu w przedstawionej wyzej
perspektywie, pozwoli doktadniej poznac i okreslic wzajemna wsp6l-
zalezno$¢ zachodzaca pomigdzy Ludem Bozym Pierwszego i Nowe-
go Przymierza.

! Abp Henryk Muszytiski, Zydzi i judaizm w Katechizmie Kosciola
Katolickiego, Tygodnik Powszechny, 15/1994, 12.
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1. Zgromadzenie Ludu Starego i Nowego Przymierza

Katechizm omawiajac artykut wiary ,,wierze w swiety Kosciot
katolicki” odwotluje si¢ do terminologii stowa ,,Kosciol”. Stanowi
ono tlumaczenie greckiego terminu: ekxAnoia, ktory zaroGwno w grec-
kim ttumaczeniu Septuaginty jak i w Nowym Testamencie okresla,
w znaczeniu ogdlnym, Swigte zgromadzenie (dostownie — zwotanie)
dla celow religijnych, gtéwnie kultycznych (751)%. Termin ,,zgroma-
dzenie ludu” wyraznie wskazuje na Stary Testament, w ktorym
bardzo czgsto spotykamy si¢ z tym sformulowaniem. ,,Gromadzenie
Ludu Bozego - jak wskazuje katechizm — rozpoczyna si¢ w momen-
cie, gdy grzech zniszczyl wspolnot¢ ludzi z Bogiem i ludzi mi¢dzy
soba” (761). Mozna wigc powiedzie¢, ze zgromadzenie KoSciota jest
reakcja Boga na chaos sprowokowany grzechem. Nazywajac sig
Kosciolem pierwsza wspolnota wierzacych w Chrystusa uznaje siebie
za spadkobiercow tego wlasnie zgromadzenia. Termin Kyriake
(zgromadzenie Pana), od ktoérego pochodza okreslenia: church,
Kirche oznacza tych, ktorzy naleza do Pana (751).

Katechizm wspomina o przygotowaniu: dalszym — posrednim
1 blizszym — bezposrednim — Kosciola. Przygotowanie dalsze ma juz
miejsce w samym powolaniu Abrahama, ktoremu Bog obiecuje, ze
stanie si¢ on ojcem wielkiego narodu (por. Rdz. 12,2; 15, 5-6).
Natomiast przygotowanie bezposrednie rozpoczyna si¢ w chwili
wybrania Izraela jako tudu Bozego (por. Wj 19,5-6), ktore ma miejsce
pod gora Synaj, krotko przed otrzymaniem Prawa (762). Mianem
,,zgromadzenia ludu” okreslony zostal Narod wybrany przez Boga
od chwili przygotowan do pierwszej Paschy, ktora poprzedzala
wyjscie z Egiptu ,,Powiedzcie calemu zgromadzeniu Izraela tak...”
(Wj 12,3), ,,a wtedy zabije go (baranka) cale zgromadzenie Izrala
o zmierzchu” (Wj 12,6). Tak bylo rowniez w czasie calej wedrowki
przez pustynie, w przypadku Synaju, gdzie zgromadzit si¢ caly narod
by otrzymac¢ od Boga Prawo i gdzie zostal ukonstytuowany jako lud
swiety Boga (por. Wj 19). Mojzesz otrzymuje czgsto polecenie by
przekaza¢ stowa od Boga ,,calemu zgromadzeniu Izraela” (por. Wj
21,3; 16,9; 35,4; itd.), by ,,zebrac cale zgromadzenie Izraelitow”(Wj
35,1; Lb 1,18; 8,9 itd). Nar6d Wybrany otrzymuje wiec imi¢
»zgromadzenia Izraela” i stanowi spolecznos¢ ludzi nalezacych

% Cytaty z Katechizmu Kosciola Katolickiego w przekladzie autora, w oparcin
o wydanie francuskie.
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do Pana, przez Niego wybrana i ukonstytuowana. Wybor Izraela
przez Boga jest znakiem przyszlego zjednoczenia wszystkich naro-
dow, o ktorym wspomina chociazby prorok Izajasz (por. 1z 2,2-5) czy
Micheasz (Mi 4,1-4).

To cofnigcie si¢ w przeszlos¢, w czasy Starego Przymierza,
pozwala nam dostrzec zalazek i korzenie Kos$ciola w narodzie
izraelskim i jednoczesnie caly diugi etap przygotowania Kosciola
w Starym Przymierzu: ,,Kosciol zostal od poczatku swiata ukazany
przez figury, cudownie przygotowany w historii Izraela i w Starym
Przymierzu” (LG 2) (759).

Tak wigc wybor przez Boga na lud narodu izraelskiego
zawarcie z nim przymierza bylo przygotowaniem i typem przymierza
nowego i doskonatego, ktore mialo by¢ zawarte w Chrystusie,
Przymierza Nowego w jego krwi (LG 9) (781; 128).

Pierwsza wspolnota chrzescijan nazywajac si¢ ,,Kosciolem™
uznala si¢ za kontynuatora i dziedzica tego zgromadzenia, ktore tak
jak kiedys, tak i dzisiaj oznacza tych, ktorzy naleza do Pana (751).

W kontekscie chrzescijanskim zgromadzenie ludu nazwane
,,Kosciotem” posiada, jak wskazuje katechizm, potrojne znaczenie.
Oznacza bowiem zgromadzenie liturgiczne, lokalng wspolnotg lub
tez cala powszechna wspolnote ludzi wierzacych. Wszystkie jednak te
trzy okreslenia Kosciota sa ze soba Scisle zwigzane i nierozdzielne.
Kosciot bowiem jako Nardd Boga zgromadzony z calego swiata
istnieje w poszczegolnych wspolnotach lokalnych oraz urzeczywist-
nia si¢ i rozwija wlasnie jako zgromadzenie liturgiczne, szczeg6lnie
jako zgromadzenie eucharystyczne (752).

2. Zwiazek Kosciola z Ludem Izraelskim

Bog przygotowywal swoj lud poprzez powotanie patriarchow,
prorokow czczonych jako §wietych, takze w tradycji liturgicznej
Kosciola (61), a szczegdlnie przez Przymierze na Synaju i objawienie
za posrednictwem Mojzesza swojego Prawa (62). Przez to Izrael jako
,,narod kaptanski” stat si¢ ,,nosicielem Imienia Bozego™ (Pwt 28,10).
Za posrednictwem prorokow Bog objawial coraz pehniej, a jedno-
cze$nie podtrzymywat nadziej¢ zbawienia zapowiedziang w Nowym
Przymierzu. Stanie si¢ ona udzialem szczegélnie ,,ubogich”, w tym
takze $wigtych niewiast Izraela jak: Sara, Rebeka, Miriam, Debora,
Anna, Judyta, Estera, nadzieja zbawienia urzeczywistniona w Maryi
— Matce Jezusa (por. Lk 1,38) (64; por. tez 761; 762).
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Znamiona ludu Bozego wyrazone w Biblii odrozniaja go od
wszystkich innych grup religijnych, etnicznych, politycznych czy
kulturowych. Bog nie przynalezy oczywiscie do zadnego narodu czy
ludu, jest Bogiem wszystkich, calego stworzenia. U samych korzeni
ludu Bozego lezy autonomiczny wybor Boga okreslonej grupy, ktora
On uczynit ,,wybranym plemieniem, Krolestwem kaptanéw, naro-
dem swietym i ludem Bogu na wlasnos¢ przeznaczonym™ (Wj 19,6;
1P 2,9). Lud ten stanowi nowa jakosC historiozbawcza i poprzez
udzial w zbawieniu staje si¢ znakiem zbawczej mocy Boga, strozem
Bozego Prawa i uczestnikiem Jego $wigtosci. Niewola babiloniska
ogladana w perspektywie historiozbawczej stanowi dla Izraela
bolesne doswiadczenie i oczyszczenie zarazem. W zbawczym planie
Boga wskazuje juz ona na cien krzyza, na Swigta Reszte ,,Ubogich”
ocalonych od zaglady i stanowiacych najbardziej wymowna figure
Kosciota w Starym Testamencie (710). Nowy Testament podejmuje
wszystkie te znamiona i odnosi je do Kosciota jako ,,Izraela Bozego™
(Ga 6,16), poglgbia jednak i rozszerza ich tres¢ w Swietle wiary
w Chrystusa jako Glowy mesjanskiego Ludu Bozego, wskazujac
jednocze$nie na uczestnictwo we wspoélnocie ludu Bozego, ktore
dokonuje si¢ nie przez fizyczne narodzenie a przez ,,narodzenie
z wysoka”, ,,z wody i Ducha Swigtego” (J 3,3-5).

Kosciol jako Lud Bozy Nowego Przymierza, zglebiajac swoja
wlasna tajemnic¢ odkrywa swoj zwiazek z Ludem Izraelskim, do
ktorego Bog przemawial w pierwszej kolejnosci (63). W odroznieniu
od innych religii niechrzescijanskich wiara izraelska jest juz od-
powiedzia na objawienie Boga w Starym Testamencie. To do Ludu
Izraelskiego ,,nalezg przybrane synostwo, chwatla, przymierza, nad-
anie Prawa, kult, obietnice i patriarchowie, do niego, z ktorego
narodzit si¢ wedtug ciala Chrystus” (Rz 9,4-5), bo ,,dary i wezwanie
Boga sq nieodwolalne” (Rz 11,29) (839).

Katechizm ukazujac zwiazek Kosciola z Izraelem, podkresla
takze ich analogiczne cele w odniesieniu do przyszlosci: Lud Bozy
Starego Przymierza i nowy Lud Bozy zmierzaja do analogicznych celow:
oczekiwanie przyjscia (fub powrotu) Mesjasza. Lecz z jednej strony jest
to oczekiwanie na przyjscie Mesjasza, ktory umart i zmartwychwstat
i uznany zostat jako Pan i Syn Bozy, z drugiej za$ na przyjscie Mesjasza,
ktorego czyny pozostaja zakryte az do konca czasow. Jest to oczekiwa-
nie — jak mowi Katechizm — ktoremu towarzyszy dramat nieznajomosci
lub niezrozumienia Chrystusa Jezusa (840).
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3. Liturgia i Swieta

Wzorem Prawa mojzeszowego takze Kosciot zna cykl swiat
stalych poczawszy od $wigta Paschy. Celebracja §wiateczna przypo-
mina i uobecnia zbawcze dziatanie Boga w przeszlosci a jednoczesnie
uczy przyszle pokolenia postgpowania zgodnego z religijna trescia
swiat. Chrzescijanie wyznaja jednak Chrystusa ,,swoja Pascha”
(1Kor 5,7) i przezywaja ich tres¢ giownie w S$wietle tajemnicy
Zmartwychwstania, ktora obok ciaglosci wyraza takze istotna
nowos¢ (1164).

Katechizm wskazujac na liturgi¢ i $wigta zydowskie ukazuje jej
bliski zwiazek z liturgia i $wigtami chrzescijaniskimi. Znajomos¢ zycia
religijnego narodu zydowskiego moze zatem pomoc lepiej zrozumied
poszczegolne aspekty liturgii chrzescijanskiej (1096). Znajomos¢ ta
potrzebna jest chociazby z tego wzgledu, ze poszczegdlne elementy
kultu Starego Przymierza przejela liturgia chrzescijanska i uczynita je
swoimi (1093).

Wsrod elementow liturgii zydowskiej, ktore znalazty swoje
miejsce w liturgii chrzescijanskiej, Katechizm wymienia nastepujace:

— lekture Starego Testamentu,

— modlitwe Psalmow;

- i przede wszystkim — pamig¢é zbawczych faktow, ktore
znalazly swoje wypelnienie w tajemnicy Chrystusa (obietnica i przy-
mierze, wyjscie i Pascha, krolestwo i $§wiatynia, wygnanie i powrot)
(1093).

Na pierwszym miejscu ukazane jest Stowo Boga zawarte
w PiSmie Swigtym, ktore stanowi istotng cze$C liturgii, zarowno
zydowskiej jak i chrzescijanskiej. Jedna i druga liturgia opiera si¢
1 czerpie swoja inspiracj¢ z Pisma Swigtego. Obecnos¢ w liturgii
chrzescijanskiej tekstow Starego Testamentu obok Nowego wyplywa
z whasciwego odczytania i zrozumienia przez Kosciot calego bogact-
wa tego wszystkiego co poprzedzalo i przygotowywalo Nowe
Przymierze, i w $wietle ktorego staje si¢ ono dopiero zrozumiale,
nowe i pelne. )

Glebokie zakorzenienie obu liturgii w Pismie Swigtym widocz-
ne jest chociazby w samym gloszeniu Bozego Stowa i odpowiedzi na
ustyszane Stowo wyrazone w modlitwie uwielbienia, modlitwie
wstawienniczej za zywych i zmartych, wzywaniu Bozego milosierdzia
(1096). Wszystkie te elementy wspolne liturgii zydowskiej i chrzes-
cijanskiej czerpia swoje natchnienie ze Starego Testamentu, w kto-
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rym Bog przemawial niegdy$ przez prorokow a dzi§ przez swojego
Syna (por. Hbr 1,1-4),

Nastepnie Katechizm, ukazujac zwiazek obu liturgii, wskazuje
na Liturgie Godzin sktadajaca si¢ w przewazajacej czgsci z modlitwy
Psalmow. W swojej istotnej strukturze znajduje ona rowniez swoje
korzenie w modlitwie zydowskiej (1096). Dalej wymienia wspolne
teksty i formuly liturgiczne (Hosanna, Amen, Alleluja), a takze
modlitwy eucharystyczne, ktore czerpia natchnienie z wzorcow
tradycji zydowskiej (1096). ‘

Trzecim niejako elementem przejetym przez liturgie chrzes-
cijanska od Zzydowskiej sa zbawcze fakty i wydarzenia, ktore
Wypelniiy sie¢ w sposob pelny w tajemnicy Chrystusa Wsrod nich
wymieniane sg: obietnica i przymierze, wyjécie z niewoli i Pascha,
krolestwo i §wiatynia, wygnanie i powrot.

Zaczerpnigcie przez Kosciot wielu aspektow liturgii zydowskiej
i przeniesienie ich do liturgii chrzeécijanskiej zauwazy¢ mozna
w sposoOb szczegdlny w okresie Adwentu, Postu a przede wszystkim
w noc Paschalng. Wszystkie jednak wydarzenia historii zbawienia
zostaly na nowo odczytane i przedstawione w nowym S$wietle.
W liturgii chrzescijanskiej otrzymaty one nowa perspektywe i petniej-
sza tres¢ (1095).

Zwiazek liturgil zydowskiej 1 liturgii chrzescijanskiej, a takze roznica
ich zawartosci, sa szczegblnie zauwazalne w wielkich $wigtach roku
liturgicznego takich jak Wielkanoc, Zaréwno bowiem chrzescijanie jak
i Zydzi celebruja Pasche. Dla Zydow historyczna Pascha, w czasie ktorej
wspominaja wyjscie z ziemi egipskiej do ziemi obiecanej, nastawiona jest na
przyszloéé Dla chrzescijan Pascha doczekata sie; juz wypehienia w $mierci
i Zmartwychwstaniu Chrystusa, jednak w swojej perspektywie eschatycznej
tez ciagle czeka na definitywne spelnienie (1096).

Swigto Paschy ma fundamentalne znaczenie zaréwno dla
Izraela jak 1 dla Kosciota. Izrael $wigtujac Pasche wspomina
zadziwiajace dzialania Boga Zbawiciela w czasie wyjscia z Egiptu.
Oddajac Jemu chwale pragnie poprzez jej celebracje zachowaé
pamie¢ minionych wydarzen, ktore mialy miejsce w Egipcie oraz
nauczy¢ kolejne nastgpujace po sobie pokolenia zachowania i wypel-
nienia $wigtych obyczajow i obrzgdow, ktére pozwalaja doswiadczyé
zbawczego dzialania Boga w kazdym pokoleniu (1164).

W Kosciele natomiast, ktory usytuowany jest miedzy Pascha
Chrystusa raz juz wypelniona za wszystkich a jej ostatecznym
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spelieniem w Krolestwie Bozym, celebrowana liturgia paschalna
jest opromieniona nowoscia tajemnicy Chrystusa (1164). Nowos¢ ta
polega na tym, ze w miejsce baranka paschalnego, ktory byl figura
i zapowiedzia Wybawiciela, przyszedt Jezus Chrystus Zbawiciel,
ktory wzywa cziowieka by wszedt w tajemnicg Jego Paschy, ktora
jednoczesnie przekracza i1 zawiera cala historig.

4. Znaki Przymierza

Liczne znaki 1 symbole skladajace si¢ na liturgiczna celebraqc;
znajduja swoj najpelniejszy wyraz w kulcie sprawowanym w czasie
$wiat, ktore z regularnoscia cyklow kosmicznych wyznaczaly rytuat
zycia religijnego i spotecznego. Wsrdd nich najwazniejsza rolg
odgrywaly trzy najwigksze $wigta: Pesach, Namiotow i Tygodni
(Piecdziesiatnica). Swigta te zwiazane z cyklem ksigzycowym mialy
pierwotnie charakter dzickczynny za zniwa i winobranie?.

Z, czasem jednak zwiazano je jeszcze dodatkowo z historio-
zbawczymi wydarzeniami Izraela. W ten sposob ich tres¢ zawierala
charakterystyczne znaki przymierza i symbole wielkich czynéw Boga
zdzialanych dla swojego ludu. Obchodzono wigc $wigto Paschy
(hebr. Pesach) na pamiatke wyjscia z niewoli egipskiej, Swigto .
Namiotow ~ zgodnie z nakazem biblijnym (Kpt 23,42-44) na
pamiatke czterdziestoletniej wedrowki przez pustynig, czy wreszcie
$wieto Tygodni na pamigtke objawienia Tory i tym samym $wigta
przymierza oraz innych jego odnowien*.

Wsrod charakterystycznych znakow liturgicznych §wiat Stare-
go Przymierza wymieni¢ mozna za Katechizmem: obrzezanie, nama-
szczenie 1 konsekracje na krolow i kaptanow, natozenie rak, ofiary,
a przede wszystkim Pasche (1150). Wszystkie te znaki stanowig
zapowiedz i figur¢ znakow w Nowym Przymierzu oraz zostaly
przejete przez Kosciot, ktory dostrzega w nich zapowiedz sakramen-
tow Nowego Przymierza (1150). Jest rzecza uderzajacg, ze chrzes-
cijanstwo doskonale odczytato te zapowiedzi i znaki i1 przejeto je do
swojej liturgii, a $cislej mowiac, znalazly one swoje miejsce w sprawo-
waniu sakramentow.

3 Por. Hedwig Wahle, Wspdlne dziedzictwo. Judaizm i chrzescijanstwo
w kontekscie dziejéw zbawienia, Wieden — Tarnow 1993, 53.

4 Tamsze, 45-60 (mozna znalez¢ tutaj ciekawy fragment na temat wspolnych
elementdw zycia liturgicznego chrzedcijanstwa i judaizmu).
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Nie trudno dostrzec, Ze stalo si¢ to za sprawa Chrystusa, ktory
przyjat znaki Starego Przymierza. W swoim nauczaniu Jezus czgsto
postuguje si¢ znakami zaczerpnigtymi ze Swiata stworzonego, by
ukaza¢ tajemnice Krolestwa Bozego (por. Lk 8,10). Uzdrawia
chorych lub podkreéla swoje przepowiadanie za pomoca znakow
materialnych lub symbolicznych gestow (por. J 9,6; Mk 7,33-35;
8,22-25). Przez to nadaje zupelnie nowy sens czynom i znakom
Starego Przymierza, a przede wszystkim Wyjsciu z Egiptu i $wigtu
Paschy (por. Lk 9,31; 22,7-20) poniewaz On sam jest sensem tych
wszystkich znakow (1151) i On sam jest w nich obecny. Ta obecnos¢
Chrystusa dostrzegana jest w sakramentach przez Niego ustanowio-
nych i pozostawionych Kosciotowi. Znaki sakramentalne Kosciota
nie znosza lecz oczyszczaja i scalaja ze soba cale bogactwo znakow
1 symbolow kosmosu oraz zycia spotecznego. Jak to juz zostalo
powiedziane, wypelniaja one typy i figury Starego Przymierza,
oznaczaja i realizuja zbawienie dokonane przez Chrystusa oraz
zapowiadaja 1 antycypuja chwale nieba (1152). Celebracja sakramen-
talna - jak trafnie podaje sformutowanie w Katechizmie — utkana jest
ze znakow i symbolow. Wedlug Bozej pedagogiki zbawienia ich sens
zakorzeniony jest w dziele stworzenia i w kulturze ludzkiej, precyzuje
si¢ w wydarzeniach Starego Przymierza a objawia si¢ w pelni
w Osobie i dziele Chrystusa (1145).

41. Wymiar sakramentalny znakow
Pierwszego Przymierza

Przypatrzmy si¢ niektorym symbolom i znakom Starego
Przymierza oraz skonfrontujmy ich znaczenie i przestanie w znakach
sakramentalnych Nowego Przymierza.

a. Ceremonia obrzezania w Starym Przymierzu si¢ga przyka-
zania Abrahama, zeby kazdego meskiego potomka w 6smym dniu
obrzeza¢ (Rdz 17, 10-12). Czynnos$¢ ta stala si¢ zewngtrznym znakiem
przymierza mi¢dzy Bogiem a ludem wybranym.

Jezus poddat si¢ rowniez obrzezaniu (por. Lk 2,21), by wyrazi¢
swoje pochodzenie od Abrahama i calego narodu przymierza.
Uczynil to réwniez na znak poddania si¢ Prawu (por. Ga 4,4) i swojej
obecnosci w kulcie Izraela, w ktorym uczestniczyt przez cale swoje
zycie (527).

Znak obrzezania zapowiada ,,obrzezanie Chrystusowe” jakim
jest chrzest (527). Mdowi o tym sw. Pawel ,)W Nim (Jezusie)
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otrzymaliscie obrzezanie, nie z reki ludzkiej, lecz Chrystusowe
obrzezanie, polegajace na zupelnym wyzuciu si¢ z ciala grzesznego,
jako razem z Nim pogrzebani w chrzcie, w ktorym tez zostaliscie
wskrzeszeni przez wiar¢ w moc Boga, ktory Go wskrzesil. 1 was,
umarlych na skutek wystepkow i «nieobrzezania» waszego grzesznego
ciala, razem z Nim przywrécil do zycia” (Kol 2, 11-13).

Nie trudno dostrzec, ze znak obrzezania dzigki Chrystusowi
otrzymuje w Nowym Przymierzu nowy pelniejszy sens przygotowany
co prawda w tradycji prorockiej Starego Testamentu, ale jednoczes-
nie przekraczajacy takze wszystkie jego zapowiedzi. Prorocy Jere-
miasz i Ezechiel méwia o duchowym obrzezaniu serca (por. Jr 4,4; Ez
44.7.9) symbolizujacym gotowos¢ i porzucenie zatwardziatoSci serca.
W Nowym Testamencie duchowe obrzezanie oznacza chrzest, ktory
pociaga za soba odnowienie starego grzesznego czlowieka i daje
udzial w nowym zyciu Chrystusa zmartwychwstalego.

b. Namaszczenie: W Starym Przymierzu spotykamy ,,poma-
zancow Bozych”, czyli ludzi namaszczonych olejem (por. Wj 30,
22-32).Namaszczano na krolow, np. Dawida (por. 1Sm 16,13)
atakze na kaplanoéw np. Aarona (por Wj 30,30) (695). Namaszczenie
oznaczato urzgdowe pow1erzen1e funkcji, wprowadzenie w urzad,
ktory sprawowano w imieniu Boga (teokracja).

W Nowym Przymierzu symbolizm namaszczenia olejem ma
szczegolne odniesienie do Ducha Swietego i Jego dziatania tak dalece,
ze staje si¢ nawet Jego synonimem (por. 1J 2,20,27; 2 Kor 1,21) (695).

W Starym Testamencie prorocy zapowiadali, ze Duch Pana
spocznie na oczekiwanym Mesjaszu (por. 1z 11,2), by mogt wypelnic¢
swoja zbawcza misje (por. Lk 4,16-22; 1z 61,1). Zstapienie Ducha
Swigtego na Jezusa w czasie chrztu, ktory otrzymal od Jana, bylo
znakiem, ze Jezus jest obiecanym Mesjaszem i Synem Bozym (por
Mt 3,13-17; J 1,33-34). Poczety z Ducha Swigtego cate swoje zycie
i swoja misj¢ realizowal w calkowitym zjednoczeniu z Duchem
Swietym, ktorego dat Mu Ojciec ,,bez miary” (J 3,34) (1286).

Tak wigc, by zrozumie¢ pelng symbolik¢ znaku namaszczenia
w Nowym Przymierzu, nalezy uwzglgdni¢ mesjanski sens wspo-
mnianego wyzej namaszczenia Jezusa Chrystusa w Jordanie. Hebraj-
skie stowo ,,Mesjasz”” oznacza bowiem ,,namaszczony” Duchem
Bozym. Namaszczenie w Nowym Przymierzu przekracza znowu sens
wlasciwy Staremu Testamentowi. Jezus namaszczony zostal przez
Boga w sposob niezwykly: cztowieczenstwo, ktére Syn przyjal na
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siebie jest catkowicie ,,namaszczone Duchem Swigtym”. Jezus zostal
ustanowiony ,,Chrystusem” przez Ducha Sw1¢tego (por. Lk 4,18-19;
1z 61,1). Dzieki temu namaszczeniu Duchem Swigtym obdarzony jest
moca, ktora uzdrawia wszystkich (por. Lk 6,19; 8,46). Moca tego
Ducha Jezus zostaje tez wskrzeszony sposrod umariych (por. Rz 1,4;
8,11) (695).

Znak namaszczenia otrzymywany w sakramencie chrztu, bierz-
mowania i kaplanstwa oznacza dar Ducha Swigtego. Poprzez ten
znak nowo ochrzczony staje si¢ chrzescijaninem, to znaczy ,,namasz-
czonym” Duchem Swigtym, wlaczonym w Chrystusa, ktory jest
namaszczonym Kaplanem, Prorokiem i Krolem (1241).

c. Kolejny znak liturgiczny Starego Przymierza wymieniony
w Katechizmie to nalozenie rak. Gest ten, stosowany dzisiaj przez
Zydéw przy blogostawienstwie dzieci, jak réwniez jako blogo-
sldw;enstwo w synagodze, pierwotnie stuzyl do ustanawiania rabi-
now>.

Liturgia chrzescijanska przejeta gest nalozenia rak jako znak
sakrdmentalny Spotykamy go w sakramencie bierzmowania (,,nato-
zenie rak jest slusznie uznane przez tradycje katolicka jako zrodio
sakramentu bierzmowania, ktory zachowuje poniekad w Kosciele
taske Pigcdziesiatnicy™ [1288]; w sakramencie kaplanstwa (,,naloze-
nie rak biskupa z modlitwa konsekracyjna, stanowi widzialny znak
wyswiecenia kaplana’ [1538], dodajmy, ze ten gest biskupa nalezy do
jednego z trzech najistotniejszych momentow w caltym obrzedzie
Swigcen); przy Swigceniach biskupa (,,przez nalozenie rak i przez
stowa konsekracji dana jest taska Ducha Swigtego i wycisnigte swigte
znamig” [1558; takze 1556]. W Eucharystii znak wyciagnigtych rak
oznaczajacych wylanie Ducha Swietego Kosciot zachowal w epik-
lezie. Gest nalozenia rak przejety zostal rowniez w sakramencie
chorych. Kosciot czyni tak za przykladem samego Jezusa, ktory
posrod innych znakoéw uzdrawiat takze przez natozenie rak (por. Mk
7,32-36; 8,22-25). Kosciot w sakramencie chorych pragnie tym
gestem wyjedna¢ uzdrowienie (1504).

Calosciowy wymiar zbawienia najpetniej wyraza si¢ w wyda-
rzeniu Paschy, ktora urzeczywistnia si¢ w sakramencie Eucharystii
ichrztu. W Starym Przymierzu Pascha i wszystkie towarzyszace temu
$wigtu znaki 1 symbole byly przypomnieniem i odnowieniem dob-

5 Tamze, 60.
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rodziejstw Bozych z czasow wyjscia z Egiptu. W Nowym Przymierzu
Pascha nabiera zupelnie innego, glebszego znaczenia. Staje si¢ ona
tajemnica Chrystusa, w ktorej odstania si¢ to wszystko, co pozos-
tawalo zakryte pod litera Starego Testamentu. W zmartwychwstaniu
Chrystusa dokonuje si¢ poczworne przejscie: z niewoli do wolnosci,
z grzechu do taski, ze $mierci do Zycia, z ciemnosci do §wiatla. Tak
wigc wszystkie wydarzenia historii zbawienia ukryte w stowach,
symbolach i figurach poprzez misterium paschalne Jezusa otrzymuja
konkretne wypetlnienie, realizacje i staja si¢ czyms$ nowym w Chrys-
tusie, mianowicie znakami dajacymi zbawienie.

W znakach sakramentalnych chrztu i Eucharystii odnajdujemy
znaki takich wydarzen Starego Przymierza jak: potop i arka Noego,
ktore zapowiadaly zbawienie przez chrzest (por. 1P 3,21); Obtok
towarzyszacy w czasie wedrowki przez pustynig, przejscie przez
Morze Czerwone i woda ze skaly byly figura duchowych daréw
Chrystusa (por. 1Kor 10,1-6); manna na pustyni zapowiadala
Eucharystie, ,,prawdziwy Chleb z Nieba” (J 6,32) (1094).

42 Chrzest

Urzeczywistnienie znakow Pierwszego Przymierza jako zna-
kow sakramentalnych udzielanych laska, najwyrazniej mozna do-
strzec w sakramencie chrztu swigtego. Figurami Pierwszego Przymie-
rza zapowuadajacyml chrzest byly: Arka Noego plywajaca po wodzie,
przejscie przez Morze Czerwone oraz przejscie przez Jordan.

Od samego poczatku Kosciot widziat w Arce Noego zapowiedz
zbawienia wlasnie przez chrzest. Zaswiadcza o tym $w. Piotr mowiac,
ze w Arce zostato uratowanych przez wodg osiem oséb (por. 1P 3,20).
Woda bowiem od poczatku Swiata uwazana byla za zrodlo zycia
1 urodzaju. Doskonale wyraza tg prawde liturgia Nocy Paschalne;j,
podczas ktorej blogostawi si¢ wode chrzcielng. Koscidt obchodzi
wowczas uroczyscie pamig¢ wielkich wydarzen historii zbawienia,
ktore wczesniej zapowiadaly juz tajemnice chrztu (1217). Tresé
modlitw wspomnianej liturgii czgsto nawiazuje do tych znakow
Pierwszego Przymierza. Dla ilustracji mozna wskaza¢ na kilka
fragmentoéw modlitw zaczerpnigtych z Wigilii Paschalnej:

,» 1y w ciagu dziejow zbawienia przygotowales wod¢ przez
Ciebie stworzona, aby wyrazala laske chrztu swietego” (btogo-
stawienstwo wody chrzcielnej).
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,»Na poczatku §wiata Twoj Duch unosit si¢ nad wodami, aby
juz wtedy woda nabrala mocy uswigcenia” (tamze).

,» Ty nawet w wodach potopu dale$ nam obraz odrodzenia, bo
ten sam zywiol polozyt kres wystepkom i dal poczatek cnotom”
(tamze).

Figura zapowiadajaca chrzest byto takze przejscie Izraelitow
przez Morze Czerwone. Owo przejscie byto dla nich prawdziwym
przezyciem wyzwolenia z niewoli egipskiej i jednocze$nie zapowiada-
o wyzwolenie cztowieka, ktore dokonuje si¢ przez chrzest:

»Synowie Abrahama - jak modlimy si¢ w czasie Wigilii
Paschalnej podczas blogostawienstwa wody chrzcielnej — przeszli po
suchym dnie Morza Czerwonego, aby naréd wyzwolony z niewoli
faraona stal si¢ obrazem przyszlej spotecznosci ochrzczonych”.

Sakrament chrztu zapowiedziany zostal rowniez w przejsciu
Izraelitow przez wody Jordanu. W perspektywie historiozbawczej to
wydarzenie stanowilo wypelnienie obietnic danych Abrahamowi
i wziecie w posiadanie Ziemi Obiecanej jako swojego ,,dziedzictwa”,
Pelna perspektywa historioznawcza objawiona w Nowym Testamen-
cie pozwala w tym wydarzeniu dostrzec obraz nowego, wiecznego
zycia (por. ,,blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem oni posiada
ziemig”) (1222).

Wszystkie te znaki i zapowiedzi znalazly swoje wypetnienie
i urzeczywistnienic w Chrystusie Jezusie, ktory swoja dzialalnosé
publiczna rozpoczat od przyjecia chrztu w Jodanie z rak Jana Chrzcicie-
la (por. Mt 3,13). Uczynit to dobrowolnie, by ,,wypelni¢ wszystko co
sprawiedliwe” (Mt 3, 15) i zamanifestowac swoje ,,unizenie” (Flp 2,7).
Duch, ktory unosit si¢ nad wodami w czasie pierwszego stworzenia,
zstapit na Chrystusa zwiastujac tym samym nowe stworzenie
(1223-1224). Figury i znaki zapowiadajace chrzest, szczegolnie przejscie
przez Morze Czerwone, przez Jordan ukazuja nowy, wspomniany juz
poczworny wymiar przejécia: z niewoli do wolnoéci, z grzechu do taski,
ze $mierci do zycia, z ciemnosci do $wiatla.

Dopelnienie i urzeczywistnienie zapowiadanych znakow sak-
ramentu chrztu speknito si¢ calkowicie w misterium paschalnym
Jezusa. Poprzez swoja meke, Smier¢ i zmartwychwstanie, Jezus
otworzyt dla wszystkich ludzi zrodla chrztu swigtego. Krew i woda,
ktore wyptywaly z przebitego boku ukrzyzowanego Zbawiciela sa
typami chrztu i Eucharystii — sakramentow nowego zycia. Dzigki
tajemnicy paschalnej kazdy cztowiek w sakramencie chrztu rodzi si¢
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z wody i z Ducha, by stac si¢ nowym stworzeniem i moc wejs¢ do
Krolestwa Bozego (1225). Nowe zycie, w ktorym uczestniczy
ochrzczony i nowy cztowiek, to nic innego jak upodobnienie si¢ do
samego Chrystusa paschalnego, do Tego, ktory umart i zmartwychw-
stal.

43. Eucharystia

Posilek paschalny posiada w swojej tresci wielkie bogactwo
symboli i znakow, ktore przypominaja i odnawiaja u Izraelitow
dobrodziejstwa Boze z czasoOw wyjscia z Egiptu.

W ostatniej Wieczerzy, ktora spozywat Jezus ze swoimi apos-
tolami jako positek Paschalny latwo dostrzec definitywny sens, ktory
nadal Jezus §wigtu Paschy zydowskiej. On sam przechodzac przez
$mieré i zmartwychwstanie do swojego Ojca stal si¢ nowa Paschg. Ta
nowa Pascha antycypowana jest w uczcie Eucharystycznej, ktora
wypelnila Pasche zydowska a jednocze$nie antycypuje ostateczna
Pasche Kosciota w chwale Krolestwa Bozego (1340).

Na zwiazek Paschy zydowskiej z Eucharystia wskazuja takze
rozne jej nazwy, takie jak: Eucharystia, uczta Panska, lamanie chleba,
Naj$wietsza Ofiara. Kazda z tych nazw przywoluje bowiem po-
szczegOlne aspekty zaczerpnigte z zydowskiej wieczerzy paschalnej.

Eucharystia oznacza ,,dzigkczynienie” skladane Bogu. Stowa
eucharistein (Lk 22,19; 1Kor 11,24) i eulogein (Mt 26,26; Mk 14,22)
przypominaja blogostawienstwa zydowskie, ktore podczas positku
paschalnego obwieszczaja wielkie dziela Boga, takie jak: stworzenie,
odkupienie i u§wigcenie (1328);

Uczta Panska — odnosi si¢ do Wieczerzy, ktora Jezus spozyt
przed swoja me¢ka z uczniami i oznacza rowniez antycypacj¢ uczty
godow Baranka w niebieskim Jeruzalem (por. Ap 19,9) (1329);

Yamanie Chleba — tym obrzgdem, wlasciwym positkowi zydo-
wskiemu postuzyt si¢ Jezus kiedy blogostawit i rozdzielat chleb jako
gospodarz domu (por. Mt 14,19;15,36), w tym takze podczas
ostatniej Wieczerzy (por. Mt 26,26; 1Kor 11,24). Po charakterystycz-
nym geScie tamania chleba, ktory wykonat Jezus w czasie ostatniej
Wieczerzy uczniowie Chrystusa rozpoznali Go po Jego zmartwych-
wstaniu (1329);

Swigta Ofiara — poniewaz uobecnia jedyna ofiare Chrystusa
Zbawiciela. Jednoczesnie ta ofiara konczy i1 przekracza wszystkie
ofiary skladane w Starym Przymierzu (1330).
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Na zwiazek Eucharystii z liturgia zydowska wskazuja takze dary
chleba i wina skladane w Starym Przymierzu jako ofiara pierwocin
ziemi i znak wdzigcznosci cztowieka dla Stworcy. W kontekscie Paschy
i wyjscia otrzymuja one nowe znaczenie: przasne chleby, ktore Izrael
spozywal kazdego roku podczas Paschy przypominaja pospieszne
wyijscie Izraela z Egiptu; wspomnienie manny na pustyni przypomina
cudowny pokarm Izraecla w czasie wedrowki na pustyni, a takze
wskazuje na duchowy pokarm stowa Panskiego. Kielich blogostawien-
stwa na koncu zydowskiego positku Paschalnego oznacza wymiar
eschatologiczny, oczekiwanie odnowienia Izraela.

W Eucharystii postugujemy si¢ tymi samymi darami chleba
i wina, jednak otrzymuja one od Jezusa nowe znaczenie i inny
wymiar. Jezus nadat nowy i ostateczny sens blogostawienstwu chleba
i kielicha (1334). W cudownym rozmnozeniu chleba zapowiedzial
obfitos¢ chleba eucharystycznego. Natomiast zamieniajac wode
w wino w Kanie Galilejskiej zapowiedzial godzine swojego wywyz-
szenia i obwiescit wypemhienie uczty w Krolestwie Ojca, gdzie
wierzacy beda mogli pi¢ nowe wino, ktore stalo si¢ Krwia Chrystusa
(1335).

Wplyw lIzraela jako Ludu Bozego na Kosciot nie konczy sie ze
$miercia Chrystusa. Kosciol w swoich poczatkach tkwi i wyrasta
organicznie z synagogi, a jednoczesnie rozumie i interpretuje wszyst-
ko: tres¢ wiary, praktyki religijne, liturgie, zasady moralne, w Swietle
pelni objawienia, ktorym jest Chrystus zmartwychwstaty.

W chwili, gdy dochodzi do napigcia pomigedzy chrzescijanami
pochodzenia zydowskiego i poganskiego w lonie samego Kosciotla,
pierwszy Sobor w Jerozolimie w roku 49 postanawia, ze etniko-
chrzescijanie nie sa zobowigzani poddawac si¢ obrzezaniu, maja
natomiast wstrzymac si¢ od ,,pokarméw ofiarowanych bozkom, od
nierzadu, od tego co uduszone i od krwi” (Dz 15,20). Wedtug nauki
rabinow byly to praktyki zakazane dla sprawiedliwych posrod
wszystkich narodow, gdyz stanowily one przeszkode do wzrostu
w Swietosci.

Wzajemny stosunek obydwu Testamentow najpeiniej okresla
zasada sformutowana przez sw. Augustyna: Novum in Vetere latet,
Vetus in Novo patet — ,Nowy Testament w Starym jest ukryty, Stary
w Nowym otwiera pelna tres¢”.

Katechizm uzmystowil i niejako unaocznit jak glebokie korze-
nie Kosciola tkwia w dziejach zbawienia Pierwszego Przymierza,
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a z drugiej strony jak prawie wszystkie wydarzenia i tresci historio-
zbawcze znajduja swoja kontynuacje i dopelnienie w Kosciele
i Chrystusie. Pierwsze — rozwazane w $wietle Nowego Testamentu
bez drugiego jest jakby niedokonczone, drugie bez pierwszego - jest
fragmentaryczne lub nawet niezrozumiale.

W perspektywie teologicznej chodzi o jeden i ten sam Lud
Bozy, ktory staje si¢ narzgdziem zbawienia i W rozwijajacym si¢
objawieniu coraz pelniej poznaje swoja specyficzng historiozbawcza
misje wyznaczong przez Boga Objawienia.

Przy calej organicznej jedno$ci obydwu Testamentow, radykal-
na nowos$¢ Nowego Testamentu wyraza sie¢ w nasladowaniu Chrys-
tusa, ktory jest ,,droga, prawda i zyciem” (J 14,6). To oznacza
wlasnie, ze pelnia zycia chrze$cijanskiego realizuje si¢ w zywej
wspolnocie z Chrystusem zmartwychwstalym i kazda prawda, wszel-
kie normy moralne i cale zycie chrzeécijanskie czerpie swoja tresc
z Chrystusa jako Pelni, wiec nosza na sobie znamig chrystologiczne.

Pragne wyrazi¢ zyczenie i nadziej¢, ze nowe katechizmy
wszystkich szczebli, ktore beda czerpaly z Katechizmu Kosciola
Katolickiego uwzglednia w pelni jednosc¢ i ciqgloéé ekonomii zbawie-
nia, a z drugiej strony uwypukla cala nowos$¢ 1 oryginalno$¢ nauki
chrzescuansklej i przyczynia si¢ w ten sposob do pogh;blema
swiadomosci religijnej katolikow, ktora znajdzie z kolei swdj zewnet-
rzny wyraz w §wiadectwie zycia prawdziwie chrzes$cijanskiego.
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