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RECENZJE

Kosciota chrzescijafiskiego: przyznanie si¢ do historycznej mizoginii i podjecie
konkretnych czynoéw naprawczych; rozwijanie feministycznej teologii pastorainej
rozwazajacej czlowiecze doswiadczenia kobiet; przewartosciowanie teologicznej ant-
ropologii chrzescijaniskiej; uzdrowienie powaznie naruszonej integralnosci koscielnej
misji opiekunstwa nad wiernymi.

Przedlozona krytyka zaréwno réznych niedomagan i uchybien spolecznych oraz
przede wszystkim koscielnych, jak tez pewnych odstgpstw duchowienistwa od obowia-
zujacego kanonu dokonana jest od wewnatrz w intencji oczyszczenia religijnych
instytucji, naktonienia ich do przeprowadzenia niezbgdnych przeobrazen. Mozna
sadzié, Zze analizy te i postulaty moga poshizy¢ za pewien model do podobnego
przegladu sytuacyjnego w innych krajach. Wydaje si¢ jednak, ze w Europie — poza
RFN i Holandig - brak ,,klimatu intelektualno—feministycznego’ mogacego utatwiac¢
podejmowanie odwzorowan.

MICHAL HOROSZEWICZ, Warszawa

H. KUNG, J. MOLTMANN (eds), L'islam — un défi pour le christianisme,
,,Concilium — Revue Internationale de Théologie” (Beauchesne Editeur, Paris, 253
(1994), s. 178.

W czerwcu 1976 r. migdzynarodowy przeglad teologiczny ,,Concilium” opub-
likowat zeszyt nr 116 poswigcony kwestiom islamu pt. Chrzescijanie i muzuimanie.
Przyznawano si¢ do ,,dtugiej animozji wobec islamu” i do zniestawiajacych okreslen
— dla wigkszosci dawniejszych myslicieli chrzescijanskich ,,islam zywit si¢ niczym
wampir, wysysajac prawdg chrzescijaniska”. Ale podkreslono poczynania Grzegorza
VII, ktéry droga dyplomatyczna zabiegal u przywodcy hamadyckiego an-Nasira
o ochrong chrze$cijan w Afryce Potnocnej, a tychze zachgcat do dawania przyktaduich
niechrze$cijanskim sasiadom; przypomniano Mikolaja Kuzanczyka rozwazajacego
i przywolanie islamu arabskiego na nowy sobor ekumeniczny w Jerozolimie i skiero-
wanie do islamu, jak tez do wszystkich innych religii, propozycji ustanowienia pokoju
zalozonego na roznorodnosci kultow w tym samym stosunku do Boga; soborowe
i posoborowe dzieto Pawla VI — pierwszego po Grzegorzu VII papieza islamofila
— nazwano ,kopernikaniska rewolucja katolicyzmu w odniesieniu do islamu”.
Rozwazono debaty dialogowe w Tunezji, Hiszpanii i Libii, takze dialogowe instancje
wylaniajace si¢ w Indonezji, Indiach, Egipcie i Algierii; opowiadano si¢ za uczest-
niczeniem wyznawcdw obu religii w walce o sprawiedliwo$¢ dla mas najbardziej
uposledzonych; w Jerozolimie upatrywano symbol wyzwolenia i pojednania wszyst-
kich ludzi. Lektura caloéci byla niewatpliwie optymistyczna w plaszczyznie kontak-
towo—zblizeniowe;j. .

Po osiemnastu latach sekcja teologii ekumeniczne) (w jej 28-oso-
bowym komitecie konsultacyjnym od ponad 20 lat znajduje si¢ ks. Alfons Skowronek,
profesor ATK) przygotowata dalszy zeszyt w ostrozniej zarysowanych ramach: Islam
~ wyzwanie dla chrzescijaristwa. Pigtnascie studidow zgrupowano w czterech czgsciach:
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doswiadczenia — zagrozenia — wyzwania do podjecia — perspektywy dla terazniejszosci
i przyszlosci; pig¢ artykuldow pochodzi od wyznawcoéw islamu; sa dwie autorki:
katoliczka i muzutmanka.

Zroznicowane usytuowania islamu przebadano na przykladach Bosni, Afryki
glownie podsaharyjskiej oraz Indonezji. Islamista Bali¢ z Sarajewa swe bosniackie
rozwazania rozpoczyna stowami: ,,Nowy Holocaust u kresu XX w. przebiega
w Europie przed $wiatem przepetnionym zgroza...”; ubolewa, ze prawostawnemu
Kosciotowi serbskiemu zabraklo odwagi by potepi¢ zbrodnie. W wicloreligijnym
spoleczenstwie indonezyjskim, dominujgco muzutmanskim - zapewnia chrze$cijaniski
ekumenista Poerwowidagdo z Genewy — obowiazuje reguta ,,spokojnych i harmonij-
nych stosunkow migdzy religiami; wyznawcy danej religii zabiegaja, by ich wspotwyz-
nawcy nie opuscili jej, opowiadajac si¢ za inna” — bylby to ,,niewybaczalny grzech”
wedle prawa islamskiego, cho¢ dopuszczalny ustawodawczo. W Afryce islamizacja
i ewangelizacja wigzaly si¢ z dziejami imperialistycznej rywalizacji i dominacji
— twierdzi amerykanski antropolog Gaffney — wspélczesnie konfrontacja migdzy
islamem a chrzescijanistwem byta: zasadniczo odbiciem walki dwoch blokéw obcych
poteg geopolitycznych, wszakze rysuja si¢ mozliwosci niezwyktych przyktadow
wspolpracy i wspotuzaleznien.

W krotkim szkicu poréwnawczym Riffat Hassan z University of Louisville,
zaangazowana w rozwoj feministycznej teologii islamu i uczestniczka dialogu
judeo—chrzescijansko-muzutmarnskiego, wskazuje na wspolne wszystkim religiom
Swiatowym przeswiadczenie o wyZszosci m¢zcezyzn nad kobietami. Cho¢ Koran nie
uwzglednia zadnego ,,zroéZnicowanego stworzenia™ pierwszego me¢zczyzny i pierwszej
kobiety, to jednak idea ,,ubocznego™ stworzenia kobiety przenikneta do islamu: relacje
jahwistyczna wlaczono do literatury hadithow; Koran nie podejmuje ,,Upadku
pierwszych ludzi, ,,jednakze muzulmanie na podobienstwo chrzescijan czgsto pojmo-
wali kobiet¢ jako ,,bram¢ demona”. Koncepcja, ze kobieta zostata stworzona nie tylko
z me¢zczyzny, lecz takze dla niego, silnie przepajata tradycyjne chrzescijanstwo
- nierowno$¢ kobiet i megzczyzn, mimo formalnego ich zréwnania koranicznego,
znalazta wyraz w wersecie 34 sury 4 kobiety (,,m¢zczyzni stoja nad kobietami...
napominajcie te, ktorych niepostuszenstwa si¢ boicie... i bijcie je!””). Bez watpienia
- twierdzi Hassan - kobiety byty dyskryminowane przez ,,patriarchalne chrzescijanst-
wo i patriarchalny isiam”. Jednakze dokonywane przez kobiety-teologdw reinterp-
retacje tekstow biblijnych i koranicznych odnoszacych si¢ do kobiety wykazaly, ze
mozna je pojmowac na rozne sposoby.

Pod tytulem (zreszta ,,narzuconym” i zakwestionowanym przez autora) Czy
islamowi zagraza chrzescijanstwo? Algierczyk Mohammed Arkoun, wieloletni profe-
sor islamologii na Sorbonie, wyjasnia: nie ma powodu, by chrzescijanstwo prawostaw-
ne, katolickie czy protestanckie moglo zagraza¢ islamowi indonezyjskiemu lub
tureckiemu -~ przyznaje jednak, ze w okresie kolonialnym muzulmanie odczytywali
misjonarskie aktywnosci w Afryce lacznie z Magrebem w kategoriach zagrozenia.
Wystepuja elementy obustronnego wykluczania wywodzacego si¢ z¢ $redniowiecza:
w przedtuzeniu szlaku biegnacego od krucjat i rekonkwisty moéwi si¢ dzi§ o zagrozeniu
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zarowno Europy przez islam, jak tez islamu — pojmowanego jako spolecznosé¢
jednorodna — przez Zachod utozsamiany z chrzescijanstwem. W $wiecie tak po-
dzielonym i rozcztonkowanym Arkoun dostrzega swoistg latarni¢ morska: wszech-
obecny glos Jana Pawta I1, wyrazajacy protest wobec przeobrazania religijnej nadziei
czy to w fundamentalistyczne usztywnienia, czy tez w postgpowania antyhumanistycz-
ne, nawet nieludzkie.

1 oto trzeci rozdziat tego studium nosi tytul Ku Soborowi Watykanskiemu IIT
— Arkoun opowiada si¢ za pilnym przeprowadzeniem Soboru, ktdry postara si¢
wyrazi¢ ,,nowy jezyk nadziei” obowiazujacy wszystkie sumienia XXI w.: zarowno
aroganckich i cynicznych triumfatorow, jak tez ludzi wyzyskiwanych i zepchnigtych na
margines. Tego wezwania do papiestwa czy Kosciota nie dyktuje jakikolwiek przywilej
teologiczny majacy stawiaC chrzescijanstwo ponad innymi tradycjami religijnymi:
Vaticanum III wypelni swa historyczna misj¢ przydania nadziei wszystkim i kazdemu
jedynie wowczas, gdy jego interwencja bedzie zalozona na otwartym odstapieniu od
wszelkiego przywileju teologicznego. Szczegdlna pozycja historyczna chrzescijanstwa
przydaje mu nie wyzszosc¢, lecz intelektualng odpowiedzialno$¢ warunkujacg sprawo-
wanic odpowiedzialnosci moralnej i duchowej. Wsrod kilku osi refleksji przed-
soborowej Arkoun wymienia przykladowo: jak przekroczyc rozdzwigk psychologicz-
ny, kulturowy i filozoficzny migdzy duchem religijnym a mysla Oswiecenia - roz-
dzwigk bardziej utrwalony niz przezcigzony przez myslicieli jak Kant, Hegel,
Durkheim, Max Weber? Oto 12 X1I 1989, w dwustulecie Rewolucji Francuskiej kard.
Lustiger odmoéwil uczestniczenia w zlozeniu prochow ks. Grégoire’a w Panteonie
— zatem konfrontacja ideologiczno—filozoficzna migdzy Objawieniem i Rewolucjy nie
posungla sie¢ w umystach. Nie zywi tez nadziei, by w zaostrzonym klimacie teologicz-
nym prawdziwe poréwnawcze studia nad religiami mogly dotrze¢ do instytucji
nauczajaco-badawczych: aktualnie ,,nad nauczaniem o religiach dominujg albo
troska o ortodoksje i dobry przyktad w placowkach kontrolowanych przez instancje
religijne, albo tez agnostyczna obojetnosC 1 zimna erudycja w uczelniach panst-
wowych”. Jezeli chrzescijanstwo — mimo swej historycznej pozycji nieosiagalnej dia
innych tradycji — zamknie si¢ w trosce o uchronienie osiagnigé, wowczas cala
cywilizacja Zachodu moze ustapi¢ miejsca innym poczatkom: chyba ze sily laickie,
ktore przyczynily si¢ do jej wytworzenia, przeprowadza intelektualng i duchowa
rewolucje poréwnywalna z Rewolucja Francuska. W takim jednak przypadku
— utrzymuje Arkoun - to religijny wymiar historii ujawnitby zaré6wno swag niemozno$¢
zaplodnienia ludzkiej egzystencji, jak tez swe wigzi z przebrzmiatymi fazami kultur
i cywilizacji.

Zdaniem Mohammada Mahmuda Gamal ud-Dina, profesora w Kairze i Rya-
dzie, Kairska deklaracja praw czlowieka w islamie, ogltoszona 5 VIII 1990, stanowi
powazna probe przedlozenia konwencji, ktéra musza uszanowac panstwa i rzady
nalezace do Konferencji Islamskiej. Wedle Koranu czlowiek jest przedstawicielem
i reprezentantem Boga na ziemi; suwerenno$¢ nalezy wylacznie do Boga, z ktorego
woli wywodza si¢ zasady moralnego zycia w spoleczenstwie. ,,W islamie kobieta
stanowi druga polow¢ mezczyzny; obydwoje zostali stworzeni z tego samego bytu’.
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Wspolna odpowiedzialnos¢ to jeden z filarow islamu i nienaruszalnych pojec
spolecznych. ,,Taka wzajemna odpowiedzialno$¢ nie ogranicza si¢ w istocie do
muzuimanéw: to prawo czlowieka, ktore ma wartos¢ powszechng”. Kalif Umar ibn
al-Chattab mial zwyczaj broni¢ rowniez ,,zycia niemuzulmanéw w razie potrzeby”
- przypomina Gamal ud-Din i utrzymuje, ze wszystkie prawa czlowieka zawarte
w obecnych paktach oraz ukladach znajduja si¢ wsrod podstawowych praw islams-
kich; przykladowo - w wersecie 70 sury 17 (Podréz nocna) ,,My obdarzylismy
szlachetnoscig synéw Adama” odnajduje tre$¢ art. I Deklaracji Powszechnej Praw
Czlowieka ,,Wszyscy ludzie rodza si¢ wolni i réwni...” Poszanowanie czlowieka
wspiera si¢ o zalozenie, ze wszystko, co sklada si¢ na niebo i ziemig, pozostaje w stuzbie
czlowieka z woli Boga: ,,On oddal nam to, co jest w niebiosach i co jest na ziemi
— wszystko pochodzi od niego” (werset 13 sury 45 Przyklekajqca). Szacunek dla
czlowieka jest tak doniosly, ze zycie jednostki posiada niemal t¢ sama wartos¢, co cata
ludzkos< i jej wiekuistosc: ,, Ten, kto zabit czlowieka, ktory nie popetnil zabdjstwa i nie
szerzy! zgorszenia, czyni tak, jakby zabit wszystkich ludz. A ten, kto przywraca do
zycia czlowieka, czyni tak, jakby przywracat do zycia wszystkich ludzi” (werset 32 sury
5 St6! zastawiony). Mozna tam odnalez¢ zbieznosci ze wskazaniami judaistycznymi.

Prawa czlowicka nie wynikaja z etycznych tradycji wielkich religii — mogly
natrafi¢ na przygotowana droge duchowa, na przyklad przez obwieszczanie niepod-
wazalnej godnosci ludzkiej; trzeba jednak stwierdzié, ze prawa cztowieka uzyskiwano
w wielorakich walkach przeciw wspolnotom religijnym. Te diugie ,,dzieje cierpien”
w kwestii praw czlowieka sklaniajg chrzescijan do ostroznosci w formutowaniu
osadow zwigzanych ze stosunkiem innych religii do tychze praw - przypomina
historyk i politolog Heiner Bielefeldt z Heidelbergu i Toronto. Prawa czlowieka
wymagaja od wszystkich ludéw, kultur i wspolnot religijnych otwarcia na dialog,
krytyke i samokrytyke. Powszechna deklaracja islamska praw czlowieka — obwiesz-
czona 19 IX 1981 przez sekretariat generalny Islamskiej Rady dla Europy - nie posiada
charakteru oficjalnego. Rada jest jedynie ,,prywatnym komitetem europejskich
muzutmanéw” (zreszta nie wszystkich). Deklaracja wielokrotnie odwohuje si¢ do
szariatu — do jurydycznej tradycji islamskiej. Bielefeldt nie widzi w tym nic
niewlasciwego: wbrew stereotypowym sadom, szariat nie stanowit normy sztywnej
— wigkszo$¢ szkol prawniczych kierowala si¢ objasnieniami uwzglgdniajacymi rézne
sytuacje spoleczne; ponadto w islamie gleboko tkwi tradycja tolerancji i humanitar-
nego pragmatyzmu. Trzy punkty deklaracji pozostaja w sprzecznosci z normami NZ.
Kary cielesne w niektorych krajach islamu utrzymano, w innych ponownie za-
prowadzono; deklaracja zadowala si¢ przywotaniem tradycyjnego pragmatyzmu, cho¢
nie wyst¢puje przeciw nim; jednakze Bielefeldt nie odnotowal, ze w art. I posrednio je
dopuszczono: ,,nikt nie moze by¢ narazony na rany czy $mieré, chyba ze z mocy
prawa” — a wigc prawomocnie mozna np. odcigé rgke. Deklaracja utrwala wyzszos¢
mezczyzny w malzenstwie, cho¢ postepem jest zakaz matlzenistwa wbrew woli jednej ze
stron; malzenstwo monogamiczne wydaje si¢ juz modelem. Wolnos¢ religijna jest
ograniczona: niemuzulmanin nie moze poslubi¢ muzulmanki, a porzucenie islamu
zasadniczo uchodzito za czyn karany $miercig (Iran, Sudan). Deklaracja w calosci
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,,stanowi dokument zachowawczy, nie pozbawiony akcentow apologetycznych i integ-
rystycznych”, wykazuje jednak, ze pojecie praw czlowieka weszlo tez do srodowisk
zachowawczej ortodoksji islamskie;j.

W aneksie zamieszczono tekst tej deklaracji, tak czy inaczej partykularnej
- zabraklo natomiast tekstu znacznie wazniejszej deklaracji kairskiej. Bielefeldt
wskazuje, Ze istnieja odmienne wersje deklaracji europejskiej - widaé to bezposrednio,
gdyz tekstu aneksowego nie skorelowano ze wzmiankami w artykule Bielefeldta:
istnieja niemale roznice. Ponadto Bielefeldt wskazuje, ze nowej interpretacji szariatu
domagaja si¢ muzulmanscy reformatorzy jak Abdullahi Ahmed An-Na’im. I tu
wydarzyt si¢ lapsus autorsko-redakcyjny: zabraklo zasadniczego w tym miejscu
odsytacza do rozprawy wlasnie wymienionego reformatora, profesora praw czlowieka
w kanadyjskim uniwersytecie Saskatchewan Koran, szariat i prawa czlowieka — pod-
stawy, niedostatki i nadzieje ogtoszonej cztery lata wczesniej po prostu w ,,Concilium”,
na dodatek tak samo przez sekcje teologii ekumenicznej, w zeszycie nr 228 Etyka
wielkich religii i prawa czlowieka (s. 75-84). Warto odnotowac jakze istotny fragment
konkluzji owego zapomnianego studium: ,,Sadz¢, Ze nowoczesna interpretacja islamu
musi wyda¢ wersje¢ szariatu, ktora postuzy jako odniesienie dla calego wachlarza praw
cztowieka (:..) historyczne sformutowania szariatu uwazam za niezdolne dzi§ do
wsparcia najbardziej podstawowych praw czlowieka”.

Muzutmanin Abdulaziz Sachedina z University of Virginia wskazuje wspolczes-
ne poglady islamskie na zbawcze wartosci Objawienia tak zydowskiego, jak chrzes-
cijanskiego; podkresla, ze ,,Koran nie uwaza si¢ za abrogacj¢ Objawienia judeo—hrze-
Scijanskiego”’; przyznaje jednak, iz niektorzy egzegeci muzutmanscy epoki klasycznej
starali si¢, by muzulmanska ,,umma” (slowo koraniczne) uzyskata tozsamosc
niezalezna i wykluczajaca; strzegac roszczen islamu do dysponowania nie skazona
wersja wezesniejszych Objawien, wypracowali tez metody hermeneutyczne pozwalaja-
ce wyekstrapolowa¢ pewne postawy teologiczne. Tak np. wersety zalecajace tolerancje
wobec Ludu Ksiggi uznawano za zniesione przez wersety domagajace si¢ prowadzenia
dzihad - $wigtej wojny — przeciw nim.

Dla muzulmanina islam jest nie tylko koncowym Objawieniem Boga, ale takze
pierwszym — twierdzi Jane Dammen McAuliffe, kierujaca Osrodkiem Studiow
Religijnych uniwersytetu w Toronto. ,Jako ostatnia kodyfikacja objawieniowa
pierwotnej i wieczystej woli Boga dla iudzie - islam uchyla wszystkie religie
wczesniejsze”. W dlugich dziejach polemiki islamo-chrzescijanskiej chrzescijanie po
prostu odrzucali muzulmanskie pojmowanie chrzescijanstwa: podkreslano, ze korani-
czne i postkoraniczne ujecie doktryny chrzescijaniskiej jest powaznie skaZone.
W zasadzie polemika religijna umacnia rozgraniczenia i powigksza podziaty migdzy
tradycjami religijnymi; jednakze — poprzez o wiele sciSlejsze kontakty zawodowe
i spoleczne migdzy ludZzmi roznej wiary — chrzescijanie poczynaja uswiadamiac sobie
duchowe bogactwa innych tradycji. Uniwersalistyczne oredzia islamu i chrzescijanst-
wa nie musza przeszkadza¢ ich wspolpracy w okreslonych dziedzinach. Gdy muzul-
manie i chrzescijanie poglebia obustronne pojmowanie i poszerza wzajemny stosunek,
beda mogli wytworzy¢ owocujace systemy wsparcia i solidarnosci.
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Wzrost islamu, prowadzony ostrzem miecza przez Muhammada. stanowit ,,apel
o reforme”’, czego zaniedbat wystuchaé Kosciot, nasycony osiagnieciami pokonstan-
tynskimi — twierdzi Gerhard Bowering, islamista z Yale University. Nie podejmujac
poglebionych badan rzeczywistego islamu, z ktorym sasiadowat wzdtuz Srodziem-
nomorza, Kosciét sredniowieczny przyczynit si¢ — na sposodb niejako ,,zaoczny”,
w swym sgsiedztwie — do rozwoju wspolnotowych struktur islamu, jego tradycji, prawa
i teologii: islam stal si¢ religia powszechna, odrgbng i odlgczona. Niewielu ludzi
Kosciota ~ Piotr Czcigodny, Franciszek z Asyzu, Akwinata, Jan z Segowii, Mikolaj
Kuzanczyk - uwazalo, ze do islamu nalezy podchodzi¢ pokojowo i poszukujaco.
Reformacja nie skierowata Kosciola ku dociekaniom nad religiami $wiata; militarna
ochrona ze strony potgg kolonialnych wzmacniala poczucie wyzszosci zachodniej nad
innymi kulturami: zrodzilo si¢ przeswiadczenie o Zachodzie jako kulturowym
odniesieniu ~ Kosciol nie widziat ,,zadnego zbawienia poza wlasnym despotyzmem
wiary”. Dopiero w XX w. Kosciot pojmuje siebie jako lud pielgrzymujacy ku Bogu,
wedrujac z wigksza czescia ludzkosci, ktora kieruje sig innymi religiami. Bowering
wskazuje, 7e w dialogu islamo—chrzescijanskim muzutmanie sklonni sa dostrzegaé
ukryty prozelityzm i subtelna pokusg konwersji; rzeczywisty dialog da si¢ prowadzi¢
nie przez niewyrdwnang konfrontacje czy kompromis, ale w zywym $wiadectwie
i uczciwym postgpowaniu jednych wobec drugich w stuzbie Boga. Jednakze gdy
chrzescijanie poszukuja dialogu religijnego, tam muzulmanie pragna wspoipracy
intelektualnej. Islam przez wieki byt ,teologicznym blizniakiem™ chrzescijanstwa.
Mysl islamska przestrzegala zaostrzonego poczucia wymiaru wertykalnego swej
teologii, ktora akcentuje ufnos¢ w Bogu i zaleznos¢ wobec Stworcy — pomniejszata
natomiast horyzontalny wymiar antropologii, realizacjg autonomicznego ,,ja” osoby
ludzkiej, co chrzescijanin widzi jako zakorzenienie we Weieleniu i w Odkupieniu. Swiat
islamski ~ twierdzi Bowering — nostalgicznie spoglada na $redniowiecze, kiedy to jego
kultura i jego religia byty zblizniaczone, a Zaczod uczyl si¢ u jego stop; dzis adczuwa
frustracje stwierdzajac, ze zachodnie idee nacjonalizmu, socjalizmu i kapitalizmu,
wprowadzane do spoleczenistw muzulmanskich po 1945 r., nie wniosly zadnego
prawdziwego rozwiazania wielorakim problemom, w obliczu ktorych znajduje si¢
islam w $wiecie nowoczesnej technologii. Poprzez slogany ,,islam jest rozwiazaniem”
czy ,,Allach jest rozwiazaniem” fundamentaliSci poktadaja swe nadzieje w utopijnym
powrocie do wyidealizowanej pierwotnej wspolnoty muzutmanskiej. Sprawdzianem
fundamentalizmu bedzie jego zdolno$é do utworzenia na jutro, wedle wezorajszych
plandw, panstwa islamskiego, ktore okaze si¢ trwalemi zapewni sobie powodzenie.

W 1918 r. Europa nie podjela idei Wilsona pokojowego zawiadowania sprawami
$wiatowymi: w miejscu tadu powszechnego wytworzyt si¢ chaos powszechny z Holo-
caustem, Archipelagiem Gulag i Hiroszima. Po 1945 r. Zwiazek Sowiecki przeszkodzit
Europie Wschodniej w dojsciu do stabilnego tadu i — przez wewnetrzny totalitaryzm
oraz zewngtrzny hegemonizm — wykopat wlasny grob. W 1989 r. wytonila si¢ kolejna
szansa —~ pod tytulem Pokdj powszechny, religie uniwersalne, etyka uniwersaina twierdz
Hand Kiins, dyrektor instytutu badan ekumenicznych uniwersytetu w Tybindze. Jego
rozwazania maja charakter globalizujacy — zarazem pozegnalny: po 30 latach ustepuje
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on z kierowania sekcja ekumeniczna. Nowy lad powszechny wymaga oparcia si¢
o idealy, wartosci i wspolne kryteria; o wzmocniona ogélna odpowiedzialnosc ludow
i ich przywodcoéw; o etyke ogarniajaca nowe kultury i religie oraz wigzaca cala
ludzkos¢. Taka etyka rodzi si¢ z gorzkich doswiadczen przeszlosci, z krwawych
kryzysow wczorajszych — w ktorych religie czgsto odgrywaly role fatalng. Wielo§¢
religii, konfesji 1 wyznan, sekt, grup i ruchow religijnych wciaz wprowadza pomiesza-
nie w $wiat wspolczesny. Nalezy wigc rozwazy¢ ,religijng historie ludzi” — Kiing
wyrodznia trzy wielkie nurty religijne, transkulturowe i migdzynarodowe, przez stulecia
ksztattujace kulturowy pejzaz $wiata: religie pochodzenia semickiego — judaizm,
chrzescijanistwo, islam — o cechach profetycznych, wsparte zawsze o relacje
,,Bog—cztowiek”, charakteryzuja si¢ konfrontacyjnoscia; religie pochodzenia hindus-
kiego - buddyzm, hinduizm - przejawiaja glgboka skionno$¢ do ujednolicania
i mistyki, akcentujac zycie wewngtrzne; religic tradycji chinskiej - konfucjanizm,
taoizm — oparte na madrosci, ukazuja si¢ pod znakiem harmonii. Wszystkie religie sa
zwiastunami zbawienia cztowicka, odpowiadaja na wiekuiste kwestie mitosci i cier-
pienia, bledu i pojednania, Zycia i $mierci. Religia moze podzega¢ — ale i uspokaja¢;
moze uzasadnia¢ wojny - ale tez zapobiega¢ im. Religie musza najpierw zaprowadzié¢
pokéj migdzy soba dla ziikwidowania niepordzumien, rozwiania stereotypéw wroga,
odrzucenia nienawisci i czynow niszczycielskich. Projekt etyki uniwersalnej zaktada
przymierze wierzacych i niewierzacych dla wytworzenia etyki ,,u podstaw”. Nalezato-
by ustali¢, co taczy wszystkie religie swiatowe pod katem ich zrédet. W przesztosci
religie bezustannie absolutyzowaly swe tradycje, ustalaly niejasne dogmaty, izolowaty
si¢ wzajemnie; gdy jednak zechca, wowczas moga przydac autorytetu i sita przekonan
zasadom fundamentalnym, moga dostarczy¢ najwyzszej normy sumienia. W istocie
wszystkie one wymagaja ,,zlotej reguly” — tak Konfucjusz: ,,czego sam nie pragniesz,
nie czyn drugiemu”; Jezus: ,,Wszystko wigc, co byscie chcieli, aby ludzie dla was
czynili, i wy dla nich czyncie”; Rabbi Hillel wreszcie: ,,Nie czyn blizniemu, co tobie
niemile”. Owa regula sprzeciwia si¢ prostackiej etyce powodzenia, moze natomiast
stanowi¢ jadro etyki odpowiedzialnosci: chodzi tam o uniwersalno$é relatywna,
uznajaca — mimo wszelkich réznic — ogdlne zasady kulturowe i religijne.

Chrzescijanistwo 1 islam zapewne istotnie znajduja si¢ w stanie wzajemnego
wyzwania, czego nie nalezy interpretowac jako totalnego zagrozenia. Wprawdzie
harvardzki politolog w The Clash of Civilizations? (,,Foreign Affairs” 72 [1993] 3,
22-49; przeklad ,,Res Publica Nowa” VIII [1994] 2, 69-78) uznaje, ze ,,nastgpna wojna
swiatowa, jezeli do niej dojdzie, bgdzie wojna pomiedzy cywilizacjami”, a ,,krwawe sa
granice islamu” - jednakze omawiany zeszyt nawiazuje do stylu dialogowego. Po
zniknigciu straszaka komunizmu niektorzy wizjonerzy apokaliptyczni najwyrazniej
potrzebuja nowych ,,wrogéw” dla usprawiedliwienia swej agresywnej tozsamosci i dla
zdominowania ich wlasnej wspdlnoty: kto szuka ,,zderzenia cywilizacji”, a cho¢by
,matki wszelkich bitew”, ten stuzy nie zyciu, lecz $mierci — stwierdza edytoral.
Zrodzona ze zwycigstwa nad schematem bezodcieniowej mysli wewnatrz chrzescijans-
twa, teologia ekumeniczna jest ,,teologia zycia wespot i teologia pokoju”.

MICHAE HOROSZEWICZ, Warszawa
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