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$wiecki chrzescijanin? — 2. Wlasne powolanie ludzi $wieckich 3. Uczestnictwo
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w rodzinie - 4. Modlitwa rodzinna*.

I. LAIKAT W NOWYM KATECHIZMIE KOSCIOLA

Dawniejsze katechizmy i sobory powszechne nie poswigcaly ludziom $wieckim
jakiej$ szczegolniejszej uwagi ani osobnego miejsca w swoich wypowiedziach czy
dokumentach. Uczynil to po raz pierwszy Sobor Watykanski I, omawiajac wnikliwie
role swieckich w zyciu i postannictwie Kosciota. Nowy Katechizm Kosciola Katolic-
kiego przedstawia w zwigzlym ujeciu nauke zawarta w dokumentach Soboru oraz
pozniejszych dokumentach Urzedu Nauczycielskiego.

Ukazanie si¢ w druku nowego, posoborowego Katechizmu jest na pewno
waznym wydarzeniem w Zyciu Koéciola katolickiego '. Katechizm ten bowiem
zdecydowanie upowszechnia oraz umacnia praktyczne zastosowanie nauki II Soboru
Watykanskiego. Jest to wigc kolejny krok naprzod — po zreformowanym Kodeksie
prawa koscielnego — prowadzacy do peinej realizacji reformy posoborowe;j.

Zwigzly opis miejsca i roli $wieckich znajdujemy w pierwszej czgsci Katechizmu,
ktora zawiera wyklad symbolu wiary chrzescijanskiej, czyli Credo. W dziewiatym
artykule, zatytulowanym: ,,Wierzg... w $wigty Kosciot powszechny” — po omowieniu
istoty oraz zasadniczych przymiotéw Kosciota (jeden, swigty, powszechny i apostol-
ski) — nastgpuje opis jego hierarchicznej struktury. I na tym tle odnajdujemy
podstawowy wyklad o wiernych $wieckich w Kosciele 2.

1. Kto to jest $wiecki chrzescijanin?

Katechizm - idac za naukg zawarta w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (KK
31) — stwierdza: jest to chrzescijanin nienalezacy do stanu kapfanskiego ani stanu
zakonnego uznanego przez K oéciol. — Cechy te pozwalaja najpierw, niejako od strony

* Redaktorem biuletynu jest ks. Eugeniusz W er o n SAC, Oltarzew.

! Z powodu opdznienia druku polskiej wersji Katechizmu postuzono sig tekstem
w jezyku niemieckim Katechismus der Katholischen Kirche. Oldenburg, Benno,
Paulusverlag (1993).

2 Por. n-ry 897-913.

3 Por. n. 897.
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negatywnej, wyodrebnic¢ §wieckiego od czlonkow przynalezacych do innych stanow
zycia koscielnego. Nie mowia one jeszcze, kim swiecki chrzescijanin jest od strony
pozytywnej. Zaraz jednak nastgpujaca druga czesc katechizmowego opisu ukazuje, ze:
jest to czlowiek ochrzczony i przez chrzest wszczepiony w Chrystusa i w jego
tajemnicze Ciato czyli w lud Bozy, ktorym jest Kosciol'. Z tego za$ podstawowego
faktu wynikaja wszystkie pozostate pozytywne cechy bytu chrzescijaniskiego. A wiec,
przede wszystkim uczestnictwo w potrojnym urzgdzie Chrystusa, tzn. w jego urzedzie
kaplaniskim, prorockim i krolewskim. Z tym za$ wiaza si¢ wszystkie wielkie prawa
i obowiazki oraz zadania ludzi swieckich.

Wykonujac te zadania, na sposob sobie wlasciwy, cztowiek $wiecki uczestniczy
rownoczesnie i jakby automatycznie w postannictwie catego Luda Bozego w Kosciele
i w $wiecie®, Tak wigc, swoim chrze$cijanskim zyciem i dzialalnoscia stuzy on sprawie
Chrystusowego i Bozego Krolestwa.

2. Wiasne powolanie ludzi $wieckich

Katechizm nie ogranicza si¢ tylko do wskazania pozytywnych i negatywnych
cech opisu chrzescijanina $wieckiego. Usituje ponadto doktadniej okresli¢ specyficzna
odregbnosé powotania ludzi swieckich w K osciele. Ogolnie méwiac, polega ona na tym,
ze $wieccy chrzeicijanie sa powolani do porzadkowania i zawiadywania sprawami
doczesnymi, by one dokonywaly si¢ zgodnie ze zbawczym planem Boga Stworcy
iOdkupiciela®. W tych sprawach inicjatywa ludzi $wieckich jest szczegélnie potrzebna,
a nawet konieczna, kiedy mianowicie chodzi o wynajdywanie najlepszych §rodkow
oraz drog, aby gospodarcze, spoleczne i polityczne Zycie mogto si¢ rozwija¢ zgodnie
z zasadami i wymaganiami chrzeScijanskiej wiary. Przynalezy to bowiem takze do
zycia i zadan calego Kosciota.

Z kolei Katechizm podaje interesujace uzasadnienie dla takiego zaangazowania
si¢ ludzi $wieckich. W ogélnosci bowiem chrzescijanie §wieccy, znajduja si¢ na
najbardziej wysunig¢tym froncie zycia Kosciola’. Znajduja si¢ tam, gdzie Koscidt styka
si¢ z niewierzacym $wiatem. Sa wigc jakby protagonistami (harcownikami) w walce
Kosciota z niewiara. A ponadto, Kosciol gtownie poprzez chrzescijan $wieckich, staje
si¢ zasada ozywiajaca, czyli dusza ludzkiego spoleczenstwa. Dlatego $wieccy chrzes-
cijanie, wlasnie jako $wieccy, powinni posiasé glebsza swiadomosé, Ze oni nie tylko
naleza do Kosciola, ale ze ,,s3 Kosciolem”, to znaczy wspolnota ludzi wierzacych pod
przewodnictwem papieza i biskupdw pozostajacych z nim w tacznoéci. Dopiero wtedy,
gdy $wieccy beda mie¢ taka $wiadomosé, ze oni nie tylko naleza do Kosciota, ale ze to
oni gtownie stanowig Kosciol, beda mogli nalezycie pelni¢ swoje powolanie i postan-
nictwo.

4 Tamze.
5 Tamsze.
$ Por. n. 898.
7 Por. n. 899.
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Prawoi obowiazek uczestnictwa w postannictwie (czyli w apostolstwie) Kosciota
otrzymuja $wieccy na mocy sakramentu chrztu i bierzmowania od samego Boga, a nie
z nadania hierarchii. Swoje zadania apostolskie wykonuja swieccy juz to indywidual-
nie, juz to zrzeszeni w organizacjach i wszelkiego typu ruchach odnowy koscielnej. Bez
pomocy ludzi $wieckich, duszpasterstwo i apostolstwo realizowane przez duchownych
nie moze byé¢ w petni skuteczne®.

Wynika to stad, ze duchowni z racji wlasnego sposobu zZycia nie maja dostgpu do
wszystkich $rodowisk.

Praktycznie rzecz biorac, wszelkie apostolstwo ludzi $wieckich sprowadza si¢
ostatecznie do uczestnictwa w potrojnym urzedzie Chrystusa. Dlatego sprawie tej
nowy Katechizm Kosciota poswigca najwigce) uwagi.

3. Uczestnictwo w kaplanskim, prorockim i krolewskim urzedzie

W tej materii Katechizm nie tylko powtarza klasyczna juz naukg¢ Soboru
Watykanskiego I, ale kladzie nowe akcenty i ukazuje niektore kierunki dziatania
najbardziej odpowiednie na czasy obecne i na przyszlos¢. Uwzglednia si¢ przy tym
wskazania zawarte w posoborowych dokumentach Koéciota, a zwtaszcza w adhortacji
Christifideles laici.

Tak wiec, w zakresie uczestnictwa w kaplanskiej funkcji zwrocono szczeg6lniej-
szg uwagg na chrzescijanskich rodzicow, ktérzy w oparciu o sakramentalne matzenst-
wo dokonuja u$wigcenia swojego zycia a takze wywieraja zasadniczy wplyw na
chrzescijanskie wychowanie swoich dzieci®. Latwo si¢ domysle¢, ze ma to istotne
znaczenie dla realizacji postannictwa Kosciola. Tego znaczenia rodziny chrzescijans-
kiej dla zycia Kosciola nie mozna nigdy dos¢ wysoko ocenic.

Stosowanie do przepisow odnowionego prawa koscielnego, moga $wieccy
wykonywa¢ liturgiczne postugi lektora i akolity. W przypadkach braku duchowienst-
wa $wieccy moga podejmowaé postuge gloszenia stowa Bozego, przewodniczenie
w liturgicznych modlitwach, udzielania chrztu oraz moga rozdziela¢ Komuni¢ $w.,
zgodnie z przepisami koscielnego prawa'’.

W zakresie prorockiego urzedu'!, §wieccy realizuja dzielo ewangelizacji przede
wszystkim przez przyklad zycia chrzescijaniskiego, ale takze przez poshuge stowa. Ten
rodzaj ewangelizacji nabiera szczegélnej skutecznosci, poniewaz dokonuje si¢ ona
w warunkach zwyklego zycia w $wiecie. Swieccy, odpowiednio przygotowani, moga
katechizowa¢ oraz wyktadac teologi¢ w uczelniach akademickich. Wielkiego znacze-
nia dla ewangelizacji nabiera wspolpraca $wieckich w srodkach spolecznego przekazu.
Poprzez $rodki przekazu oddziatywuja oni na ksztaltowanie si¢ opinii publicznej.
Odnowione prawo koscielne przyznaje $wieckim prawo, a nawet niekiedy obowiazek,

& Por. n. 900.

¢ Por. n. 901-902.

19 N. 903; por. KPK kan. 230, par. 3.
"' Por. n. 904-907.
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wypowiadania wlasnego zdania w sprawach dotyczacych dobra Kosciola, z za-
chowaniem nienaruszalnosci wiary i obyczajéw oraz ogdlnego pozytku i godnosci
0s6b'%. Moze to mie¢ duze praktyczne znaczenie w zwiazku z dyskusja przygotowaw-
cza do Krajowego Synodu Plenarnego w Polsce.

W dziedzinie krolewskiej wladzy Chrystusa, $wieccy — podobnie jak wszyscy
chrzescijanie - sa zobowiazani do przezwyci¢zania w sobie panowania grzechu, aby
moc uczestniczyé w wolnosci dzieci Bozych. Jak zapewnia §w. Ambrozy: ,,Kto ciato
swoje sobie podporzadkowuje i staje si¢ panem swej duszy, a nie pozwala si¢ opanowac
namigtnosciom, tego mozna uznac za krola, poniewaz umie rzadzi¢ sobg. Pozostaje on
wolnym i niezaleznym i nie pozwala si¢ zakué¢ w niewolg grzechu™".

Roéwnoczesnie $wieccy, takze w Zyciu spolecznym i gospodarczym, powinni
przyczyni¢ si¢ do usuwania niesprawiedliwych struktur i torowaé droge bardziej
ludzkiej kulturze, nacechowanej moralnymi wartoéciami',

Swieccy moga by¢ rowniez powolywani ,,do écislejszej wspoltpracy” z hierarchia
w misji Kosciola oraz w zarzadzie koscielnym'. Tak wigc, stosownie do przepiséw
odnowionego prawa, moga uczestniczy¢é w synodach krajowych, prowincjonalnych
i diecezjalnych, by¢ cztonkami wszelkiego stopnia rad duszpasterskich i gospodar-
czych oraz moga wspolpracowac w duszpasterstwie parafialnym. Na szczegdlniejsza
uwagg zastuguje prawo Swieckich katolikow do uczestnictwa w sadownictwie kosciel-
nym i to nie tylko w charakterze adwokatéw i notariuszow - jak to bylo juz
wczesniejszym zwyczajem — ale takze jako sedzidw koscielnych, co jest niewatpliwie
duza nowoscia. Moze na to zezwoli¢ Konferencja Episkopatu, stosownie do przepisu
prawa Koéciofa'®.

Gdy chodzi o dziatalnos$¢ polityczng poprzez partie polityczne i inne organizacje,
to zostala ona zarezerwowana dla $wieckich katolikow, z wytaczeniem duchowienst-
wa. Swieccy z wlasnej inicjatywy i na wlasng odpowiedzialnoéé powinni wspétdziatad
z wszystkimi obywatelami dla dobra wlasnego kraju i calej ludzkiej rodziny.
Dziatalno$¢ ta powinna by¢ zgodna z oredziem Ewangelii i ze spoleczng nauka
Kosciola. Wigcej wskazan praktycznych na ten temat podaje posynodalna adhortacja
papieska Christifidelis laici'’.

*

Tak wiec wedtug optyki nowego posoborowego Katechizmu, $wieckim przypada
w udziale istotna rola w posltannictwie Kosciola. Role t¢ opisal starozytny autor
pierwszej apologii chrzescijanistwa: ,,czym dusza w ciele tym sa chrze$cijanie w §wiecie”

2 KPK. kan. 212, par. 3.

3 Por. Kat., n. 908.

14 N. 909.

1 N. 910-911.

!¢ Por. KPK, kan. 1421, par. 2.
7 Chl. n. 42-43.
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(List do Diogneta). Na naszych oczach dokonuje si¢ nawr6t do wizji Kosciota
z pierwszych wickow. Wedtug tej wizji — to gtownie ludzie §wieccy maja byc i sa
»zaczynem ewangelicznym”, ktory przemienia $wiat.

Katechizm KoSciola Katolickiego do§¢ wyraznie zmierza w tym wtasnie kierunku.

ks. Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew

II. JANA PAWLA II LIST DO RODZIN

W uroczystos¢ Swietej Rodziny, w dniu 26 grudnia 1993 r., Legat Papieski
oficjalnie zainaugurowat w Nazarecie Rok Rodziny. W ten sposob Kosciot przytaczyt
si¢ do inicjatywy Organizacji Narodow Zjednoczonych, ktora ogtosita rok 1994
Migdzynarodowym Rokiem Rodziny.

We wspolnocie Kosciola katolickiego, Rok Rodziny jest obchodzony dla
podkreslenia roli jaka rodzina spenia w ludzkich spotecznosciach, a takze jako jeden
z waznych etapéw w przygotowaniu do Wielkiego Jubileuszu dwutysigcznego roku
narodzin Chrystusa. Bedzie to zarazem poczatek trzeciego tysiaclecia Jego obecnosci
wérdd ludzi i posrod ludzkich rodzin.

Pisze Jan Pawel Il w Liscie do Rodzin', ze Jednorodzony Syn Ojca Przedwiecz-
nego, Jezus, na ziemi zwiazal si¢ z rodzina od poczatku. Przez nig wszedl w ludzkie
dzieje’. Wczesniej podkreslit Sobor Watykanski II, ze w tajemnicy Chrystusowego
Wecielenia nabrala nowego blasku prawda o samym czlowieku, a takze o rodzinie,
ktora bierze swdj poczatek w milosci Stworcy (por. KDK 22). W rodzinie, Jezus,
narodzony z Maryi, wzrastati pracowat ludzkimi rgkami. Swoja postawa wobec Matki
i ziemskiego Opiekuna éw. Jozefa, pozostawit przyktad synowskiego postuszenstwa®
Jezus uczy przyktadem swego zycia, a takze wlasnym Srodowiskiem rodzinnym, na
ktore zwrocit przed §wiatem uwage, wybierajac Rodzing Nazaretanska jako miejsce
swoich narodzin i wzrastania. Uczy On, w jaki sposob cztonkowie rodziny maja stawac
si¢ bezinteresownym darem dla siebie: dla swego wspotmatzonka, dla swych dzieci, dla
rodzicow, dla Boga*. Jezus Zyjac w rodzinie objawit ,,w pelni czlowieka samemu
cztowiekowi” (KDK 22). Szczegdlna godnosé rodziny zaznaczyt glownie wtedy, gdy
naturalne matzenstwo, z ktdrego si¢ ona wywodzi, podniost do godnosci sakramentu.

'Por.Jan Pawet 11, List do Rodzin, Rok Rodziny 1994, nr 3. W niniejszym
opracowaniu uzywa si¢ skrotu L.

2 Por. L. or 3.

3 Por. L. nr 2.

4 Por. L. nr 14
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1. Domowy Kosciol

W chrzescijanstwie stanowi rodzina wspolnotg swigta. Juz w pierwszych wiekach
okreslano ja jako ,,domowy Koéciot”. W Liscie do Rodzin Jan Pawel 11 zwraca uwage,
ze wspolczesnie wyrazenie to odzylo gtownie dzigki Soborowi Watykanskiemu II,
ktdry nazywajac rodzing ,,domowym Kosciotem” (por. KK 11), podkreslit zarazem jej
powiazanie z Kosciolem Powszechnym®. Swiadomy warunkéw, w jakich bytuja
wspolczesne rodziny, Sobor méwi o znaczeniu malzefistwa i rodziny, o potrzebie
nalezytego im poparcia®.

W roku 1980 problemy poruszone przez Sobor podjat z kolei i wnikliwie
rozwazyl Synod Biskupow. W wyniku jego obrad Jan Pawel II wydal Adhortacje
apostolska Familiaris consortio. W tym dokumencie Papiez powiedzial, ze rodzina
mimo wszystkich trudnosci, jakich doznaje i kryzysow, ktérym podlega, niezmiennie
stanowi u wszystkich ludéw ziemi drogg Kosciota’.

Z okazji Roku Rodziny, Jan Pawet I, ciagle zainteresowany rodzina, postanowit
zapukad do drzwi wszystkich rodzin®, aby przebywac¢ u nich jako gos¢, niezaleznie od
tego, w ktorej czgsci Swiata mieszkaja, jaka posiadaja kulture i dziedzictwo historycz-
ne’®. Dlatego wlasnie napisat List do Rodzin. W Liscie tym zaznacza juz na poczatku, ze
rodzina jest droga Kosciola: ,,pierwsza i z wielu wzgledow najwazniejsza™*°. Kosciot
nie moze tez odstapi¢ rodziny, podobnie jak nie odstgpuje czlowieka, o czym Jan Pawet
IT powiedzial w poczatkach swego pontyfikatu. Napisal on mianowicie w encyklice
Redemptor hominis, ze ,,czlowiek jest droga Kosciola™!!,

A wigc rodzina jako wspodlnota, a takze poszczegdlni jej cztonkowie, i w ogole
wszyscy ludzie, i kazdy czlowiek z osobna, stanowig ,,pierwsza i podstawowa droge
Kosciola (...) wyznaczong przez samego Chrystusa”2.

Niezaleznie od przynaleznosci do rodzaju danej wspélnoty i srodowiska zycia,
chodzi tutaj o czlowicka w calej prawdzie niepowtarzalnej rzeczywistosci jego bytu
i dziatania osobowego, a zarazem wspolnotowego i spolecznego, takze ,,w obrebie
wlasnej rodziny”'*. Nie moze takiego cztowieka znamionowaé¢ w dziedzinie poznaw-
czej agnostycyzm, a w postepowaniu i w zachowaniach moralnych utylitaryzm, dla
ktorych pojecie prawdy, ludzka osoba jako taka, jej milo$é, wolnos¢, skladanie siebie
w darze innym osobom, nie przedstawiaja warto$ci naczelnych'®. Papiez ma na mysli

5 Por.L.nr3

§ Por. Konstytucja duszpasterka o Kosciele w $wiecie wspélczesnym (KDK).
Cze$¢ 11, rozdz. 1.

7 Por. L. nr 3.

8 Por. L. nr 1.

? Por. L. nr 4.

L. nr2.

" Por. Encyklika Redemptor hominis, nr 14

12 Redemptor hominis nr. 14.

3 Por. tamze.

" Por. L. nr 13.
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cztowieka, ktory widzi siebie w $cistym powiazaniu z Bogiem'®. Jan Pawet IT mowi
o takim cztowieku, ze jest on wkomponowany w cywilizacje milosci, ktdra takze jest
,»droga Kosciota, Zyjacego w $wiecie”’s.

2. Rodzina a cywilizacja milosci

Drogg Kosciola stanowig wtedy, wedtug Listu do Rodzin: cztowiek, rodzina
i cywilizacja w wymiarze, ktory Jan Pawet Il nazywa miloscia. Ojciec $wigty uzywa
okreslenia ,,cywilizacja mitosci”, a nie ,,kultura mitosci”, chociaz z Listu wynika, ze to
drugie okreslenie jest sktonny uwazaé za bardziej stosowne.

Od Pawta VI zaczgto jednak uzywac okreslenia ,,cywilizacja mitosci” i Jan Pawet
II réwniez ta droga poszedt'’.

Rodzina jest zwiazana organicznie z ,,cywilizacja mitosci”. W cywilizaci¢ t¢ jest
przede wszystkim wpisany problem odpowiedzialnego rodzicielstwa. Czerpie ta
cywilizacja swe natchnienie z prawdy o Chrystusie, ktéry ,,objawia czlowieka w petni
samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie” (KK 22). W odniesieniu
do rodziny ,,cywilizacja mitosci’ wiaze si¢ juz ze starochrzescijanska tradycja Kosciota
domowego'®. Jan Pawel II pisze w Liscie do Rodzin, ze rodzina w ogole ,,bierze
poczatek w mitosci, jaka Stworca ogarnia stworzony §wiat™'%.

Wyrazenie o ,,cywilizacji mitosci”, u ktorej podstaw lezy rodzina i ktdra zarazem
zycie rodziny warunkuje, jest dla Jana Pawta II tak dalece wazne, ze podporzadkowat
jemu pierwsza czg$¢ Listu do Rodzin. Druga za$ zatytulowal: Jest z wami Oblubieniec,
a wigc Chrystus®. W czgsci pierwszej objetej wspOlnym tytutem: Cywilizacja milosci,
Papiez omawia wszystkie zasadnicze sprawy, wiazace si¢ z malzenistwem i z rodzing
jako instytucjami naturalnymi, ktorych tworca jest od poczatku Boég. Chrystus z kolei
podnidst matzenstwo do godnosci sakramentu, sama za$ rodzing uswigcil, gdy sig
w niej urodzit i w niej zostal wychowany.

Rodzina jest wedtug Jana Pawla II wpisana w cywilizacj¢ milosci, ktoéra w swej
istocie sigga poczatkow objawienia si¢ Boga, ktory ,,jest Mitoscig”. Wprawdzie sam
wyraz ,,cywilizacja” wywodzi si¢ z faciny civis i zawiera w sobie takze tresci polityczne,
wyrazajace bytowanie kazdego czlowieka®. Jednakze postugujac si¢ wyraZeniem
,»cywilizacja milosci”, Papiez ma na uwadze sens glgbszy od politycznego; nazywa go
,,humanistycznym”*. Chodzi w nim o stopiefi rozwoju spoteczenstwa, ktore posiada
autentyczng chrzescijanska kulturg, zdolng oprze¢ si¢ destrukcyjnym oddziatywaniom

5 Por. L. nr 11.

16 Por. L. nr 13.

17 Por. tamze.

18 Por. tamze.

Y L. nr2.

2 Samo poj¢cie ,,cywilizacja mitosci” u podstaw ktérej znajduje si¢ rodzina, Jan
Pawet II wziat od Pawla VI, por. L. nr 13.

2 Por. L. nr 1.

2 Por. L. nr 13.
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»antycywilizacji”, bardzo niebezpiecznej dla wspolczesnej rodziny, gdyz pojawia sig
ona tam, gdzie brakuje poszanowania dla ludzkiej osoby i dla obiektywnej Prawdy.
,»Cywilizacja mitosci”, to inaczej kultura wspolnoty, zalozonej przez Chrystusa
i trwajacej po dzien dzisiejszy. Nalezy ona do dziejéw czlowieka i odpowiada ,,jego
duchowosci oraz moralnosci”®. Odnosi si¢ ona z szacunkiem do kazdego cztowieka,
gdyz wyrasta z prawdy i milosci, ktore sprawiaja, ze cztowiek poznaje $wiat oraz siebie
w swietle Boga, ze gotowy jest zlozyC z siebie dar na rzecz innych osob, ze kochaja sie
pomigdzy soba matzonkowie, rodzice i dzieci, w ogodle wszyscy ludzie. W ,,cywilizacji
mitoéci”, milosé, gdy przybiera w malzenstwie oblicze oblubienicze, sklada swemu
wspotmatzonkowi dar z wlasnej osoby, a takze petni we dwoje postuge rodzicielska.
W milosci oblubieficzej maz i zona, zlaczeni w jednosé¢ ciala i obdarowujac siebie
nawzajem wlasnymi osobami, wychodza poza siebie. Z ich komunii matzenskiej
zawiazuje si¢ komunia rodzicielska, gdy daja zycie wlasnemu dziecku. Narodzone
w rodzinie dziecko stanowi nowe ludzkie ,,ty”, ktore pojawia si¢ w orbicie rodziciels-
kiego ,,my”%.

W prze$wiadczeniu Jana Pawla I, ,,zreby ludzkiej cywilizacji, ktorej niepodobna
okresli¢ inaczej niz jako «cywilizacja milosci», leza wlasnie w tym, ze malzonkowie sa
gotowi do postugi zyciu, do zrodzenia i wychowania potomstwa®.

Pozostajac ciagle wierny normie personalistycznej, ktora wypracowywat jako
profesor KUL, Jan Pawel II uswiadamia wspolczesnemu $wiatu, ze ,,cywilizacja
mitosci”, to cywilizacja osob, a nie rzeczy. W malzenstwie kobieta i mezczyzna
w duchu ,,cywilizacji mitosci” nie stanowig dla siebie nawzajem przedmiotu uzycia, co
dopuszcza np. cywilizacja utylitarystyczna, lecz ofiarowuja si¢ sobie na sposob daru
w niczym nie uszczuplajac osobowej godnosci swego wspotmalzonka i swojej.
Przyjmuja tez dziecko jako najwyzsza warto$¢ i dobro, a nie zawade na drodze
zyciowej®. ,,Cywilizacja miloéci” pozwala ludziom zrozumie, Ze nigdzie indziej osoby
nie egzystuja tak bardzo dla siebie, jak wlasnie w rodzinie. Poprzez rodzing przeptywa
bowiem ,,gldéwny nurt cywilizacji mitosci”?’. Rodzina jest przeciez sanktuarium zycia,
a takze srodowiskiem, w ktorym czlowiek moze bytowac ,,dla niego samego” poprzez
bezinteresowny dar z siebie samego?.

3. Wychowanie w rodzinie

W ,,cywilizacji milosci” rodzina odnajduje ,,wlasciwe racje swego bycia rodzi-
na”®. W rodzinie bowiem mito$¢ stanowi bardzo wyraziscie wyltacznie wolny wybér jej
czlonkow, ktorzy takze z innej racji sa na siebie skazani. Milosci nie mozna narzuci¢

2 L. nr13.
X L.nrll.
2 Por. L. nr 15.
% Por. L. nr 13
¥ L.or 15,
% L.or 11,
» L.or13.
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malzonkom, jak réwniez rodzicom i dzieciom, podobnie jak w ogéle nikomu z ludzi.
0Od ,,cywilizacji mitosci” zalezy wtedy wspolzycie w rodzinie, bycie ,,wzajemnie dla
siebie” i wychowanie potomstwa, a w jakiej$ mierze réwniez samowychowanie®.
W rodzinie czlowiek rodzi si¢ nie tylko co do ciala, lecz wlaczony zostaje takze
w duchowy owoc rodzicielskiej mitosci, objawiajacej si¢ we wszystkich wysitkach
wychowawczych.

W wychowaniu dopelnia si¢ i rozprzestrzenia na dzieci mito$¢ rodzicielska, ktora
stoi u poczatku rodziny jako mito$¢ malzenska. Rodzice, wychowujac dziecko
obdarzaja je swym dojrzatym czlowieczenstwem, rodza je w znaczeniu duchowym. Jest
to zarazem proces wzajemny. Jan Pawel II pisze w Liscie, ze rodzice wychowujac
dziecko odkrywaja na nowo wiasne cztowieczenstwo, jego nowos¢ i swiezos¢, ktore
odczytuja w urodzonym przez siebie potomku. Wychowujac siebie nawzajem, rodzice
idzieci tworza osobliwa komuni¢ wspolistniejacych i wspotdziatajacych ze soba os6b.
Polega ona na wspdlnym uczestnictwie ,,w prawdzie i mitosci, w tym ostatecznym celu,
ktéry stanowi powolanie cztowieka ze strony Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego™>!.

Podobnie jak w przypadku udzielania dziecku istnienia, rodzice obdarowuja
siebie wlasnymi osobami réwniez w procesiec wychowawczym. Oddziatywujac na siebie
wychowawczo, rodzice i dzieci obdarowuja siebie wlasnym czlowieczenstwem.
Zarazem dokonuje si¢ swoisty rodzaj komunikacji wspolnototworczej, w ktorej
szanuje si¢ jednakowa godnos$¢ osob, niezaleznie od stosunku pochodzenia, chociaz
rodzice zachowuja pozycj¢ uprzywilejowana. Zachowane zostaja ich uprawnienia
rodzicielskie, jak rowniez powinnosci szacunku i czci ze strony dzieci”.

Wychowujac swoje dzieci, rodzice nie tyle znosza trudy i rézne doswiadczenia,
co zdaja egzamin z miltosci. Ich postuga jest tak dalece wazna, ze Bog obdarowat ja
osobnym przykazaniem: ,,Czcij ojca twego 1 matke twoja” (Wj 20,12). Z przykazania
tego wynika, ze rodzicom nalezy si¢ wdzigcznos¢ za ich rodzicielska ofiar¢. Okazywana
im cze$¢, to niejako wewngtrzny sposob zaaprobowania osob: ojca i matki, ich
rodzicielskiej postugi pelnionej z woli Boga i we wspodipracy z Nim, jako jedynym
Stworca 1 Ojcem, ktory powolujac ludzi do uczestnictwa w swojej mitosci, udzielit
mezczyznie i kobiecie daru przekazywania zycia®.

Czes¢ rodzicow, o jakiej mowi czwarte przykazanie, jest SciSle zwiazana
z Chrystusowym przykazaniem mitosci, z koniecznoscia aprobowania ludzkiej osoby
przez wszystkich cztonkéw rodziny. Ma to by¢ czes¢ wzajemna. Rodzice maja tak
postepowaé, aby na nia zashugiwali, a zarazem wszyscy musza sobie skladaé dar
z wlasnych osob i spotykac si¢ w mitosci, by pomnazaé¢ wspolne dobro. Mitos¢ musi
tutaj by¢ bezinteresowna, skoro ma przynosi¢ prawdziwe dobro rodzicom oraz ich
potomstwu, a wigc calej rodzinie. Rodzina jako taka jest wtedy pierwszym i pod-
stawowym dobrem z racji bycia w niej razem rdéznych pokolen, komunijnego

% Por. L. nr 151 16.
3 L. nr 6.

32 Por. L. ar 16.

3 Por. L. nr 15.
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obcowania roéznych osob ludzkich, tworzacych jeden wspolny, nowo powstajacy z nich
podmiot rodzinny.

Dziecko jest od chwili swego poczgcia osoba stworzona na obraz Boga. Jest ono,
jako osoba, indywidualnie wolne i niezalezne od kogokolwiek, ze do czasu swego
urodzenia potrzebuje lona matki, wspieranej przez kochajacego ojca, jako jedynego
srodowiska swego zycia i rozwoju. Po urodzeniu czerpie w dalszym ciggu z ducha ich
milosci, rozwijajac si¢ w rodzinie fizycznie i duchowo, a takze pod wzglgdem
spolecznym. By¢ rodzicami dla dziecka oznacza wtedy przekazywaé mu zycie, a takze
zZwarty wzorzec postgpowania.

Jan Pawet II pisze w Liscie do Rodzin rowniez o tym, ze mitujgcy rodzice powinni
w procesie wychowywania mie¢ to na wzgledzie, aby ich dziecko, gdy dorosnie do
okreslonego stopnia dojrzalosci fizycznej i psychicznej, bylo przygotowane do
podjecia procesu samowychowania. Dlatego musza tez umiejetnie korzystac z pomocy
instytucji wspierajacych ich w wychowaniu, zwlaszcza szkoly.

Rodzice maja czuwa¢ nad tym, aby stosowane w szkole programy i przyj-
mowany za podstaw¢ wychowania system wartosci nie byly przeciwne wierze
i moralnosci. Papiez pisze w Liscie do Rodzin, ze podejmowane w takim kierunku
przedsigwzigcia rodzicow sa ugruntowane w ,,ich lasce stanu” i w ,,charyzmatach”
rodzinnej wspolnoty. Stad w dziele wychowania, rodziny nie jest w stanie zastapi¢
nawet Kos$cioFS., W rodzinie dziecko uczy sic fundamentéw swoich przysztych rol
spofecznych, tutaj powinno rozpoznaé swoje zyciowe powolanie i w zasadniczych
zrgbach przygotowaé si¢ do jego wypelnienia. W procesie wychowania rodzina
ksztattuje w dziecku poczucie wartosci cztowieka jako osoby, ktora Bog stworzyt na
wiasne podobienstwo.

Wiasciwa godnos¢ ksztaltowana w procesie wychowania czlowieka, a ktora,
bedac juz odpowiednio dojrzaly, rozwija takze w procesie samowychowania, przeja-
wia si¢ przede wszystkim w darze rozumu i wolnosci, w dobrym ich wykorzystywaniu
i w poszanowaniu godnosci osobistej wiasnej oraz drugich.

Jan Pawel I1, pukajac w Liscie do drzwi domow konkretnych rodzin, ukazuje im
rowniez wartosci zwiagzane z godnoscia zyciowego powolania ,,ludzkiego i chrzescijan-
skiego™, realizujacego si¢ w malzenswie i rodzinie na drodze stuzenia sobie nawzajem
1 wszystkich wszystkim. Papiezowi zalezy, aby rodzina zachowata duchowa spoisto$¢,
a zarazem byla silna Bogiem.

Dlatego wskazuje na wszelkie mozliwe dobra dostepne dia niej w wymiarach
.ziemskich, konieczne dla rozwoju Zycia wewnatrz samej rodziny i w relacjach ze
spolecznosciami w stosunku do niej zewng¢trznymi. Nie pomija tez wartosci nad-
przyrodzonych i dobr duchowych, majacych podstawowe znaczenie dla jej rozwoju.
Wiréd tych ostatnich akcentuje przede wszystkim modlitwe, w réznych jej przejawach
modlitwy rodzinnej i liturgicznej, a takze w ogdle koniecznos¢ pielggnowania zycia
duchowego.

3 Por. tamze.
35 Por. L. nr 16.
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4. Modlitwa rodzinna

Jan Pawel II zaprasza w Liscie wszystkie rodziny do modlitewnej tacznosci
z Chrystusem, ktory swoja ofiarng smiercia dal poczatek sakramentowi matzenstwa,
konstytuujacemu rodzing, podstawowa wspolnot¢ ludzkich spoleczenstw. Papiez
wyraza pragnienie, aby ,,wielka modlitwa rodzin” rozbrzmiewala we wszystkich
Kosciotach domowych, a wigc we wspolnotach rodzinnych, aby Rok Rodziny stat si¢
,,powszechng i nieustanng modlitwg”*. Kiedy bowiem wzywamy Boga, stajemy
w Jego obecnosci, wypowiadamy si¢ przed Nim, rozwijaja si¢ nasze uczucia, ktore
moze zdazyly juz ostabnaé. Do wielu spraw zaczynamy podchodzi¢ z wigksza glebia.
Modlitwa pomaga rodzinom zrozumieé, ze nie sa samotne, skoro sa powiazane
z Bogiem, do ktdrego si¢ zwracaja oraz z innymi ludzmi i wspo6lnotami rodzinnymi,
z ktorymi lub za ktore si¢ modla.

Modlac sig, okreslamy swoje miejsce, orientujemy si¢ ku Bogu. Jan Pawet II
pisze, ze modlitwa to niejako sposob zapraszania ,,Chrystusa do kazdej ludzkiej
rodziny”, a takze ,,do wielkiej rodziny narodéw”*". Jezus staje przed modlaca si¢
rodzina jako wzor postuszenstwa Ojcu Niebieskiemu, az do granic Smierci poniesionej
na krzyzu, a takze jako przykiad zycia dia dzieci i mlodziezy, gdyz byt On postuszny
swej Matce Maryi i opiekunowi §w. Jozefowi.

Modlitwa, ktora Jan Pawet I1 zaleca rodzinom w ich Roku w sposob szczegolny,
jest Modlitwa Panska. Zgodnie z zyczeniem Papieza, Ojcze nasz powinno obecnie
dominowaé¢ w Kosciele jako ,,modlitwa rodziny, modlitwa za rodziny, modlitwa
zrodzinami”*, Rodzinna milo$¢ chee nie$¢ pomoc wlasnym czlonkom, a takze innym
rodzinom.

Rozmodlona mitos¢ nie pozostawia czlowieka samemu sobie z jego problemami
i troskami, lecz zatrzymuje si¢ przede wszystkim nad najbardziej potrzebujgcymi, nad
rodzinami zagrozonymi, borykajacymi si¢ z powodu réznych trudnosci, zniechgcony-
mi i rozbitymi. Modlagca si¢ mitos¢ pragnie wszystkim pomaga¢ w ich trudnych
sytuacjach materialnych i duchowych. Nie majac zawsze dostatecznych mozliwosci
materialnych, milo$¢ tym bardziej nie ustaje w modlitwie®. Modlitwa jest sposobem
rozmawiania z Bogiem, a zarazem méwienia o Nim, §wiadczenia o Nim zwlaszcza
wtedy, gdy stajemy przed Jego Obliczem w cichym zachwycie i kontemplacyjnym
milczeniu. Jest modlitwa przejawem tesknoty skonczonego stworzenia za nieskon-
czonym Bogiem i wiecznego trwania w Nim.

Jan Pawetl II zaleca Ojcze nasz do odmawiania w Roku Rodziny praktycznie
wszystkim rodzinom, uwazajac t¢ modlitwe za zwigzta syntez¢ Ewangelii. Uczy ona
postawy prawdziwie ludzkiej, szacunku, zaufania i mitosci Boga oraz ludzi. W niej
cztowiek modli si¢ indywidualnie za siebie i za drugich, a zarazem zwraca si¢ do Ojca
w niebie, ktory jest ,,nasz”, jest Panem w naszej rodzinie, spolecznosci, wzbudzajac
w stosunku do siebie pelne zaufanie.

% por. L. nr S.
3 Por. L. nr 4.
% L.nr4.

¥ Por. L. nr 5.
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W rodzinie, mozna modlitwa objac kazdego z domownikow, nawet tych, ktérzy
sg jeszcze ukryci dla ludzkich oczu, bo si¢ niedawno poczgli i zyja w tonie matki; nie jest
to mozliwe w Zadnej innej wspdlnocie. We wspolnocie rodziny ojciec i matka moga
w pelni $wiadomosci modli¢ si¢ juz za swe dziecko, gdy jeszcze nikt poza nimi nie wie,
%e ono juz istnieje. Zona poinformowawszy meza, moze razem z nim stosunkowo
weczesnie zanie$¢ modlitwe: Panie dales jemu Zzycie, opiekuj si¢ nim teraz, aby si¢ dobrze
rozwijalo, szczgsliwie si¢ urodzilo, a potem czynito ,,postgpy w madrosci, w latach
i w lasce u Boga i uludzi” (Lk 2,52). Moze tez wciagnac w t¢ modlitwe starsze dzieci,
jeslijuz sa w rodzinie. Niech si¢ modla nie tylko za swoich rodzicow, lecz takze za siebie
nawzajem, za brata, czy siostrg; takze za to z rodzenstwa, ktore mama nosi obecnie
w sobie, tak jak starsze nosila juz wezesniej.

Zyczeniem Papieza jest, aby z okazji Roku Rodziny wszyscy modlili si¢ za siebie
nawzajem w rodzinach i w ludzkich spolecznosciach, aby z wszystkimi mogt
przebywac¢ Oblubieniec, czyli Chrystus, ktéremu Papiez zadedykowal druga czesé
Listu do Rodzin®. W tej drugiej cz¢éci Ojciec $wigty przedstawia Rodzing Nazaretans-
ka jako ,,ikone i wzér kazdej ludzkiej rodziny”*.

W zakonczeniu Jan Pawet II tak scharakteryzowal gatunek literacki swego
Listu: ,,List nie jest przede wszystkim informacja ani opisem, lecz jest apostolska
pareneza, podobna do tej, ktora znajdujemy w Listach $w. Pawla, §w. Piotra i Jana...
Jest zaproszeniem skierowanym zwlaszcza do Was, drodzy matzonkowie, ojcowie
i matki, synowie i corki. Jest zaproszeniem do wszystkich Kosciotéw partykularnych
.y

Tak wigc List ten nalezy odczytywac jako pareneze i zaproszenie skierowane
przede wszystkim do swieckich katolikow.

ks. Anastazy Blawat SAC, Oltarzew

4 Por. L. numery: 18-23.
‘L. nr23.
2 Tamze.



