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RECENZJE

Wim BEUKEN, Sean FREYNE (ed.), La Bible, un héritage culturel, , Concilium
- Revue Internationale de Théologie”, Paris 1995, Beauchesne Editeur, zesz. 257, s.
155.

Rozwazanie Biblii w dwumiesigezniku ,,Concilium” jako puscizny kulturowej moze
uchodzi¢ za dopelnienie wczesniejszego dokladnie o cztery lata zesz. La Bible et ses lecteurs
(nr 233), wydanego rowniez przez sekcje egzegezy — tyle ze z o potowe liczniejszym
komitetem konsultacyjnym. Wowczas podejmowano proby odczytywania Biblii w roz-
nych sytuacjach religijnych i koscielnych poprzez stulecia. Datujace sic od okresu
Reformacji przektady Biblii na jgzyki ndwozytne udost¢pnialy ja szerokim rzeszom jako
dokument religijny, jednakze — podkreslaja w edytorialu Wim Beuk e n SI, egzegeta
z Leuven, oraz Sean F r e y n ¢, teolog z dublinskiego Trinity College — w nastepstwie
tego stawala si¢ ona, paradoksalnie, ksigga pochodzaca z odleglej przeszlosci. Dato to
poczatek studiom nad Biblia jako zbiorem spisanym w jezykach staroZytnych
1 wymagajacylf) ustalenia tekstu pierwotnego. Rozdziat wytworzony migdzy wiara
a rozumem oraz migdzy historia a objawieniem uniemozliwial nostalgiczne nawroty
do wizji $wiata $redniowiecznego. Wielkie tradycje religijne, lacznie z zydowska
i chrzescijaniska, ktorych odbiciem sa literatury sakralne, w ogromnym stopniu
przyczynity si¢ do rozwoju Zycia ludzkiego w $wiecie — najbardziej oczywiste sa
dziedziny jezyka, prawodawstwa, literatury, sztuki, eksploracji geograficznych, nauk
przyrodniczych, nauk o czlowieku. Chodzito wigc o przebadanie wkiadu biblijnego do
kultury zachodniej, a nawet $wiatowej. Biblia stanowi odbicie kultur, ktére ja
wytwarzaly — lecz rownoczesnie posiada zdolno$¢ przydawania ksztattow kulturom
opartym na jej opisach, ujeciach, tradycjach prawnych, wizjach §wiata... — w bardzo
odmiennych strefach i epokach.

W cz. I Od $wiata do zwoju - Biblia i jej kultury Othmar K eel, biblista
z Fryburga (szwajcarskiego), spoglada na Bibli¢ jako na bramg otwarta ku kulturom
starozytnego Orientu. Humanizm hebrajski dtugo uchodzil za najstarsze spisane
potwierdzenie kultury ludzkiej, czgsto uznawane teologicznie za najczystsza forme
przekazu pierwotnego objawienia. W istocie wszakze ,,wydaje sig, iz nie ma czy to
ksiggi biblijnej, czy tez tematu, dla ktérych by nie odnaleziono mniej lub bardziej
wladciwych paraleli albo pierwocin egipskich lub mezopotamskich”: Izrael otrzymy-
wal impulsy z wszystkich stron. Cho¢ ongi§ w Biblii upatrywano zbiér poematow
z dziecigctwa ludzkosci, to jednak jej teksty sa stosunkowo mlode i od najstarszych
utworow sumeryjskich oraz egipskich niemal tak odlegle, jak od czasu obecnego. Keel
przypuszcza, ze Izraelowi nie powiodlo si¢ osiagnigcie ,,masy krytycznej niezbednej do
wytworzenia wlasnej kultury, odmiennej, oryginalnej i daleko promieniujacej” — ze
zapisy biblijne starozytnego Izraela zestawigno gléwnie poprzez wklady czy lokalne
adaptacje utworéw egipskich, aramejskich, asyryjskich i babilonskich. Tradycja
biblijna albo przystosowywata hymny i mity odnoszace si¢ do obcych bostw, albo tez
przedstawiata owe obce kultury na sposéb szyderczo zdeformowany. Jak w NT istnieja
nurty wyraznego antyjudaizmu, tak pewne teksty ST zawieraja zamierzony ,,an-
tykanaaneizm”. Skoro obecnie przyjmuje si¢, ze Izrael stanowit czgs¢ ludnosci
autochtonnej, to polemika z ludami zajmujacymi kraj przed nim poczatkowo musiata
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uchodzié za rozlegla polemike wewnetrzna w Izraelu. Szczegolnie teksty deuteronomi-
czne , falsyfikujaco i wszelkimi sposobami” odlaczaja religi¢ i etos Izraela od religii
i etosu ludoéw zyjacych tam przed nim. Wiasnie poprzez tg polemike ludzkiemu Bogu
Izraela nawet wspolcze$nie przeciwstawia si¢ Baala kanaanejskiego wymagajacego
ofiar ludzkich, aczkolwiek — mimo Pwt 12,31 — , nie ma ani jednego $wiadectwa z II
tysiaclecia pne odnoszacego si¢ do ludzkich ofiar «kanaanejskich»”(inaczej byto
w nastegpnym tysiacleciu - przy tym moglo to obejmowac takze kulturg zydowska). Nie
mozna jednak pomija¢ prezentacji pozytywnych jak obraz Egiptu w przekazach
o Jozefie; Piesn nad Piesniami jest bardzo odlegla od $cisle przestrzeganego jahwizmu,
atradycje synagogalna i koscielna wyczuwaly w niej tak oczerniana ,,obecnos$¢ typowo
<<kanaanejska>?.’ Wyobrazeniom boskiej suwerennosci Jahwe odpowiadato, np. w psal-
mach krolewskich, wyobrazenie zwycigskiego suwerena ziemskiego: w Izraelu taczyto
si¢ to z tradycja polityczna, wedle ktorej wladze przenosi sig nie na krolewsko$c zestang
Z nieba, lecz na krolewsko$¢ realizowana poprzez sojusze i podlegajaca krytyce. Ten
z gruntu dopuszczajacy kontestowalno$¢, a uwierzytelniony przez Jahwe, charakter
kazdej wladzy ludzkiej i eschatologiczne ograniczenie z nim zwiazane, zachowujace
jedynie dla Jahwe wszelka form¢ rozstrzygajacej suwerennosci — stanowia wklad
Jdo kultury ludzkoéci, jakiego nie wniosta zadna z kultur starozytnego Orientu. Gdzie
wielkie potegi chrzescijanskie zywity ztudzenia, ze ich wladza uosabia Krolowanie
Boze - czy to w Bizancjum, czy pod katolickimi monarchami Hiszpanii XV-XV] w.,
czy w caracie XIX w. - tam judaizm byl bezzwlocznie narazony na szczegélnie
dotkliwe nastgpstwa. Samym swym istnieniem pigtnowat to bluzniercze mniemanie, ze
Krolestwo Boze jest juz obecne — bronit boskosci Boga i wolnosci cztowieka przeciw
idolatrii w kazdej postaci.
Dawne i wspolczesne przektady Biblii jako odbicia tozsamosci etnicznej
i kulturowej rozpatruje Willard O x to by, profesor porownawczych studiéw nad
religiami w Toronto. Za jedna z przyczyn bogactwa i odmiennosci kultury ludzkiej
uznaje zroznicowania jezykow oraz religii. Globalnie, tradycje religijne ujawniaja
sktonno$é do zachowawczos$ci w swym kulcie i pismach sakralnych; niektore rozwingty
si¢ w zawezonym kregu okreslonej spotecznoscei, nie potrzebowaly wige przektadow,
a z jezykowej jednorodnosci mogly czyni¢ kamienn wegielny swej wiary. Starodawny
jezyk modlitewny, czgsto zachowany rowniez w tekstach klasycznych, jest ,,za-
mrozony” jako jezyk obrzgdu i autorytetu: sinto pozostaje sprzgione z japonskim,
a bramini uzywaja sanskrytu. Przy osiedlaniu si¢ w Kanaanie gldwne zroznicowania
jezykowe dla Izraelitow ograniczato si¢ do poziomu dialektowego (wymowa Ef-
raimitow: Sdz 12,6). Oxtoby przenosi przekaz o wiezy Babel na czasy znacznie
pOzniejsze, niz to zwyklo si¢ przyjmowac: na epoke wygnania do Babilonu po upadku
krolestwa Judei w VI w. pne — tam Hebrajczycy napotkali prawdziwa rozmaito§¢
jezykowa, ponadto opis biblijny obejmowat rozproszenie ludzkosci jako element kary
niebios, co w epoce niewoli babilonskiej objasnialo spoleczne i jezykowe rozerwania,
uwzgledniono konstruowane znacznie wczesniej zikkuraty. Od wygnania babilons-
kiego hebrajski pozostat jezykiem liturgicznym i jezykiem Ksiegi, ale utracit funkcje
jezyka lokalnego nawet w Palestynie (na rzecz aramejskiego). Wigkszosé Zydow
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osiadlych w Egipcie nie potrafita czytac po hebrajsku — stad LXX; przektad uznawano
za tej samej rangi co oryginal, jako ze Najwyzszy mial kierowaé reka thumaczy.
Jednakie Zydzi aleksandryjscy w swej Biblii greckiej dostrzegali nie zatozycielski
dokument heq)rajskiej wspolnoty Przymierza, ale dzieto refleks;i literackiej. Ttumacze
tkwili stylistycznie w jezyku hebrajskim, a filozoficznie w kulturze greckiej. Oxtoby
sygnalizuje filozoficzne preferencje ttumaczy i zaznacza przesurigcia znaczeniowe:
hebrajska 1z 7,14 mowi, ze ,,mloda kobieta” pocznie i urodzi syna, przy czym
,,dziewicg” powszechnie okresla si¢ innym stowem hebrajskim, natomiast wybrany
odpowiednik grecki jest duwznaczny i dopuszcza sens ,,dziewica”, to za$ ,otwiera
przed Mateuszem sposobno$¢ interpretowania dziewictwa Maryi jako wypehienia
proroctwa lzajaszowego”. Z czasem wykuly si¢ tozsamosci oparte na trzech jezykach
przestawiajacych gléwne podziaty chrzescijanskie: Koscioly orientalne z syryjskim
wywodzacym si¢ z aramejskiego, Kosciol bizantyjski z greckim, Kosciol rzyms-
kokatolicki z tacing. Oxtoby przypomina o Wulgacie i przekladzie na jezyk gocki, ale
zaznacza, ze w Sredniowieczu i na poczatku nowozytnosci chrzescijanstwo tacinskie nie
sprzyjalo przektadom; sygnalizuje inkulturacyjne metody XVII-wiecznych jezuitow
w Chinach z trudnosciami odtworzenia tam pojecia ,,Bog”. Lingwistyka ogromnie
zyskala poprzez doswiadczenia misjonarzy, bedacych pionierami w oddawaniu
fonetyki, w ustalaniu gramatyki i leksyki jezykow uprzednio czgsto jedynie oralnych.

W cz. Il Od zwoju ku swiaty — Biblia a tworzenie kultury duchowny anglikanski
David Jasper, teolog i literaturoznawca z Uniwersytetu Glasgow, w szeroko
zaozonym studium Biblia w sztuce i literaturze — Zrddio inspiracji dla poetéw i malarzy:
Maria Magdalena, utrzymuje za Marina Warner, ze dwie Marie przedstawiaja typowe
postawy Kosciola wobec kobiet i seksu: ,,Maryja jako dziewica i Maria Magdalena
jako prostytutka az po swa skruche. Magdaleng, tak jak Ewe, przywotata do istnienia
potgzna fala glgbinowa mizoginii w chrzescijanstwie, ktore kojarzy kobiety z za-
grozeniami i cielesnym zgorszeniem™. Teologia — wywodzi Jasper — zawsze odczuwala
potrzebg przezywigzenia swego zaklopotania zwiazanego z J 20, 1-9, gdy Maria
Magdalena jako jedyna widzi Jezusa, rozpoznaje posta¢ wskrzeszong i jako pierwsza
oznajmia to uczniom: ,,Pot¢zna seksualno$¢ i nawet zgorszenie tego epizodu
rozpraszaja cyniczno$¢ mezczyznianej reakcji (Mk 16, 11; £k 24, 11) oraz jego
zawlaszczenie w bardziej przydatnej formie legendy o Marii Magdalenie, skruszonej
niewiescie lichego zywota i beata peccatrix, z ktoéra samo zetknigcie mogloby zbrukac
wskrzeszone cialo jej Pana”. W biblijno-teologicznej optyce Jasper analizuje przede
wszystkim wizualne treéci lacznie dziewigciu obrazow, panneaux i rysunkow poczaw-
szy od XV w. (szkoda, ze nie reprodukowano chocby najistotniejszych: obrazu
Rembrandta z 1638 r. i rysunku Gilla z 1922 r.); mniej odkrywcze wydaja si¢ jego
refleksje dotyczace niewielu fragmentow literackich. Na rozne sposoby mozna byloby,
za poeta i kaznodzieja Johnem Donne z przelomu XVI-XVII w., uzna¢ o Marii
z Magdali, ze ,,raz jeden wiedziata wigcej, niz Kosciol wiedzial” — a sztuka, zdaniem
Jaspera, nadal to podtrzymuje.

Studium Biblia i odkrycie $wiata holenderskiego misjologa ArnulfaCampsa
OFM nosi niezrozumialy podtytul Misja, kolonizacja i pomoc zagraniczna — wszak
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w XVIw. ijeszcze bardzo dlugo p6zniej nie moglo by¢ mowy o jakiejkolwiek ,,pomocy
zagranicznej”’; niewatpliwie chodzilo o dziatania zewngtrzne (tak w tekscie: ,,action
étrangére”, nie za$ ,,aide étrangére”). Franciszkanin pragnie przebadaé ztozona
mentalnosé trzech wybitnych postaci z plaszczyzny , konkwisty duchowej” u progu
kolonizacji. Kolumb kierowal si¢ dwczesna geoeschatologia, jego ,,duchowa plani-
sfera” byla silnie oznakowana Biblig, zwlaszcza 1z; jego pragnieniem bylo zdobycie
z}ota na lqur jate celem rekonkwisty Jerozolimy: krol hiszpanski, wladajqcy w takiej
konstelacji obydwoma biegunami ziemskimi — rajskim w Nowym Swiecie oraz
jerozolimskim — bytby ostatnim suwerenem kresu czaséw. De Las Casas OP nie widziat
niczego niewlasciwego w podporzadkowywaniu koronie hiszpanskiej mieszkancow
ziem przez nig obejmowanych — ale w oparciu o mesjaniczne teksty Ewangelii
sprzeciwiat si¢ metodom postgpowania: dostrzegal, ze Biblia oraz konkwista stawaty
si¢ synonimami Ewangelii oraz Przemocy - a przeciez Ewangelia i przemoc w Zadnym
przypadku nie wspieraja si¢ wzajemnie; profetyczno—mesjaniczne oburzenie za-
stgpowato u niego eufori¢ Kolumbowa. De Saha gin OFM okazal si¢ wielkim
prekursorem w rejestrowaniu kultury azteckiej, jednakze teologia innych religii
stanowila dlan rezultat dzieta diabla, zazdrosnego o wszechmoc Boga i dazacego do
uzyskania czci jako bostwo. W Indianach Sahagin widziat ofiary najokrutniejszego
wroga: demona; konkwiste ksztattowal poprzez Mdr jako walke migdzy Bogiem
a diablem. Camps zastanawia si¢: 6w wybitny przedstawiciel nauki osiagnal rezultaty
wytrzymujace cale stulecia — a jednak dysponowat ,,podobnym bagazem teologicz-
nym”... Wlaczenie tej rozprawy do czgsci zatytulowanej przeciez Biblia a tworzenie
kultury nie przekonuje: zadna z trzech analizowanych postaci nie przyczynita si¢ do
kreowania kultury — wszak nawet Sahagun jedynie uchwycil opisowo kulturg juz
spychana na pobocze systemu kolonialnego.

W cz. I Od zwoju do ksiegi zycia — Biblia #rédiem wartosci ludzkich teolog
hispanoamerykanski ks. Jean-Pierre Ruiz, biblista z nowojorskigp St. John’s
University, rozwaza Nowe sposoby odczytywania Biblii w kulturowych uwarunkowa-
niach Trzeciego Swiata. Wskazuje na potrzebe lektury ,.dialektowej” z uwzgled-
nieniem perspektywy nie tylko lingwistycznej, lecz takze spoleczno—politycznej: na
ptaskowyzu andyjskim odpowiednikiem czytania po hiszpansku bedzie czytanie
w jezyku keczua i w optyce ludu Keczua uciemigzonego przez hispanofonéw. Bez
wzgledu na kulturowo-historyczna odlegto$¢ migdzy Exodem a historia koreanska
uwaza si¢, ze w Bogu Exodu koreariscy chrzescijanie odnalezli odniesienie dla swej
sytuacji historycznej: wedle ,,Jeksyki minjung” w Wj 3 Bog ujawnia si¢ jako
wyzwalajacy uciemigzona spoleczno$¢ ,,minjung” ze stanu poddanstwa. Kontekstual-
na lektura koreanska Mk pozwala uznaé, ze ,,wielki ttum”, stanowiacy gléwne
audytorium Jezusa, obejmowat grupy ludzi pogardzanych, pariaséw spolecznych
—rybakow, chorych, celnikow...; i to oni okazywali si¢ uprzywilejowanymi odbiorcami
stowa Jezusowego. Wprawdzie w teologiach trzecio$wiatowych Exodus uchodzi za
,»-miejsce” kerygmatyczne, tworcze, niewyczerpywalne — jednakze wskazuje si¢ tez, iz
biblijny opis Exodu i biblijna obietnice ziemi wykorzystano ,,jako raczej narzedzie
uciemi¢zenia niz Srodek wyzwolenia”. I tak Palestynczyk Ateek uwaza, iz od-
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czytywanie Exodu i Podboju dokonywane w perspektywie Kanaanejczyko6w przynosi
rezultat bardzo odmienny od lektur zesrodkowanych na samym tylko Izraelu: ,,Biblia
wydaje si¢ przydawac Palestynczykom raczej poddanstwo niz wolnosé”. Z kolei
Warrior z amerindianskiego ludu Osagdéw zywi sympati¢ dla autochtonnych Kana-
anejczykow w kraju, w ktorym Izrael byt nowoosiadly — a w opisie Podboju odczytuje
klopotliwg kwesti¢ przeobrazenia Boga-wyzwoliciela w Boga~zwycigzcg: liczne tudy
odwolujace si¢ do opisu Exodu jako paradygmatycznych historii wyzwolenia ,,nie
uwzgledniajg tych czgdei historii, ktére syngalizuja wydany przez Jahwe nakaz
bezwzglednego unicestwienia ludnosci miejséowej”. Ewangelizacja Ameryki Lacins-
kiej nalezy do historii nie bgdacej niewinna: kolonizatorzy postugiwali si¢ mieczem
oraz Ewangelia, ktora zbyt czgsto okazywala si¢ subtelniejszym od miecza i bardziej
wyostrzonym narzgdziem potegi kolonialnej.

Pod tytulem Biblia jako «Wielka Karta» ruchéw wyzwolenia i ruchu na rzecz praw
czlowieka George Soares-PrabhuSI-wykladowca NT w Papieskiej Akademii
w Pune (India) — wskazuje, Ze jednym z najbardziej znamiennych wktadéw Biblii do
wspotczesnoscei jest obfitos¢ przez nig zainspirowanych teologii wyzwolenia pojawiaja-
cych si¢ w chrzescijanstwach Trzeciego Swiata oraz w uciemiezonych segmentach
chrzescijanskiego Pierwszego Swiata. Ruch na rzecz praw czlowieka nie jest chrzes-
cijanski: rozwinat si¢ poza Kosciolem i w znacznym stopniu w opozycji don. W postaci
przyjgtej w Pierwszym Swiecie prawa cztowieka czgsto stawaly sie negatywna obrona
przywilejow, miast okazaC si¢ pozytywnymi narzedziami emancypacji. Idea praw
czlowieka zawdzigcza biblijnej tradycji judeo—chrzescijanskiej wigce, niz to si¢ wydaje
obiegowo. Podboj stanowi mroczny rewers gtdownego w Biblii wydarzenia wyzwolen-
czego: Exodu. Teologowie wyzwolenia rzadko rozwazaja t¢ kwestig, a przeciez w Biblii
nie ma Exodu bez Podboju. Osiedlenie w Kanaanie Biblia jednoznacznie przedstawia
Jjako niszczycielski podbdj z sitowym wydziedziczeniem miejscowych ludnosci Kana-
anu, pozbawianych ziem i Zycia: ,,nie bedziesz miat nad nimi lito$ci” (Pwt 7,2). Gdziez
wigc s prawa czlowieka Chittytow, Girgaszytow i dalszych pigciu narodow, z ktérymi
instynktownie utozsamiaja si¢ ludy Trzeciego Swiata z uwagi na swa historie
kolonialna? Czy nie maja jakiegokolwiek prawa do zycia i wlasnosci? Odpowiedzia
Biblii jest, oczywiscie, ze w obliczu Jahwe nie maja zadnego™ . Induski jezuita dotkliwie
uwspolczesnia: gorg Seir Jahwe zastrzeze Ezawitom, kraj Ammonitéw synom Lota,
Transjordani¢ i Kanaan Izraelowi, ,Indie za$§, oczywiscie, Brytyjczykom!” Jak
wigkszos¢ kodeksow religijnych, Biblia interesuje si¢ nie prawami, lecz obowigzkami
- tyle ze obowiazki moga dziataC jak prawa (wszakze wylacznie w obrebie Izraela):
zakaz zabijania to potwierdzanie prawa do zycia, zakaz kradziezy wnosi prawo
posiadania. JednakzeS o are s - P r a b h u akcentuje doniosto$é linii pozytywnej: ST
i NT glosza uswigcony charakter kazdej osoby ludzkiej, odpowiedzialnos¢ zas za byt
bezsilnych oraz ubogich podkresla si¢ tam z moca i stalo$cia, jakich brak we wszelkiej
literaturze religijnej Swiata. Rigweda i Ksigga Rodzaju przedstawiaja odmienne ujgcia
stworzenia: w jednej hinduistyczny homo hierarchicus, w drugiej chrzescijariski homo
aequalis. Niszczycielstwo ekologiczne to dzieto ludzkosci, ktéra porzucita Boga Biblii
na rzecz adorowania Mammona. Jezuita uwaza, iz na Kainowe pytanie
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,,CZy jestem strozem swego brata?” prawdziwa odpowiedz to ,,tak, jestes!” Biblia wigc,
utrzymuje, wnosi ,,rosnaca $wiadomos¢ naszej solidarnosci z ludzkoscia (jako czlonka
rasy ludzkiej, ludu Przymierza, rodziny Boga) i wciaz glebsze poczucie odpowiedzial-
nosci, ktéra pociaga owa solidarno$¢” — okazuje si¢ zatem karta praw spolecznych,
ekonomicznych i kulturowych: ,,Nie istnieje si¢ bez blizniego™.

Zaznaczajac wielokrotny refren ,,to jest dobre” w Rdz 1, rabin Norman
Solomon - dobrze znany i u nas uczestnik migdzynarodowych spotkan zydows-
ko-chrzescijanskich, hebraista z Birmingham i Oksfordu —rozwaza Biblig oraz ochrong
Swiata. Wskazuje na biordznorodno$¢ gatunkéw i totalny charakter stworzenia;
przypomina, ze cztowiek jest ,,zarzadca w imieniu Boga” na ziemi — w zaleceniu
,.ujarzmiajcie ja” (Rdz 1,28) nie wolno doszukiwac si¢ zezwolenia na ,,wyzyskiwanie
i niszczenie”. Zyciu ludzkiemu Tora przyznaje wigksza wartos¢ niz zyciu innych istot
zywych, jednakze ludziom przypada szczegdlna odpowiedzialno$C za podtrzymanie
stworzonego porzadku. Zasoby ziemi nalezy chroni¢ przed nadmiernym wykorzys-
tywaniem: wiaze si¢ to z zasada sprawiedliwosci spolecznej (rok szabatowy, rok
jubileuszowy). Problemom ochrony srodowiska prawo rabiniczne przyznaje wyzszos¢
nad zalozeniami handlowymi. Solomon uwaza, iz Biblia — spuscizna kulturowa
wspolna dla obu tradycji religijnych — wspiera ,,ideologie zachowawcza”. Posiadanie
Biblii po swej stronie przeobraza to, co bytoby jedynie sprawa ostroznosci, w kwestig.
mifosci, w poszanowanie wielkosci i okazatos$ci Boskiego Stworzenia.

”Concilium” zbyt rzadko dochowuje reguly, by z dwoch redaktorow zeszytu
jeden przygotowywal edytorial, drugi zas konkluzje czy postowie. W omawianym
zeszycie podobnego akcentu finalnego zabraklo — na dodatek pominigta tu rozprawa
zamieszczona jako ostatnia nie ma wielkiego ,,cigzaru gatunkowego” i zbliza si¢
charakterem do artykulu aneksowego. A przeciez mozna bylo chocby przesunaé
rozprawy Ruiza i Soares—Prabhu na zakonczenie.

Stusznie wskazuje sig, ze w przekazywaniu spuscizmy biblijnej nie chodzi dzis czy
to o drobiazgowa wierno$¢ literze tekstu, co stanowi trwala pokus¢ wszelkich
fundamentalizmoéw - czy tez o wycofywanie si¢ do mogace;j zreszta fascynowac strefy
»archeologizméw”: byloby to dramatycznym przywiazaniem do przeszlosci jako
swoistego ,,wieku zlotego™ z unikaniem wyzwan terazniejszosci. Najpewniejsza droga
do przekazania naszej spuscizny innym po nas — utrzymuja Beuken i Freyne — to
kontynuowanie walki wesp6t z podstawowymi ujeciami Biblii odnoszacymi sie do
sensu oraz godnosci zycia czlowieczego w tym $wiecie, nie troszczac si¢ o rozeznanie
w kwestii ich perspektyw ,.religijnych” czy tez ,laickich”; to kontynuowanie walki
o takie wlasnie ujgcia Biblii.

Edytorial konczy si¢ wezwaniem do trwalego poszukiwania pokoju, sprawied-
liwosci, zachowania integralnosci dzieta Stworzenia, co ,,stanowi podstawowe oredzie,
jakie Biblia przedklada nam w licznych i r6znorodnych tonacjach™. Godzi si¢ jednak
przypomniec — co przeoczyla redakcja — ze dokladnie siedem lat wcze$niej na tychze
lamach (nr 215) przedlozono szesnastotezowy apel wybitnego fizyka i filozofa
niemieckiego Carla Friedricha von Weizsickera Czas nagli: ,,...nalezy zwolaé $wiato-
we zgromadzenie chrze$cijan na rzecz sprawiedliwoéci, pokoju i zachowania dziela
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Stworzenia. [...] W odniesieniu do tych trzech dziedzin unia chrzescijan oraz zgoda
wielkich religii s3 mozliwe i konieczne”. Nic wszakze nie nastapito.

Michal Horoszewicz, Warszawa



