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CHRYSTUS WE WSPOLCZESNEJ TEOLOGH AFRYKANSKIEJ

Pluralizm kulturowy i religijny, uznawany i przezywany przez
mieszkancow wszystkich kontynentow, znajduje swoje odbicie row-
niez we wspolczesnej refleksji teologicznej. Teologia chrzescijanska
jako krytyczna i systematyczna refleksja nad objawieniem Bozym
rozwija si¢ w kontekscie roznych kultur, systeméw filozoficznych
ireligii. Wyrazem tego jest istnienie regionalnych i lokalnych teologii,
takich np. jak: afrykanska, latynoamerykanska, europejska, azjatyc-
ka, francuska, niemiecka, polska, chinska, indyjska, filipiniska.

Omawiana w tym artykule teologia afrykanska zmierza do
zrozumienia i wyjasnienia objawienia Bozego w Jezusie Chrystusie
w $wietle doswiadczenia zyciowego i przezycia Afrykanow!. Przed-
miotem tego kr()tkiego opracowania jest przedstawienie genezy
teologii afrykansklej i wybranych nurtow chrystologii afrykanskie;.
Nieco szerzej omoOwione zostana trzy modele chrystologiczne: Chrys-
tus jako Przodek, Wiladca, Lekarz.

1. Geneza teologii afrykanskiej

Pierwszymi, ktorzy systematycznie zajmowali si¢ kulturami
i religiami afrykanskimi, byli administratorzy kolonialni i mis-
jonarze. Cenne przykladowo sa relacje brytyjskiego kapitana R. S.
Rattraya, badacza ludu Aszanti i innych ludéw Ghany w latach
dwudziestych XX wieku oraz Francuza J.F. Froelicha, badacza
ludéw Togo w latach 1940-19482. Najwicksza warto$é maja obserwa-
cje misjonarzy roznych wyznan chrzescijanskich, ktorzy pracowali
wiele lat wérod ludoéw afrykanskich. Wsréd licznych misjonarzy,
autorow liczacych si¢ w afrykanistyce monografii, mozna wymienic:
R. Moffat, D. Livingstone, G. MacKenzie, J. L. Krapf, A. Junod,

! G.M. Setiloane, Afrikanische Theologie, w: K. Miiller, Th. Sun-
dermeier (Hrsg), Lexikon missionstheologischer Grundbegriffe, Berlin 1987 s. 7.

2 R.S.Rattray, Religion and Art in Ashanti, Oxford 1927:J.C.Freolich,
La tribu Konkomba du Nord Togo, Dakar 1954.
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W.C. Willoughby, D. Westermann, E. W. Smith, P. Tempels,
G. Parrinder, J. V. Taylors.

Dla teologicznej refleksji w Afryce duze znaczenie miato pionier-
skie 1 kontrowersyjne dzieto belgijskiego franciszkanina Placide Tem-
pelsa, misjonarza w Katandze (Zair), ktory opublikowal w jezyku
francuskim La Philosophie Bantoue (Elisabetville 1945). Inspirujace
rozwazania Tempelsa byly kontynuowane przez Afrykanow: Alexis
Kagame i Vincent Mulago gwa Cikala Musharhamina?®.

Stanowisko afrykanskich teologow dotyczace zintegrowanego
chrzescijanstwa w Afryce zostato opublikowane w pracy zbiorowe;j pt.
Des prétres noirs s’interrogent (Paris 1957). We wszystkich wspo-
mnianych publikacjach, w ktorych méwiono o afrykanskim mysleniu,
nie pojawil si¢ termin ,,teologia afrykanska”. Po raz pierwszy terminu
tego uzyt w 1958 r. belgijski teolog Alfred Vanneste, dziekan pierwszego
afrykanskiego Wydziatu Teologicznego w Uniwersytecie Lovanium
w Kinszasie (Zair)*. W znaczeniu wspolczesnym termin ten byt uzywany
przez uczestnikow seminarium dyskusyjnego (cercle théologique) tegoz
Wydziatu®. W dyskusji Th. Tshibangu (woéwczas student) opowiedziat
si¢ bardzo ostroznie i powsciagliwie za mozliwoscia teologii afrykanskiej
(w jego terminologii teologii o ,,zabarwieniu” afrykanskim), Vanneste
byt natomiast zwolennikiem jednej teologii uniwersalnej. Teza Vannes-
te’a o teologii uniwersalnej spotkata si¢ z krytyka takich teologow, jak:
B. Studer, A. M. Henry, J. Medzo, W. Biihlmann®.

Do rozwoju teologii afrykanskiej w latach szes¢dziesiatych
przyczynili si¢ teologowie afrykanscy E. Bolaji Idowu (Nigeria). J.
Mbiti (Kenia), V. Mulago (Zair)?, E. Bolaji Idowu, nazwany przez

3 A. Kagame, La Philosophie bantu-rwandese de I'Etre, Briixelle 1956; V.
M ulago, L'union vitale chez les Bashi, les Banyarwanda et les Baundi face a l'unité
vitale ecclesiale, Rome 1955 (maszynopis).

* A. Vanneste, Une Faculte de Théologie en Afrique, ,,Revue du Clergé
Africain” 13:1958 s. 225-236. Zob. B. B uj o, Afrikanische Theologie. Riickblick auf
eine Kontroverse, ,,Zeitschrift fiir Missionswssenschaft und Religionswissenschaft”
61:1977 s. 119.

5 Zob. Th. Tsibangu, A. Vanneste (éd), Débat sur la «Theologie
africaine», ,,Revue du Clergé Africaine” 15:1960 s. 33-352.

S Bujo, dz. cyt., s. 120-122,

7 E.Bolaji Idowu, Olodumare: God in Yoruba Belief, London 1962; J.
Mbiti, African Religions and Philosophy. London 1969 (ti. polskie: Afrykanskie
religie i filozofia. Warszawal980); V. M ul a g o, Un visage africain du christianisme.
L’union vitale Bantu face a l'unite vitale ecclésiale, Paris 1962.
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G.M. Setiloane ,,0jcem teologii afrykanskiej”, byt kierownikiem
pierwsze] w Afryce Katedry Teologii Afrykanskiej w Ibadanie
(Nigeria)®. Teologia afrykanska byla tematem dyskusji teologow
afrykanskich w Ibadanie w 1966 oraz uczestnikow czwartego Tygod-
nia Teologicznego w Kinszasie w 1968 roku®. W latach siedem-
dziesiatych teologia afrykanska byla powszechnie uznawana, o czym
$wiadczyt m. in. porzadek obrad Komisji Wiary i Prawa Koscielnego
Ekumenicznej Rady Kosciotow w Akrze w 1974 roku. Do znanych
teologow afrykanskich wczesnego i pOzniejszego okresu naleza:
H. Sawyerr, E. Fashole-Luke (Sierra Leone), Seth Nomenyo (Togo),
E. Mveng (Kamerun), A. Ngindu Mushete (Zair), J. S. Pobee
(Ghana), S. P. Ledigas (RPA), G. M. Setiloane (Botswana).

2. Nurty chrystologii afrykanskiej

- Zadaniem wspolczesnej teologii afrykanskiej jest poglebiona
i systematyczna refleksja nad poszczegdlnymi zagadnieniami teologi-
cznymi w $wietle Biblii, tradycji chrzescijanskiej oraz afrykanskich
wartosci kulturowych, religijnych i duchowych. Problematyka chrys-
tologii jako podstawowa i centralna w teologii chrzescijanskiej nalezy
w latach osiemdziesiatych do waznych dziedzin badawczych teolo-
gow afrykanskich, czego dowodem jest liczba publikacji. Rowniez
niektérzy antropologowie spoleczni wypowiadaja si¢ na temat
adekwatnego modelu Jezusa Chrystusa, wynikajacego z kontekstu
afrykanskiego, a zatem w miar¢ odpowiadajacego wartoSciom
i mentalnosci Afrykanow.

Sposrod najnowszych publikacji chrystologicznych nalezy wy-
mienié¢ na pierwszym miejscu dwie prace zbiorowe: Chemins de la
christologie africaine (Paris 1986), Jesus in African Christianity.
Experimentation and Diversity in African Christology (Nairobi

8 Setiloane, dz. cyt., s. 9.

9 Referaty wygloszone w Ibadanie zostaly opublikowanew jezyku angielskim
i francuskim: K. A. Dickson,P. Ellingworth (Eds.), Biblical Revelation and
African Beliefs, London 1969; Pour une theologie africaine, Yaoundé 1969 (wydanie
francuskie zawiera rowniez streszczenie dyskusji uczestnikow do kazdego referatu).
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1989)1°. Pierwsza praca zawiera artykuly afrykanskich teologow
i duszpasterzy z Zairu, Kamerunu, Beninu, Togo, Burkina Faso
i Gwinei, a wigc z frankojezycznego obszaru Afryki. Redaktorami
ksiazki sa F. Kabaselé, profesor na Wydziale Teologii w Kinszasie
oraz J. Doré i R. Luneau, profesorowie Instytutu Katolickiego
w Paryzu'!. Na tre$¢ ksiazki skadaja si¢ m.in. artykuly omawiajace
modele chrystologiczne — Chrystus jako: Wiladca (F. Kabasélé),
Przodek i najstarszy Brat (F. Kabasélé), Mistrz inicjacji (A. T.
Sanon), Lekarz (C. Kolié).

Druga pozycja, wydana pod redakcja J. N. K. Mugambi
(profesora Uniwersytetu w Nairobi) i L. Magesa (profesora Wyzszego
Instytutu Katolickiego Afryki Wschodniej w Nairobi), prezentuje
referaty wygloszone na sympozjum ekumenicznym w Nairobi
w dniach 13-17 marca 1989 r. WartoSciowym przyczynkiem jest
przegladowy referat Ch. Nyamiti na temat wspolczesnych chrystologii
afrykanskich w ramach dwoch podstawowych teologii afrykanskich:
teologii inkulturacji i teologii wyzwolenia. Autor wyrdznia dwa typy
afrykanskiej teologii inkulturacji: 1) nauczania biblijne o Jezusie
Chrystusie konfrontuje si¢ ze Swiatopogladem afrykanskimi afrykans-
kimi pojeciami religijnymi, 2) afrykanski kontekst kulturowo-religijny
jest punktem wyjscia afrykanskiej refleksji chrystologicznej. Nastepu-
jace modele Chrystusa sa rozwazane przez teologow: Chrystus jako
Prorok, Kaplan i Wiladca (D. W. Waruta) oraz Chrystus jako
Wyzwoliciel (L. Magesa). J. N. K. Mugambi przedstawia skrotowo
m.in. takie paradygmaty chrystologiczne w kontekscie afrykanskim,
jak: kulturowy, genealogiczny, teocentryczny, eklezjologiczny, pneu-
matologiczny, antropologiczny, kosmocentryczny, eschatologiczny,
biocentryczny, ontologiczny, charyzmatyczny, mistyczny, arystokra-
tyczny, jurydyczny, epistemologiczny, terapeutyczny, normatywny.

Chrystologia afrykanska jest rowniez przedmiotem poglebio-
nej refleksji teologow afrykanskich Charlesa Nyamiti i Kwame

10 Ksiazka pod redakcja R. J. Schreitera pt. Faces of Jesus in Africa
(Maryknoll, N.Y., 1991), wydana w wydawnictwie Orbis Books w serii Faith and
Cultures, zawiera w rozdziatach 2, 6, 7, 8 i 9 ttumaczenie ksiazki Chemins de la
christologie africaine oraz w rozdziatach 1, 3, 4, 5, 10, 11 przedruk ksiazki Jesus in
African Christianity. Experimentation and Diversity in African Christology.

11 Ksiazka ta prawie w catosci wydana zostala w thumaczeniu niemieckim pt.
Der schwarze Christus. Wege afrikanischer Christologie (Freiburg 1989, Herder) jako
12. tom serii Theologie der Dritten Welt.
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Bediako. Ch. Nyamiti, profesor Wyzszego Instytutu Katolickiego
Afryki Wschodniej w Nairobi, jest autorem ksiazki pt. Christ as Our
Ancestor. Christology from an African Perspective (Gweru 1984).
Stanowi ona wazne studium, w ktorym autor w sposOb bardzo
wnikliwy przedstawia Chrystusa jako Przodka.

Ksiazka Kwame Bediako, dyrektora Centrum Studiow Mis-
jologicznych i Teologii Stosowanej w Akropong-Akuapem w po-
hudniowej Ghanie, pt. Jesus in African Culture. (A Ghanaian
Perspective) wydana w 1990 r. w Akrze, analizuje w perspektywie
kulturowo-religijnej ludéow Akan w Ghanie dwa modele chrys-
tologiczne: Chrystus jako Przodek i Posrednik oraz Chrystus jako
Wladca.

3. Chrystus jako Przodek, Wladca, Lekarz

‘Z réznych nurtow chrystologii afrykanskiej model Chrystusa
jako Przodka jest gleboko zakorzeniony w mentalnosci i $wiadomo-
sci religijnej Afrykanow. Przodkowie sa zmartymi istotami ludzkimi,
- ktorzy przez $mier¢ zostali sakralizowani i wyniesieni do §wiata
nadnaturalnego, boskiego. Ze wzgledu na ich bliski zwiazek z Istota
Najwyzsza sa oni posrednikami miedzy nia a ludZmi. Duchy
przodkow sa przedmiotem szacunku, czci i kultu. Afrykanie wierza,
iz przodkowie maja znaczacy wptyw na wszystkich zyjacych, z ktory-
mi byli spokrewnieni, tak na poszczegélne jednostki jak i na cala
spoleczno$¢ rodzinna, lineazowa i rodowa.

B. Bujo laczy przodkostwo z koncepcja zycia. W ujeciu
afrykanskim Bog jest Bogiem zycia, posiadajacym zycie w pel-
ni. Przodkowie sa rowniez odpowiedzialni za przekazywanie zycia
i dlatego dobre relacje z nimi maja znaczenie podstawowe dla
pomysinosci ich potomkow. Chrystus, jako Syn Bozy, jest Przod-
kiem w znaczeniu szczeg6lnym. Autor akcentuje jedynos¢ Chrystusa,
nazywajac Go ,,Protoprzodkiem”. Jako Protoprzodek, Chrystus jest
jedynym zrodlem zZycia i najwazniejszym wzorcem wszel-
kiego przodkostwa. Jest On doskonaloscia i wypelnieniem idea-
tow, za ktorymi tesknili i ktore symbolizowali przodkowie. Zda-
niem Bujo idea Chrystusa jako Protoprzodka jest bardziej zro-
zumiala dla Afrykanéw niz takie okreslenia, jak Logos czy Ky-
rios. Idea ta sprawia, iz afrykanski antropocentryzm, tak istotny
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w pc;jeciu przodkow, moze by¢ podstawa inkulturacji chrzescijanst-
wal?,

Na podstawie pojecia przodka u ludow Akan teolog ghanski
J. S. Pobee uwaza Chrystusa za wielkiego i najwiekszego Przodka,
zwanego Nana w jezyku akan. Wedhlug systemu wierzen ludow Akan
przodek ma autorytet i wladz¢ nad potomkami, ktoérych moze sadzi¢,
wynagradzac i kara¢. Wiadza przodkéw ma charakter ograniczony,
gdyz dotyczy wylacznie potomkow lineazowych czy rodowych.
Chrystus ma ,,ci¢zka” dusze (kra), ktora taczy Go w najscislejszy
sposob z Bogiem poprzez synostwo Boze. Wyzszo$§é przodkostwa
Chrystusa nad przodkam1 polega na tym, iz Chrystus ma wladz¢ nie
tylko nad nimi wszystkimi, lecz rowniez nad wszystkimi duchami
i mocami kosmicznymi'®. Do kontekstu kulturowo-religijnego lu-
déw Akan odwoluje sig rowniez Kwame Bediako. Chrystus jest
- wedlug niego — najwyzszym Przodkiem, jedynym Posrednikiem
1 Zrodlem zycia dla catej ludzkosci. W przeciwienstwie do przodkow
lineazowych i rodowych, zwiazanych z konkretna spolecznoscia,
Jezus Chrystus nie nalezy do lineazu, rodu i plemienia. Jego misja ma
charakter uniwersalny. Dlatego nie jest On obcy tradycji afrykans-
kiej. Jako Bog-Czlowiek jest On bowiem Zbawicielem wszystkich
ludéw i narodow niezaleznie od czasu i miejscal®

Dla teologa zairskiego A. Ngindu Mushete, pochodzacgo
z ludu Luba, Chrystus jest Przodkiem przodkéw. Przodkiem calej
ludzkosci i jedynym Posrednikiem migdzy Bogiem i ludZzmils.
Wedlug zairskiego teologa F. Kabasélé, u ludéw Bantu status
przodka osiagaja tylko ci zmarli, ktorzy na ziemi prowadzili dobre
zycie, mieli potomkow i1 umarli dobrze, czyli tzw. $miercig ,,natural-
na”. Jako dawca zycia i posrednik mi¢dzy Bogiem i ludzmi, Chrystus

12 B. Bujo, Pour une ethique africano-christologie, ,Bulletin de Théologie
Africaine” 3:1981 no. 5s. 41-52. Zob. rowniez Ch. Ny am i t i, Christ as Our Ancestor.
Christology from an African Perspective, Gweru 1984 5. 7-9; R. M oloney, African
Christology, ,,Theological Studies” 48:1987, s. 511.

13 J. Pobee, Towards an African Theology, Nashville 1979 s. 81-98. Zob.
rowniez Nyamiti, dz. cyt., s. 8 n.

* K. Bediako, Jesus in African Culture. (A Ghanaian Perspective), Accra
1990 s. 9-14, 41 n.; tenze, Biblische Christologien im Kontext traditioneller
afrikanischer Religionen, w: V.Samuel, Ch. Sugd en (Hrsg.), Der ganze Christus
Sfur eine geteilte Welt, Erlangen 1987 s. 99-107.

15 Zob. A. Ngindu Mushete, The Figure of Jesus in African tehology,
,,Concilium” (London) 1988 s. 76.
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jest Przodkiem par excellence i najstarszym Bratem. Czasem nosi On
tytut ,,Najstarszy wérod namaszczonych” (Mulaba-Mukulu)'® W in-
nym artykule Kabasélé podkresla oryginalno$¢ Chrystusa, ktory
jako Bog—Czlowiek jest ponad modelem przodka i ponad innymi
modelami!’

Zdaniem Ch. Nyamiti pojecie afrykanskiego przodkostwa
charakteryzuje si¢ pigcioma cechami: a) naturalne zwiazki migdzy
przodkiem i jego ziemskimi krewnyml b) status sakralny, nad-
naturalny przodek zdobywa przez S$mieré, ¢) posrednictwo, d)
regularne kontakty z ziemskimi krewnymi, e) wzorzec postgpowania
dla zyjacych.

Warunkiem osiagngcia stanu sakralnego przez przodka jest
rowniez jego dobre zycie, zgodne z tradycyjnym kodeksem moral-
nym. Przodkowie sa fundamentem tradycji plemiennej i gwarantem
jej trwalosci.

Omawiany autor koncentruje si¢ na jednym typie przodkost-
wa, ktore istnieje miedzy zmarlym a jego braCmi i siostrami
w rodzinie malej (podstawowej, nuklearnej), gdyz ten rodzaj przod-
kostwa jest przez analogie najblizszy braterskiemu przodkostwu
Jezusa Chrystusa (the Brother-Ancestorship). Ten typ braterskiego
przodkostwa nie wyklucza innych typow przodkostwa Jezusa Chrys-
tusa, wynikajacych z takich faktow, jak: Chrystus — Stworca,
Chrystus — Glowa Mistycznego Ciata, Chrystus — starszy Brat
w Adamie!8

Afrykanskie przodkostwo braterskie i przodkostwo Jezusa
Chrystusa wykazuja zarowno podobienstwa, jak i zasadnicze roz-
nice. Podstawowym zrodlem roéznic jest teandryczna struktura
Chrystusa, Boga—Czlowieka i wynikajace z niej Jego posrednictwo
zbawcze. Relacje Chrystusa do ludzi maja uzasadnienie trynitarne.
Kluczem dla interpretacji przodkostwa Chrystusa i Jego posrednict-
wa jest $mier¢ na krzyzu. Rowniez dla zrozumienia afrykanskiego
przodkostwa $mier¢ jest elementem podstawowym i decydujacym.
Mimo istniejacych roznic dwa typy relacji przodkostwa braterskiego
—afrykanskiego i chrystologicznego — maja, zdaniem autora, t¢ sama
fundamenalna strukture. Struktura ta realizuje si¢ jednak na istotnie

16 F. Kabaseélé, Le Christ comme Ancétre et Aine, w: F. K abasélg, J.

Doré, R.Luneau(éd.), Chemins de la christologie africaine, Paris 1986 s. 129-138.
17 F. K abasélé, Jenseits der Modelle, w: Der Schwarze Christus, s. 147-154.
18 Nyamiti, dz. eyt., s. 15-17.
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roznych plaszczyznach i rozny jest tez sposob jej aktualizacii.
Afrykanskie przodkostwo braterskie jest rzeczywista praeparatio
evangelica dla chrzescijanskiej doktryny o Chrystusie jako jedynym
Przodku ludzkosci. Przodkostwo Chrystusa jest najdoskonalszym
dopelnieniem afrykanskiego przodkostwa braterskiego!®.

Ch. Nyamiti przyznaje, iz kategoria przodka jest jedna z wielu
kategorii inspirowanych afrykanskim kontekstem kulturowo-religij-
nym, ktore moga by¢ owocne dla pelniejszego i glebszego zro-
zumienia chrystologii chrzescijaniskiej°.

Zdaniem niektoérych autoréw model Chrystusa jako Przodka
wzbudza zastrzezenia natury teologicznej. Posrednictwo Chrystusa,
mimo iz formalnie wedlug §w. Tomasza przypisywane jest naturze
ludzkiej?!, opiera si¢ ostatecznie na jednosci czlowieczenstwa i bos-
kosci Jezusa Chrystusa. Chociaz przodkowie sa bliscy Bogu, to
jednak pozbawieni sa boskoéci?2. Ch. Nyamiti przyznaje, iz rozumie-
nie roli przodkow jest w Afryce zroznicowane?3. Pojecie ,,przodek”
oznaczajace zmarlego czlowieka zwigzanego z rodzina, lineazem czy
rodem ma charakter krewniaczy, czyli partykularny. W przeciwienst- .
wie do partykularyzmu przodkow afrykanskich, misja zbawcza
Jezusa Chrystusa ma charakter uniwersalny. Inna trudnoscia jest
natura egzystencji przodkéw, ktéra — zdaniem R. Bureau — jest
nieokreslona i blizsza starotestamentalnemu szeolowi niz chrzes-
cijaniskiemu niebu?4. Z powyzszych powodow wielu autoréw przy-
znaje, iz model Chystusa jako Przodka ma wylacznie znaczenie
analogiczne, ktore w sposob niepelny oddaje chrzescijanska dokt-
ryne chrystologiczna?.

Za chrystologicznym modelem wladcy opowiadaja sie na-
stepujacy teologowie afrykanscy: J. S. Pobee, K. Bediako, F.
Kabasélé, D. W. Waruta, J. J. Mnemba, A. Ngindu Mushete.

1% Tamze, s. 19-24, 69 n., 81.

Tamze, s. 74.

Summa theologica 3, q. 26, a. 2.

22 Moloney, dz. cyt., 5. 510.

Nyamiti, dz. cyt, s. 131,

R. Bureau, La notion de salut dans les religions africaines, ,,Studia
Missionalia™ 30:1981 s. 158.

25 Moloney,dz cyt.,s. 310. A. Shorter (Ancestor Veneration Revisited,
»Afer” 25:1983 s. 198 n.) odrzuca model Chrystusa jako Przodka, gdyz analogia ta
prowadzi do falsyfikacji danych antropologicznych. Jego zdecydowana opinia
negatywna nie jest jednak podzielana przez teologéw afrykaniskich.
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Wsrod ludow Akan wladca jest sedzia, pracodawca, religijnym
przywodca, glowa wspolnoty, czlowiekiem gaszacym ogien (ogien jest
symbolem cierpienia i nieszcz¢scia) oraz cztowiekiem, ktory dotrzymuje
przysiegi 1 ktory jest wyzwolicielem w walce. Zdaniem J. S. Pobee
Chrystus posiada wszystkie te wiasciwosci. Chrystologia krolews-
ko-kaplanska jest zgodna z mentalnoscia ludow Akan2®. Do idei wladcy
1 kréla u ludow Akan odwotuje si¢ rowniez K. Bediako. Instytucja
wodzostwa ma zasadniczo charakter religijny. Wiadca jest posred-
nikiem mig¢dzy panstwem i przodkami oraz centralna postacia w ob-
rzgdach rehgljnych ktorych celem jest utrzymanie harmonii mlgdzy
Zyjacymi 1 zmartymi przodkami wodzowskimi oraz zapewnienie dob-
robytu calej spoleczno$ci®’. Idea wodzostwa przybliza Afrykanom
zrozumienie chrzescijanskiej nauki o Jezusie Chrystusie, a zwlaszcza
o Jego kaplanskiej roli jako Posrednika i Jego wladzy jako Panai Krola.

W jezyku luba®® od okoto 25 lat Chrystus jest okreslany jako
Malaba, czyli ,Namaszczony”. Jak podaje F. Kabas¢le, do tego
okreslenia doszly w ostatnich latach inne tytuly. Najczesciej Chrystus
nosi tytul Mukalengé (Wtadca). Wladca jest obdarzony sita zyciowa, jest
wspaniatlomyslny i jako istota mocna, aktywna i energiczna sprawuje
wladzg. Jego symbolami sa: skora leoparda, siekiera, widcznia, ciosy
stonia, naszyjnik z muszel kauri. Zdaniem Kabasélé prerogatywy
whadcy bantuskiego urzeczywistniaja si¢ w petni w Jezusie Chrystusie,
ktory nazywany jest roOwniez synem wodza, czyli Synem Boga?®®

D. W. Waruta zwraca uwag¢ na znaczenie autorytetow religij-
nych w Afryce, ktorymi sa rodzimi lekarze, zaklinacze deszczu,
prorocy, wladcy, kaptani. Wladca (king, ruler, chief) otrzymuje swoj
urzad przez dziedziczenie lub mianowanie. Urzad wladcy ma nie
tylko wymiar spoteczny i polityczny, lecz rowniez religijny. Wedtug
Waruty Chrystus jako Wiladca w polaczeniu z prerogatywami
kaptana 1 proroka jest doskonalym modelem chrystologicznym
odpowiadajacym Afrykanom3°

26 Pobee, dz. cyt., s. 81-98. Zob. rowniez Ch. Nyami ti, African Chris-
tologies Today,w:R.J.Schreiter(Ed.), Paces of Jesus in Africa, Maryknoll 1991 s.
6 n.

27T K. Bediakom, Jesus in African Culture, s. 22 n.: tenze, Biblische
Christologien, s. 108 n.

28 Lud Luba zamieszkuje $rodkowo-wschodni Zair.

29 F. K abaséleé. Christus als Hauptling, w: Der schwarze Christus, s. 57-72.

30 D. W. Waruta, Who is Jesus Christ for Africans Today? Prophet, Priest,
Potentate, w: Schreiter, dz. cyt., s. 52-64.
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Model wodzostwa nie jest lansowany i przyjmowany bez
zastrzezen, a np. H. Sawyerr odrzuca go jako nieodpowiedni®!.
Model ten nie jest zrozumialy w wielu afrykanskich spolecznosciach
segmentarnych, czyli niescentralizowanych, w ktérych brak naczel-
nej wladzy, a ktore sa rzadzone przez starszyzng.

Model Chrystusa jako Lekarza i Uzdrowiciela nalezy do
waznego, cho¢ mniej eksponowanego nurtu chrystologii afrykans-
kiej. Tytul ten jest szczegdlnie znany w niezaleznych Kosciolach
afrykanskich. Zwolennikami tego modelu sa zar6wno teologowie (R.
Buana Kibongi, G. M. Setiloane, M. C. Kirwen, J. N. K. Mugambi,
C. Kolié), jak i etnologowie (A. Shorter, M. Schoffeleers).

Zdaniem M. Schoffeleersa terapeutyczny paradygmat chrys-
tologiczny nawigzuje do postaci rodzimego lekarza, okreslanego
w wielu jezykach bantu terminem nganga. Autor pyta, dlaczego
model ten, dobrze znany w Czarnej Afryce, jest tak mato popularny
wsrod teologdw afrykanskich. Jedna z przyczyn jest fakt, iz rodzimy
lekarz nalezy do waznych autorytetow afrykanskich religii tradycyj-
nych, ktorego akceptacja moglaby sprzyja¢ synkretyzmowi religij-
nemu. Inna przyczyna jest to, iz duchowni chrzescijanscy uwazali
lekarza rodzimego za konkurenta i przeciwnika, ktorego autorytet
i dzialalno$§¢ przeszkadzala im w pracy misyjnej32.

Teolog protestancki R. Buana Kibongi (Republika Kongo),
ktory jako pierwszy opowiedzial si¢ za modelem Chrystusa jako
Lekarza, stwierdza, iz termin nganga jest najczesciej uzywany w Kongo
na okreslenie kaptana. Termin ten jest znany u wielu ludow Bantu
w Afryce, podobnie jak stowo muntu (czlowiek) i Nzambi (imi¢ Boga)*3.

Nganga jest osoba, ktora spelnia rézne zadania, jak: sporza-
dzanie $rodkow magicznych, przygotowanie i aplikowanie lekow
roslinnych, wrozenie, spelnianie rytualow leczniczych, wykrywanie
i zwalczanie czarownikow. Do jej obowigzkow naleza réwniez
czynnosci niezwigzane bezposrednio ze zdrowiem i choroba: sprowa-
dzanie deszczu, czynnosci religijno-magiczne wspierajace prace na
polu, polowanie, lowienie, handel. Ogélnie mozna stwierdzi¢, iz
nganga z jednej strony wspiera pomyslnosc i dobrobyt, czyli troszczy

3% Nyamiti, African Christologies Today, s. 6.

32 M. Schoffeleers, Folk Chrystianity in Africa: The Dialectics of the
Nganga Paradigm, ,,Journal of Religion in Africa” 19:1989 s. 158 n.

33 R.Buana Kibongi, Priesthood, w: Dick s o n, Ellingworth, dz. cyt., s.
47.
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si¢ o dobro, a z drugiej — odsuwa wszelkie nieszczgscia i niepowodze-
nia, czyli zlo. Nganga jako osoba pozytywna i spolecznie akcep-
towana jest zarowno herbalistg, rodzimym lekarzem, jak i wrdzbita
oraz magiem>4.

W niezaleznych Kosciotach afrykanskich Chrystus jest czesto
nazwany Nganga gdyz obraz ten jest, zdaniem Schoffeleersa,
intuicyjnie rozumiany przez Afrykanow i dobrze uzasadniony biblij-
nie3>. Schoffeleers podkresla, iz nganga w wielu spoleczno$ciach
afrykanskich wyraza zarowno Chrystusa, jak i duchownego chrzes-
cijanskiego. Model lekarza jest istotna cz¢scia afrykanskiej teologii
ludowej i moglby byé zastosowany w chrystologii®®

Wedtug antropologa spotecznego i1 teologa katolickiego A.
Shortera, zdecydowanego zwolennika terapeutycznego modelu chry-
stologicznego w kontekscie afrykanskim, uzdrawianie jest centraing
cecha zycia i misji zbawczej Jezusa Chrystusa. Ze wzgledu na
ogromne zainteresowanie Afrykandéw uzdrowieniami, rozumianymi
szeroko w znaczeniu dobra ziemskiego i nadprzyrodzonego, afrykan-
ska chrystologia powinna by¢ oparta na funkcji uzdrawiania Jezusa
Chrystusa3’

Terapeutyczny model chrystologiczny, prezentowany przede
wszystkim, cho¢ nie wylacznie przez autoréw europejskich, przyj-
mowany jest z rezerwa przez niektorych teologow afrykanskich.
Sumujac mozemy stwierdzi¢, iz zaden z przedstawionych modeli
chrystologicznych nie oddaje w pelni bostwa i czlowieczenstwa
Jezusa Chrystusa, ktory jako Bog-Czlowiek jest ponad wszelkimi
modelami i obrazami.

HENRYK ZIMON, SVD

3 Schoffeleers, dz. cyt., s. 159-163.
35 Tamsze s. 163-165.
Tamze s. 172 n.

37 A.Shor ter, Folk Christianity and Functional Christology, ,,Afer” 24:1982
s.133-137;t e n z e, Jesus and the Witchdoctor. An Approach to Healing and Wholeness,
London 1985; tenze, Christian Healing and Traditional Medicine in Africa,
,Kerygma” 20:1986 s. 51-58. Zob. rowniez Ny am i ti, African Christologies Today,
s.9n.



