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H E N R Y K  Z I M O Ń  S V D ,  L U B L I N  

CHRYSTUS WE WSPÓŁCZESNEJ TEOLOGII AFRYKAŃSKIEJ

Pluralizm  kulturow y i religijny, uznaw any i przeżywany przez 
m ieszkańców wszystkich kontynentów , znajduje swoje odbicie rów ­
nież we współczesnej refleksji teologicznej. Teologia chrześcijańska 
jak o  krytyczna i system atyczna refleksja nad objawieniem Bożym 
rozwija się w kontekście różnych kultur, systemów filozoficznych 
i religii. W yrazem  tego jest istnienie regionalnych i lokalnych teologii, 
takich np. jak: afrykańska, latynoam erykańska, europejska, azjatyc­
ka, francuska, niemiecka, polska, chińska, indyjska, filipińska.

O m aw iana w tym  artykule teologia afrykańska zm ierza do 
zrozum ienia i wyjaśnienia objawienia Bożego w Jezusie Chrystusie 
w świetle doświadczenia życiowego i przeżycia A frykanów 1. Przed­
m iotem  tego krótkiego opracow ania jest przedstawienie genezy 
teologii afrykańskiej i w ybranych nurtów  chrystologii afrykańskiej. 
Nieco szerzej om ówione zostaną trzy m odele chrystologiczne: C hrys­
tus jak o  Przodek, W ładca, Lekarz.

1. Geneza teologii afrykańskiej

Pierwszymi, którzy systematycznie zajmowali się kulturam i 
i religiami afrykańskim i, byli adm inistratorzy kolonialni i m is­
jonarze. Cenne przykładow o są relacje brytyjskiego kapitana R. S. 
R attraya, badacza ludu Aszanti i innych ludów G hany w latach 
dwudziestych XX  wieku oraz F rancuza J.F . Froelicha, badacza 
ludów Togo w latach 1940-19482. N ajw iększą wartość m ają obserw a­
cje m isjonarzy różnych wyznań chrześcijańskich, którzy pracowali 
wiele lat w śród ludów afrykańskich. W śród licznych misjonarzy, 
autorów  liczących się w afrykanistyce m onografii, m ożna wymienić: 
R. M offat, D. Livingstone, G. M acKenzie, J. L. K rapf, A. Junod,

1 G . M .  S  e  t  i  1 o  a  n  e ,  Afrikanische Theologie, w :  K .  M ü l l e r ,  T h .  S  u  η  -  

d  e  r  m  e  i  e  r  ( H r s g ) ,  Lexikon missionstheologischer Grundbegriffe, B e r l i n  1 9 8 7  s .  7 .

2  R .  S .  R  a  1 1  r  a  y ,  Religion and Art in Ashanti, O x f o r d  1 9 2 7 :  J .  С .  F  r  e  о  1 i  с  h ,  

La tribu Konkomba du Nord Togo, D a k a r  1 9 5 4 .



W .C. W illoughby, D. W esterm ann, E. W. Smith, P. Tempels,
G. Parrinder, J. V. Taylors.

Dla teologicznej refleksji w Afryce duże znaczenie miało pionier­
skie i kontrowersyjne dzieło belgijskiego franciszkanina Placide Tem- 
pelsa, m isjonarza w K atandze (Zair), k tóry opublikował w języku 
francuskim  La Philosophie Bantoue (Elisabetville 1945). Inspirujące 
rozważania Tempelsa były kontynuow ane przez Afrykanów: Alexis 
Kagam e i Vincent M ulago gwa C ikala M usharham ina3.

Stanowisko afrykańskich teologów dotyczące zintegrowanego 
chrześcijaństwa w Afryce zostało opublikowane w pracy zbiorowej pt. 
Des prêtres noirs s ’interrogent (Paris 1957). We wszystkich wspo­
m nianych publikacjach, w których m ówiono o afrykańskim  myśleniu, 
nie pojawił się termin „teologia afrykańska” . Po raz pierwszy terminu 
tego użył w 1958 r. belgijski teolog Alfred Vanneste, dziekan pierwszego 
afrykańskiego Wydziału Teologicznego w Uniwersytecie Lovanium 
w Kinszasie (Zair)4. W  znaczeniu współczesnym termin ten był używany 
przez uczestników seminarium dyskusyjnego (cercle théologique) tegoż 
Wydziału5. W  dyskusji Th. Tshibangu (wówczas student) opowiedział 
się bardzo ostrożnie i powściągliwie za możliwością teologii afrykańskiej 
(w jego terminologii teologii o „zabarwieniu” afrykańskim), Vanneste 
był natom iast zwolennikiem jednej teologii uniwersalnej. Teza Vannes- 
te’a o teologii uniwersalnej spotkała się z krytyką takich teologów, jak: 
B. Studer, A. M. Henry, J. Medzo, W. Bühlmann6.

Do rozwoju teologii afrykańskiej w latach sześćdziesiątych 
przyczynili się teologowie afrykańscy E. Bolaji Idowu (Nigeria). J. 
M biti (Kenia), V. M ulago (Z air)7, E. Bolaji Idowu, nazw any przez

3 A. K a g a m e ,  La Philosophie bantu-rwandese de l ’E tre ,  Brüxelle 1956; V. 
M u l a g o ,  L ’union vitale chez les Bashi, les Banyarwanda et les Baundi fa ce  à l ’unité 
vitale ecclésiale, Rome 1955 (maszynopis).

4 A. V a n n e s t e ,  Une Faculté de Théologie en Afrique, „Revue du Clergé 
Africain” 13:1958 s. 225-236. Zob. В. B u j o, Afrikanische Theologie. Rückblick a u f  
eine Kontroverse, „Zeitschrift für Missionswssenschaft und Religionswissenschaft” 
61:1977 s. 119.

5 Zob. Th. T s i b a n g u ,  A. V a n n e s t e  (éd), D ébat sur la « Theologie 
africaine» ,  „Revue du Clergé Africaine” 15:1960 s. 33-352.

6 B u j o, dz. cyt.,  s. 120-122.
7 E. B o l a j i  I d o w u ,  Olodumare: God in Yoruba Belief, London 1962; J. 

M b i t i ,  African Religions and Philosophy. London 1969 (tł. polskie: A frykańskie  
religie i filozo fia .  Warszawal980); V. M u 1 a g o, Un visage africain du christianisme. 
L ’union vitale Bantu fa ce  à l'unité vitale ecclésiale, Paris 1962.



G .M . Setiloane „ojcem  teologii afrykańskiej” , był kierownikiem 
pierwszej w Afryce K atedry  Teologii Afrykańskiej w Ibadanie 
(N igeria)8. Teologia afrykańska była tem atem  dyskusji teologów 
afrykańskich w Ibadanie w 1966 oraz uczestników czwartego Tygod­
nia Teologicznego w Kinszasie w 1968 ro k u 9. W  latach siedem­
dziesiątych teologia afrykańska była powszechnie uznaw ana, o czym 
świadczył m. in. porządek obrad  Komisji W iary i Praw a Kościelnego 
Ekumenicznej R ady Kościołów w Akrze w 1974 roku. D o znanych 
teologów afrykańskich wczesnego i późniejszego okresu należą:
H. Sawyerr, E. Fashole-Luke (Sierra Leone), Seth Nom enyo (Togo), 
E. M veng (K am erun), A. N gindu M ushete (Zair), J. S. Pobee 
(G hana), S. P. Ledigas (RPA), G. M. Setiloane (Botswana).

2. Nurty chrystologii afrykańskiej

Zadaniem  współczesnej teologii afrykańskiej jest pogłębiona 
i system atyczna refleksja nad poszczególnymi zagadnieniam i teologi­
cznymi w świetle Biblii, tradycji chrześcijańskiej oraz afrykańskich 
w artości kulturow ych, religijnych i duchowych. Problem atyka chrys­
tologii jak o  podstaw ow a i centralna w teologii chrześcijańskiej należy 
w latach osiemdziesiątych do ważnych dziedzin badawczych teolo­
gów afrykańskich, czego dowodem  jest liczba publikacji. Również 
niektórzy antropologow ie społeczni wypow iadają się na tem at 
adekw atnego m odelu Jezusa Chrystusa, wynikającego z kontekstu  
afrykańskiego, a zatem  w m iarę odpow iadającego wartościom  
i m entalności Afrykanów.

Spośród najnowszych publikacji chrystologicznych należy wy­
mienić na pierwszym miejscu dwie prace zbiorowe: Chemins de la 
christologie africaine (Paris 1986), Jesus in African Christianity. 
Experimentation and Diversity in African Christology (N airobi

8  S  e  t  i  1 o  a  n  e ,  dz. cyt., s .  9 .

9  R e f e r a t y  w y g ł o s z o n e  w  I b a d a n i e  z o s t a ł y  o p u b l i k o w a n e w  j ę z y k u  a n g i e l s k i m  

i  f r a n c u s k i m :  K .  A .  D i c k s o n ,  P .  E l l i n g w o r t h  ( E d s . ) ,  Biblical Revelation and 
African Beliefs, L o n d o n  1 9 6 9 ;  Pour une théologie africaine, Y a o u n d e  1 9 6 9  ( w y d a n i e  

f r a n c u s k i e  z a w i e r a  r ó w n i e ż  s t r e s z c z e n i e  d y s k u s j i  u c z e s t n i k ó w  d o  k a ż d e g o  r e f e r a t u ) .



1989)10. Pierwsza praca zawiera artykuły afrykańskich teologów 
i duszpasterzy z Zairu, K am erunu, Beninu, Togo, Burkina Faso 
i Gwinei, a więc z frankojęzycznego obszaru Afryki. R edaktoram i 
książki są F. Kabasélé, profesor na W ydziale Teologii w Kinszasie 
oraz J. D oré i R. Luneau, profesorow ie Insty tu tu  Katolickiego 
w P aryżu11. N a treść książki składają się m .in. artykuły om awiające 
m odele chrystologiczne -  C hrystus jako: W ładca (F. Kabasélé), 
Przodek i najstarszy Brat (F. K abasélé), M istrz inicjacji (A. T. 
Sanon), Lekarz (C. Kolié).

D ruga pozycja, wydana pod redakcją J. N . K. M ugambi 
(profesora Uniwersytetu w N airobi) i L. M agesa (profesora Wyższego 
Instytutu Katolickiego Afryki W schodniej w Nairobi), prezentuje 
referaty wygłoszone na sympozjum ekumenicznym w Nairobi 
w dniach 13-17 m arca 1989 r. W artościowym przyczynkiem jest 
przeglądowy referat Ch. Nyamiti na tem at współczesnych chrystologii 
afrykańskich w ram ach dwóch podstawowych teologii afrykańskich: 
teologii inkulturacji i teologii wyzwolenia. A utor wyróżnia dwa typy 
afrykańskiej teologii inkulturacji: 1) nauczania biblijne o Jezusie 
Chrystusie konfrontuje się ze światopoglądem  afrykańskim i afrykańs­
kimi pojęciami religijnymi, 2) afrykański kontekst kulturowo-religijny 
jest punktem  wyjścia afrykańskiej refleksji chrystologicznej. N astępu­
jące modele Chrystusa są rozważane przez teologów: Chrystus jako  
Prorok, K apłan i W ładca (D. W. W aruta) oraz Chrystus jako  
Wyzwoliciel (L. Magesa). J. N. K. M ugam bi przedstawia skrótowo 
m.in. takie paradygm aty chrystologiczne w kontekście afrykańskim, 
jak: kulturowy, genealogiczny, teocentryczny, eklezjologiczny, pneu- 
m atologiczny, antropologiczny, kosmocentryczny, eschatologiczny, 
biocentryczny, ontologiczny, charyzmatyczny, mistyczny, arystokra­
tyczny, jurydyczny, epistemologiczny, terapeutyczny, normatywny.

C hrystologia afrykańska jest również przedm iotem  pogłębio­
nej refleksji teologów afrykańskich C harlesa Nyam iti i Kwam e

1 0  K s i ą ż k a  p o d  r e d a k c j ą  R .  J .  S  с  h  r  e  i  t  e  r  a  p t .  Faces of Jesus in Africa 
( M a r y k n o l l ,  N . Y . ,  1 9 9 1 ) ,  w y d a n a  w  w y d a w n i c t w i e  O r b i s  B o o k s  w  s e r i i  Faith and 
Cultures, z a w i e r a  w  r o z d z i a ł a c h  2 ,  6 ,  7 ,  8  i  9  t ł u m a c z e n i e  k s i ą ż k i  Chemins de la 
christologie africaine o r a z  w  r o z d z i a ł a c h  1 ,  3 ,  4 ,  5 ,  1 0 ,  U  p r z e d r u k  k s i ą ż k i  Jesus in 
African Christianity. Experimentation and Diversity in African Christology.

1 1  K s i ą ż k a  t a  p r a w i e  w  c a ł o ś c i  w y d a n a  z o s t a ł a  w  t ł u m a c z e n i u  n i e m i e c k i m  p t .  

Der schwarze Christus. Wege afrikanischer Christologie ( F r e i b u r g  1 9 8 9 ,  H e r d e r )  j a k o  

1 2 .  t o m  s e r i i  Theologie der Dritten Welt.



Bediako. Ch. N yam iti, profesor Wyższego Insty tu tu  Katolickiego 
Afryki W schodniej w N airobi, jest autorem  książki pt. Christ as Our 
Ancestor. Christology fro m  an African Perspective (Gw eru 1984). 
Stanowi ona ważne studium , w którym  au to r w sposób bardzo 
wnikliwy przedstaw ia C hrystusa jak o  Przodka.

K siążka Kwam e Bediako, dyrektora C entrum  Studiów Mis- 
jologicznych i Teologii Stosowanej w A kropong-A kuapem  w po­
łudniowej G hanie, pt. Jesus in African Culture. (A  Ghanaian 
Perspective) w ydana w 1990 r. w Akrze, analizuje w perspektywie 
kulturowo-religijnej ludów A kan w G hanie dwa modele chrys­
tologiczne: C hrystus jak o  Przodek i Pośrednik oraz Chrystus jak o  
W ładca.

3. Chrystus jako Przodek, Władca, Lekarz

Z  różnych nurtów  chrystologii afrykańskiej m odel C hrystusa 
jak o  P rzodka jest głęboko zakorzeniony w m entalności i św iadom o­
ści religijnej A frykanów . Przodkow ie są zm arłymi istotam i ludzkimi, 
którzy przez śmierć zostali sakralizowani i wyniesieni do świata 
nadnaturalnego, boskiego. Ze względu na  ich bliski związek z Isto tą  
Najwyższą są oni pośrednikam i między nią a ludźmi. D uchy 
przodków  są przedm iotem  szacunku, czci i kultu. A frykanie wierzą, 
iż przodkow ie m ają znaczący wpływ na wszystkich żyjących, z k tó ry ­
mi byli spokrewnieni, tak  na poszczególne jednostki jak  i na całą 
społeczność rodzinną, lineażową i rodową.

B. Bujo łączy przodkostw o z koncepcją życia. W ujęciu 
afrykańskim  Bóg jest Bogiem życia, posiadającym  życie w peł­
ni. Przodkow ie są również odpowiedzialni za przekazywanie życia 
i dlatego dobre relacje z nimi m ają znaczenie podstaw ow e dla 
pomyślności ich potom ków . Chrystus, jak o  Syn Boży, jest P rzod­
kiem w znaczeniu szczególnym. A u to r akcentuje jedyność C hrystusa, 
nazywając G o „P ro toprzodkiem ” . Jako P rotoprzodek, Chrystus jest 
jedynym  źródłem  życia i najważniejszym wzorcem wszel­
kiego przodkostw a. Jest On doskonałością i wypełnieniem idea­
łów, za którym i tęsknili i k tóre symbolizowali przodkowie. Z d a­
niem Bujo idea C hrystusa jak o  P ro toprzodka jest bardziej zro ­
zum iała dla A frykanów  niż takie określenia, jak  Logos czy Ky- 
rios. Idea ta  spraw ia, iż afrykański antropocentryzm , tak  istotny



w pojęciu przodków , może być podstaw ą inkulturacji chrześcijańst- 
1 2w a .

N a  podstaw ie pojęcia p rzodka u ludów  A kan teolog ghański 
J. S. Pobee uw aża C hrystusa za wielkiego i największego Przodka, 
zwanego N an a  w języku akan. W edług system u wierzeń ludów A kan 
przodek m a au to ry te t i władzę nad potom kam i, których może sądzić, 
w ynagradzać i karać. W ładza przodków  m a charak ter ograniczony, 
gdyż dotyczy wyłącznie potom ków  lineażowych czy rodowych. 
C hrystus m a „ciężką” duszę {kra), k tó ra  łączy G o w najściślejszy 
sposób z Bogiem poprzez synostwo Boże. Wyższość przodkostw a 
C hrystusa nad  przodkam i polega na tym , iż Chrystus m a władzę nie 
tylko nad  nim i wszystkimi, lecz również nad  wszystkimi ducham i 
i m ocam i kosm icznym i13. D o kontekstu  kulturowo-religijnego lu­
dów A kan  odwołuje się również K wam e Bediako. C hrystus jest 
-  według niego -  najwyższym Przodkiem , jedynym  Pośrednikiem  
i Ź ródłem  życia dla całej ludzkości. W  przeciwieństwie do przodków  
lineażowych i rodowych, związanych z konkretną społecznością, 
Jezus C hrystus nie należy do lineażu, rodu  i plemienia. Jego m isja m a 
ch arak ter uniwersalny. D latego nie jest O n obcy tradycji afrykańs­
kiej. Jak o  Bóg-Człowiek jest O n bowiem Zbawicielem wszystkich 
ludów  i narodów  niezależnie od czasu i m iejsca14.

D la teologa zairskiego A. N gindu M ushete, pochodzącgo 
z ludu L uba, C hrystus jest Przodkiem  przodków . Przodkiem  całej 
ludzkości i jedynym  Pośrednikiem  m iędzy Bogiem i ludźm i15. 
W edług zairskiego teologa F. K abasélé, u  ludów  B antu status 
p rzodka osiągają tylko ci zm arli, k tórzy na ziemi prowadzili dobre 
życie, mieli potom ków  i um arli dobrze, czyli tzw. śmiercią „n a tu ra l­
n ą” . Jak o  daw ca życia i pośrednik między Bogiem i ludźmi, C hrystus

12 B. B u j o ,  Pour une ethique africano-christologie, „Bulletin de Théologie 
Africaine” 3:1981 no. 5 s. 41-52. Zob. również Ch. N y a m i t i, Christ as Our Ancestor. 
Christology front an African Perspective, Gweru 1984 s. 7-9; R. M o 1 ο n e y, African 
Christology, „Theological Studies” 48:1987, s. 511.

13 J. P o b e e ,  Towards an African Theology, Nashville 1979 s. 81-98. Zob. 
również N y a m i t i, dz. cyt., s. 8 n.

14 К. B e d i a к o, Jesus in African Culture. (A Ghanaian Perspective), Accra 
1990 s. 9-14, 41 n.; t e n ż e ,  Biblische Christologien im Kontext traditioneller 
afrikanischer Religionen, w: V. S a m u e 1, Ch. S u g d e n (Hrsg.), Der ganze Christus 
für eine geteilte Welt, Erlangen 1987 s. 99-107.

15 Zob. A. N g i n d u  M u s h e t e ,  The Figure o f Jesus in African tehology, 
„Concilium” (London) 1988 s. 76.



jest Przodkiem  par excellence i najstarszym  Bratem . Czasem nosi On 
tytuł „N ajstarszy w śród nam aszczonych” {M ulaba-M ukulu) 16 W  in­
nym artykule Kabasélé podkreśla oryginalność C hrystusa, k tóry  
jak o  B óg-Człow iek jest ponad  modelem  przodka i ponad  innymi 
m odelam i17.

Zdaniem  Ch. N yam iti pojęcie afrykańskiego przodkostw a 
charakteryzuje się pięciom a cechami: a) naturalne związki między 
przodkiem  i jego ziemskimi krewnymi, b) status sakralny, n ad ­
naturalny  przodek zdobyw a przez śmierć, c) pośrednictw o, d) 
regularne kon tak ty  z ziemskimi krewnymi, e) wzorzec postępow ania 
dla żyjących.

W arunkiem  osiągnęcia stanu  sakralnego przez p rzodka jest 
również jego dobre życie, zgodne z tradycyjnym  kodeksem  m oral­
nym. Przodkow ie są fundam entem  tradycji plemiennej i gw arantem  
jej trwałości.

O m aw iany au to r koncentruje się na jednym  typie p rzodkost­
wa, k tóre istnieje między zm arłym  a jego braćm i i siostram i 
w rodzinie małej (podstaw owej, nuklearnej), gdyż ten rodzaj p rzod­
kostw a jest przez analogię najbliższy braterskiem u przodkostw u 
Jezusa C hrystusa {the Brother-Ancestorship) . Ten typ braterskiego 
przodkostw a nie wyklucza innych typów przodkostw a Jezusa C hrys­
tusa, w ynikających z takich faktów , jak: C hrystus -  Stwórca, 
C hrystus -  G łow a M istycznego Ciała, C hrystus -  starszy B rat 
w A dam ie 18.

A frykańskie przodkostw o braterskie i przodkostw o Jezusa 
C hrystusa w ykazują zarów no podobieństw a, jak  i zasadnicze róż­
nice. Podstaw ow ym  źródłem  różnic jest teandryczna s truk tu ra  
C hrystusa, Boga-C złow ieka i wynikające z niej Jego pośrednictw o 
zbawcze. Relacje C hrystusa do ludzi m ają uzasadnienie trynitarne. 
Kluczem dla interpretacji przodkostw a C hrystusa i Jego pośrednict­
wa jest śmierć na krzyżu. Również dla zrozum ienia afrykańskiego 
przodkostw a śmierć jest elementem podstaw ow ym  i decydującym. 
M im o istniejących różnic dwa typy relacji przodkostw a braterskiego 
-  afrykańskiego i chrystologicznego -  m ają, zdaniem  au to ra , tę sam ą 
fundam enalną strukturę. S truk tu ra ta  realizuje się jednak  na istotnie

16 F. K a b a s é l é ,  Le Christ comme Ancêtre et Aine, w: F. К  a b a s é 1 é, J. 
D o r é ,  R. L u n e a u  (éd.), Chemins de la christologie africaine, Paris 1986 s. 129-138.

17 F. K a b a s é l é ,  Jenseits der Modelle, w: Der Schwarze Christus, s. 147-154.
18 N y a m i t i, dz. cyt., s. 15-17.



różnych płaszczyznach i różny jest też sposób jej aktualizacji. 
A frykańskie przodkostw o braterskie jest rzeczywistą praeparatio 
evangelica d la chrześcijańskiej doktryny o  C hrystusie jak o  jedynym  
P rzodku ludzkości. P rzodkostw o C hrystusa jest najdoskonalszym  
dopełnieniem  afrykańskiego przodkostw a braterskiego19.

Ch. N yam iti przyznaje, iż kategoria przodka jest jedną z wielu 
kategorii inspirow anych afrykańskim  kontekstem  kulturowo-religij- 
nym, k tóre m ogą być owocne dla pełniejszego i głębszego zro ­
zum ienia chrystologii chrześcijańskiej20.

Zdaniem  niektórych au to rów  m odel C hrystusa jako  P rzodka 
w zbudza zastrzeżenia natury  teologicznej. Pośrednictw o C hrystusa, 
m im o iż form alnie według św. Tom asza przypisywane jest naturze 
ludzkiej21, opiera się ostatecznie na  jedności człowieczeństwa i bos- 
kości Jezusa Chrystusa. Chociaż przodkow ie są bliscy Bogu, to 
jednak  pozbawieni są boskości22. Ch. N yam iti przyznaje, iż rozum ie­
nie roli przodków  jest w Afryce zróżnicow ane23. Pojęcie „przodek” 
oznaczające zm arłego człowieka zw iązanego z rodziną, lineażem czy 
rodem  m a charak ter krewniaczy, czyli partykularny. W przeciwieńst­
wie do partykularyzm u przodków  afrykańskich, misja zbawcza 
Jezusa C hrystusa m a charakter uniwersalny. Inną trudnością jest 
n a tu ra  egzystencji przodków , k tó ra  -  zdaniem  R. Bureau -  jest 
nieokreślona i bliższa starotestam entalnem u szeolowi niż chrześ­
cijańskiem u niebu24. Z  powyższych pow odów  wielu autorów  przy­
znaje, iż m odel C hystusa jak o  P rzodka m a wyłącznie znaczenie 
analogiczne, k tóre w sposób niepełny oddaje chrześcijańską d o k t­
rynę chrystologiczną25.

Za chrystologicznym  m odelem  władcy opow iadają się n a ­
stępujący teologowie afrykańscy: J. S. Pobee, K. Bediako, F. 
Kabasélé, D . W. W aruta, J. J. M nem ba, A. N gindu M ushete.

19 Tamże, s. 19-24, 69 n„ 81.
20 Tamże, s. 74.
21 Summa theologica 3, q. 26, a. 2.
22 M o 1 o n e y, dz. cyt., s. 510.
23 N y  a m  i t  i, dz. cyt., s. 131.
24 R. B u r e a u ,  La notion de salut dans les religions africaines, „Studia 

Missionalia” 30:1981 s. 158.
25 Μ о 1 ο n e y, dz. cyt., s. 310. A. S h о r t e r (Ancestor Veneration Revisited, 

„Afer” 25:1983 s. 198 n.) odrzuca model Chrystusa jako Przodka, gdyż analogia ta 
prowadzi do falsyfikacji danych antropologicznych. Jego zdecydowana opinia 
negatywna nie jest jednak podzielana przez teologów afrykańskich.



W śród ludów Akan władca jest sędzią, pracodawcą, religijnym 
przywódcą, głową wspólnoty, człowiekiem gaszącym ogień (ogień jest 
symbolem cierpienia i nieszczęścia) oraz człowiekiem, który dotrzymuje 
przysięgi i który jest wyzwolicielem w walce. Zdaniem J. S. Pobee 
Chrystus posiada wszystkie te właściwości. Chrystologia królews- 
ko-kapłańska jest zgodna z mentalnością ludów A kan26. D o idei władcy 
i króla u  ludów Akan odwołuje się również K. Bediako. Instytucja 
wodzostwa m a zasadniczo charakter religijny. W ładca jest pośred­
nikiem między państwem i przodkami oraz centralną postacią w ob­
rzędach religijnych, których celem jest utrzymanie harmonii między 
żyjącymi i zmarłymi przodkami wodzowskimi oraz zapewnienie dob­
robytu całej społeczności27. Idea wodzostwa przybliża Afrykanom 
zrozumienie chrześcijańskiej nauki o Jezusie Chrystusie, a zwłaszcza 
o Jego kapłańskiej roli jako  Pośrednika i Jego władzy jako  Pana i Króla.

W języku luba28 od około 25 lat Chrystus jest określany jako 
Malaba, czyli „Namaszczony” . Jak podaje F. Kabasélé, do tego 
określenia doszły w ostatnich latach inne tytuły. Najczęściej Chrystus 
nosi tytuł Mukalengé (Władca). W ładca jest obdarzony siłą życiową, jest 
wspaniałomyślny i jako  istota mocna, aktywna i energiczna sprawuje 
władzę. Jego symbolami są: skóra leoparda, siekiera, włócznia, ciosy 
słonia, naszyjnik z muszel kauri. Zdaniem Kabasélé prerogatywy 
władcy bantuskiego urzeczywistniają się w pełni w Jezusie Chrystusie, 
który nazywany jest również synem wodza, czyli Synem Boga29.

D. W. W aru ta  zw raca uwagę na znaczenie autorytetów  religij­
nych w Afryce, którym i są rodzim i lekarze, zaklinacze deszczu, 
prorocy, władcy, kapłani. W ładca (king, ruler, chief) otrzym uje swój 
urząd przez dziedziczenie lub m ianowanie. U rząd władcy m a nie 
tylko w ym iar społeczny i polityczny, lecz również religijny. W edług 
W aruty  C hrystus jak o  W ładca w połączeniu z prerogatyw am i 
kapłana i p ro roka jest doskonałym  m odelem  chrystologicznym  
odpow iadającym  A frykanom 30.

26 P o b e e ,  dz. cyt., s. 81-98. Zob. również Ch. N y a m i t i, African Chris- 
tologies Today, w: R. J. S с h r e i t e r (Ed.), Paces o f Jesus in Africa, Maryknoll 1991 s. 
6 n.

27 К. В e d i а к о m, Jesus in African Culture, s. 22 n.: t e n ż  e, Biblische 
Christologien, s. 108 n.

28 Lud Luba zamieszkuje środkowo-wschodni Zair.
29 F. К a b a s é 1 é. Christus als Häuptling, w: Der schwarze Christus, s. 57-72.
30 D. W. W a r u t a, Who is Jesus Christ for Africans Today? Prophet, Priest, 

Potentate, w: S с h r e i t e r, dz. cyt·., s. 52-64.



M odel w odzostw a nie jest lansow any i przyjm owany bez 
zastrzeżeń, a np. H. Sawyerr odrzuca go jak o  nieodpow iedni31. 
M odel ten nie jest zrozum iały w wielu afrykańskich społecznościach 
segm entarnych, czyli niescentralizowanych, w których brak naczel­
nej władzy, a k tóre są rządzone przez starszyznę.

M odel C hrystusa jako  Lekarza i Uzdrowiciela należy do 
ważnego, choć mniej eksponow anego n u rtu  chrystologii afrykańs­
kiej. Tytuł ten jest szczególnie znany w niezależnych Kościołach 
afrykańskich. Zwolennikam i tego m odelu są zarów no teologowie (R. 
B uana K ibongi, G. M . Setiloane, M . C. K irw en, J. N. K. M ugam bi,
C. Kolie), ja k  i etnologowie (A. Shorter, M . Schoffeleers).

Zdaniem  M. Schoffeleersa terapeutyczny paradygm at chrys­
tologiczny nawiązuje do postaci rodzim ego lekarza, określanego 
w wielu językach ban tu  term inem  nganga. A utor pyta, dlaczego 
m odel ten, dobrze znany w Czarnej Afryce, jest tak  m ało popularny 
w śród teologów afrykańskich. Jedną z przyczyn jest fakt, iż rodzim y 
lekarz należy do ważnych autory tetów  afrykańskich religii tradycyj­
nych, którego akceptacja m ogłaby sprzyjać synkretyzmowi religij­
nem u. Inną przyczyną jest to , iż duchow ni chrześcijańscy uważali 
lekarza rodzim ego za konkurenta i przeciwnika, którego autory te t 
i działalność przeszkadzała im w pracy m isyjnej32.

Teolog protestancki R. Buana Kibongi (Republika Kongo), 
który jako  pierwszy opowiedział się za modelem Chrystusa jako 
Lekarza, stwierdza, iż termin nganga jest najczęściej używany w Kongo 
na określenie kapłana. Termin ten jest znany u  wielu ludów Bantu 
w Afryce, podobnie jak  słowo muntu (człowiek) i Nzambi (imię Boga)33.

Nganga jest osobą, k tó ra  spełnia różne zadania, jak: sporzą­
dzanie środków  magicznych, przygotow anie i aplikowanie leków 
roślinnych, wróżenie, spełnianie rytuałów  leczniczych, wykrywanie 
i zwalczanie czarowników. D o jej obow iązków  należą również 
czynności niezwiązane bezpośrednio ze zdrowiem  i chorobą: sprow a­
dzanie deszczu, czynności religijno-magiczne wspierające pracę na 
polu, polow anie, łowienie, handel. Ogólnie m ożna stwierdzić, iż 
nganga z jednej strony wspiera pom yślność i dobrobyt, czyli troszczy

31 N y a m i t i, African Christologies Today, s. 6.
32 M. S c h o f f e l e e r s ,  Folk Chrystianity in Africa: The Dialectics of the 

Nganga Paradigm, „Journal of Religion in Africa” 19:1989 s. 158 n.
33 R. B u a n a  K i b o n g i ,  Priesthood, w: D i с к s ο n, Ellingworth, dz. cyt., s.



się o dobro , a z drugiej -  odsuw a wszelkie nieszczęścia i niepowodze­
nia, czyli zło. Nganga jak o  osoba pozytyw na i społecznie akcep­
tow ana jest zarów no herbalistą, rodzim ym  lekarzem , jak  i w różbitą 
oraz m agiem 34.

W  niezależnych Kościołach afrykańskich C hrystus jest często 
nazwany Nganga, gdyż obraz ten jest, zdaniem  Schoffeleersa, 
intuicyjnie rozum iany przez A frykanów  i dobrze uzasadniony biblij­
nie35. Schoffeleers podkreśla, iż nganga w wielu społecznościach 
afrykańskich w yraża zarów no Chrystusa, jak  i duchow nego chrześ­
cijańskiego. M odel lekarza jest isto tną częścią afrykańskiej teologii 
ludowej i m ógłby być zastosow any w chrystologii36.

W edług an tropologa społecznego i teologa katolickiego A. 
Shortera, zdecydowanego zwolennika terapeutycznego m odelu chry­
stologicznego w kontekście afrykańskim , uzdraw ianie jest centralną 
cechą życia i misji zbawczej Jezusa Chrystusa. Ze względu na 
ogrom ne zainteresowanie A frykanów  uzdrowieniam i, rozum ianym i 
szeroko w znaczeniu d obra  ziemskiego i nadprzyrodzonego, afrykań­
ska chrystologia pow inna być oparta  na funkcji uzdraw iania Jezusa 
C hrystusa37.

Terapeutyczny m odel chrystologiczny, prezentow any przede 
wszystkim, choć nie wyłącznie przez au torów  europejskich, przyj­
m owany jest z rezerwą przez niektórych teologów afrykańskich. 
Sumując możemy stwierdzić, iż żaden z przedstaw ionych modeli 
chrystologicznych nie oddaje w pełni bóstw a i człowieczeństwa 
Jezusa C hrystusa, k tóry  jak o  Bóg-Człowiek jest ponad  wszelkimi 
m odelam i i obrazam i.

HENRYK ZIMOŃ, SVD

34 S с h o f  f  e 1 e e r s, dz. cyt., s. 159-163.
35 Tamże s. 163-165.
36 Tamże s. 172 n.
37 A. S h o r t e r ,  Folk Christianity and Functional Christology, „Afer” 24:1982 

s. 133-137; t e n ż e ,  Jesus and the Witchdoctor. An Approach to Healing and Wholeness,
London 1985; t e n ż e ,  Christian Healing and Traditional Medicine in Africa, 
„Kerygma” 20:1986 s. 51-58. Zob. również N y a m i t i ,  African Christologies Today, 
s. 9 n.


