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RECENZJE

Préba nowej metody, cho¢ wydaje sig¢ tylko czgsciowo udana, wnosi wiele ciekawych
inspiracji w zadanie koniecznych poszukiwan drég zrozumienia wspolczesnosai,
podejmowanych czgsto rowniez na gruncie polskim, cho¢by przez K. Woijtyle w jego
fundamentalnej pracy Osoba i czyn (Krakow 1985).

Problem jest wazny, bo nie wystarczy by¢ pewnym posiadania prawdy, ale trzeba
umiec jg jasno i przekonujaco wyrazi¢, co nie jest fatwe, gdyz wspolczesne kategorie
myslenia bardzo utrudniaja przyjecie teologicznego rozumienia rzeczywistosci. Nie-
watpliwie istnieje w dzisiejszym $wiecie, pustoszonym przez subiektywizm poznawczy
i relatywizm moralny glgboka potrzeba oparcia o bezwzgledna prawde i niepodwazal-
ne warto$ci, ale wydaje sig, ze konieczny jest nowy, zrozumialy dla wspolczesnego
czlowieka jezyk dyskursu teologicznego.

Za t¢ probeg poszukiwania nowych drég do zagubionego czlowieka nalezg si¢
stowa uznania dla amerykanskiego autora, ktorego dodatkowa zastugg jest to, ze ma
odwage wskazywac na potrzeb¢ metafizyki w rozwazaniach teologicznych.

ks. Stanistaw Jézwiak, Lublin

Louis-Marie CHAUVET OP (éd.), Le corps et la sensibilité dans la liturgie,
,-Concilium — Revue Internationale de Théologie”, Beauchesne Editeur, Paris, 259
(1995), ss. 195.

W obregbie parusetosobowej wspolnoty redakcyjnej ,,Concilium” sekcja ,,teolo-
gia liturgii” znajdowala si¢ ~ jak mozna sadzi¢ - w pewnym impasie. W kwietniu 1989
r. ukazatl si¢ nie nazbyt przekonujacy zeszyt nr 222 Muzyka i doswiadczanie Boga
(red.Collins i Power); dopiero po czterech latach wydano o wiele wyrazistszy nr 247
W obliczu masowych zgondw — rzeczywistosé a widowisko (red. Power i Kabasele
Lumbala) zestawiajacy reakcje religijne, teologiczne i religijno-spoleczne na aktualne
oraz dawniejsze kleski naturalne i wydarzenia ludobdjcze — oba byly niejako
jednoliniowe, cho¢ ogarnialy rézne tradycje religijne. Zeszyt nizej omawiany sytuuje
si¢ natomiast w plaszczyznie wielodyscyplinarnej (nie mozna stwierdzi¢, jakie zaszty
zmiany w uprzednio 28-osobowym zespole konsultacyjnym, gdyz omytkowo po-
wtorzono wykaz dla sekcji ,teologia dogmatyczna” z nru 258). Skoro Louis
Chauvet OP, profesor teologii sakramentalnej w paryskim Instytucie Katolickim,
jako nowy redaktor (,directeur”) sekcji utrzymuje w edytorialu, Ze ,liturgia jest
kwestia nie «pojgc» ale wlasnie «ciata» lub tez, lepiej, «cielesnoscin™, to wydaje sig, ze
dla tego zeszytu polskim odpowiednikiem tytulowym winno by¢ Cielesnosé i zmyslowa
przedmiotowosé w liturgii. Chauvet uznaje liturgie za symboliczng inscenizacje
podmiotu wierzacego w trzech wymiarach jego ,,cielesnosci”: indywidualnym poprzez
wielomozliwosci glosu, gestu, postawy, zachowania; zbiorowym poprzez stale od-
niesienie si¢ do Kosciola tak przesztego (tradycja), jak dzisiejszego (zwyczajowe ,,my”,
bedgce aktywnym podmiotem); kosmicznym wreszcie poprzez wykorzystywanie
tworzyw rozumianych jako symboliczne reprezentowanie wszech§wiata i dziejow
cziowieka, a przyjmowanych jako dzielo stworzenia. 16 rozpraw (liczba rekordowa)
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zgromadzono w trzech cze¢sciach: Cielesnos¢ i obrzedowosé w liturgii (5 artykulow),
Pamigé i cielesnosé (S), Pewne problemy aktualne (6).

W cz. [ filozof Francis Jacques, profesor Sorbony i paryskiego Instytutu
Katolickiego, rozwaza ,.gry jezykowe” oraz ,.gry tekstologiczne” w odniesieniu do
jezyka religijnego. Znaczenie stow wystepujacych w tekstach religijnych — jak
,»mitos¢”, ,,przebaczenie’, ,,blizni”, ,,wierzy¢”, ,,zy¢” — wynika nie z nich samych, ale
z przynaleznodci do szczegdlnego jezyka oraz z jego zakorzenienia na wszelkich
poziomach okreslonej formy zycia: to nie mowa potoczna, lecz charakterystyczny
idiom — jezyk religijny. Jacques przyznaje racjg¢ Wittgensteinowi, gdy ten uwaza, iz
teologia akcentujaca uzywanie pewnych stow i okreslen, anatemizujaca za$ inne,
niczego nie czyni zrozumialym: gestykuluje stowami, bowiem pragnie co§ wypowie-
dzie¢, lecz nie potrafi tego wyrazi¢. Gry tekstologiczne obejmuja sktadowa ,,niewerbal-
na”: gestowa, podstawowa; w jezyku egzystuja nie w stanie odizolowanym, ale
w systematycznej spojnosci, zwiazanej z pewna forma Zycia, przez potezny aparat
tradycji wprowadzona do kanonu Pisma Swictego. Miast szuka¢ mysli u podstaw
obrzedu, lepiej go rozpatrywaé jako ,.mys$l” — nalezy jednak odnalezé t¢ mysl
dzialajaca ,,przy pracy” w obrz¢dzie. Praktyka obrzgdowa wyraza nie sens po prostu
alegoryczny, ale ,,semantyzm pierwotny”: to juz nie zwykle wyrezyserowanie na-
$ladujace wydarzenie opisane w praktyce tekstologicznej, z jakg si¢ ona wigze — to
,Jjest” samo wydarzenie rzeczywiste i konkretne, przezywane jako doskonale skutecz-
ne. Regulujacy zamyst obrzedu pocieszycielskiego polega na przeksztalceniu dziatania
niezdolnego do zmiany czegokolwiek w dzialanie majace ,,sens”: tak np. obrzedy
pochowkowe — niezaleznie od swej funkcji terapeutycznej — $mierci daja do zro-
zumienia, ze jej zwycigstwo nie jest definitywne. Stowa i gesty lacznie podlegaja
ceremoniatowi ustalonemu wedle zapisu obrzgdowego i w warunkach przyjetych przez
wspolnotg: synteza slowa oraz gestu jest dynamiczna i poSredniczaca. Obrzed
wyznacza rownoczesnie odstgp migdzy sacrum i profanum oraz wigz miedzy nimi
istniejaca: to $rodek ustalania stosunkow migdzy tym, co wyraza si¢ w czlowieczym
bytowaniu — a tym, co je przekracza. Jacques uwzglednia patologi¢ obrzedu, ktory
moze przesuwaé si¢ ku absolutyzacji rytu: obrzed nazbyt sformalizowany skupia
uwage na swym wykonywaniu, a przeciez jakaz roznica istnieje migdzy kultem
uzewng¢trznianym a kultem z ducha i prawdy! Ponadto obrzed moze stac si¢ wynikiem
dziatania jednostki, bez artykulacji w rzeczywistym zespole spotecznym; wierny z kolei
moze by¢ wzywany do ,,uczestniczenia” jak gdyby w spektaklu. Taka instytucjonaliza-
cja obrzgdu sprzyja wylanianiu si¢ praw zastrzezonych dla kaptanstwa: szafarze kultu
sktonni sg zawlaszczac¢ wladzg odtwarzania znakow zatozycielskich Chrystusa. Koniec
koncow - utrzymuje filozof — aparat instytucjonalny uznawaltby siebie za cel az po
umieszczanie si¢ migdzy Bogiem a Ludem Bozym, co ,,nie daj Boze!” Jezyk liturgiczny
przystaje na rOwnoczesne ostanianie struktury upamietniajace;j i struk tury eschatologi-
cznej: ponowne rozwazenie tego, co si¢ dokonalo, taczy si¢ z obwieszczaniem tego,
czego si¢ jeszcze wyczekuje.

Refleksje nad pojeciem ,,przestrzeni symbolicznej” — wytwarzanej przez ar-
chitekture miejsca. muzyke, rozmieszczenie przedmiotow, osoby sprawujace przynale-
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zme im funkcje — podejmuje Ch a u v e t. Przestrzen te uznaje za zatozona kulturowo
1 wyposazong psychicznie, uformowana przez tradycje oraz zbiorowg pamigc chrzes-
cijan; kazdy jej element - staly czy ruchomy, zalezny od czasu liturgicznego i chwili
celebracji — wchodzi w kontakt z innymi, tworzac uklady przemawiajace do
uczestnikow. Przestrzen liturgiczna ustanawia wiec jak gdyby ,krystalizacje qua-
si-sakramentalng” systemu wartosci wlasciwego dla chrzescijanstwa; przemawia
przede wszystkim w calosciowej plaszczyznie symbolicznej jako ,,immanentny spraw-
ca interpretacji’” —stanowi ,,strefe illokucyjng”, w znacznym stopniu okreslajaca to co
si¢ wyraza 1 ,styszy”. Bogactwo przestrzeni liturgicznej jest réwnolegle z jej
kruchoscig: rado$c¢ estetyczna z niej wynikajaca latwo moze przestania¢ ostrze
Ewangelii i wyzwania etyczne. Przestrzen ta wymaga wige ciaglego ewangelizowania
—nietatwo ustala si¢ rownowaga miedzy owa ewangelizacja a poszanowaniem tego, co
narzuca symbolika przestrzeni liturgiczne;.

Ponadto F. M arty SI z wydzialu filozoficznego Centre Sévres podejmuje
stosunki migdzy liturgia a tym, co zgodnie z dlugg tradycja okreéla si¢ jako ,,zmysty
duchowe”; ks. M. M etzger, profesor historii liturgii w Strasburgu, bada wigzi
liturgii z kosmosem i z cykliczno$cia por roku; przestrzen liturgiczna jako strefe
symboliczna ksztattujaca orgdzie przekazywane oraz jego recepcje rozwaza J. Y.
Hameline z paryskiego Instytutu Katolickiego.

W cz. II Stephen Buckland SI — Zimbabwenczyk aktualnie w Cambridge
— wskazuje, ze obrzed staje si¢ przekazywaniem znaczenia poprzez operowanie
symbolami. Praktyka ceremonii obrzedowych — nawet tych, ktore pragng wyznaczac
poczatek radykalnie nowego — znamiennie odnosi si¢ do przesziosci: poprzez mity
Poczatku, tancuchy przodkoéw czy wspominanie wielkich wydarzen obrzed staje si¢
»kulturowg pamigcia”, zachowaniem tozsamosci dzigki powtarzaniu przeszioSci
w jadrze przemian. Jednakze powtarzanie nigdy nie jest ponowieniem ,,tego samego”’,
zawsze stanowi ,,nowy czyn w nowej chwili: nowos$¢ kamufluje si¢ pod okryciem tego
samego”’. Obrzed religijny mozna tez rozwazyc¢ od strony negatywnej jako mechanizm
ustanawiany dla ograniczenia indywidualnosci i pomniejszenia szans odmiennego
dziatania, my$lenia czy méowienia — wowczas ,,stanowi skrajna forme spolecznego
i politycznego zawiaszczania w lonie spoleczenstwa autorytarnego™.

Pamieé zbiorowq w liturgii latynoamerykanskich wspolnot podstawowych analizu-
je ks. Mariano P u g a, wykltadoweca liturgii w Chilijskie) Konfederacji Zakonnikow
i kaptan-robotnik przy owych wspolnotach w Santiago. Lud ubogi, z Biblig w reku,
poczat odkrywac siebie w procesie Smierci i zycia, ciemigeZenia i wyzwolenia. Ztaczenie
nurtéw spoteczno-politycznego 1 koScielnego wytwarza ,,wtargniecie ubogich do
Kosciota™. Od ,konkwisty-ewangelizacji” aborygeni i Metysi byli ,,przedmiotem”
ewangelizowania, teraz stajg si¢ jego ,,podmiotem™: ich dawng symbolike $mierci,
rezygnacji i fatalizmu zastgpuja symbole zycia, czlowieka nowego, ziemi nowej, ludu
w perspektywie eschatologicznej. W wielkopiatkowej Drodze Krzyzowej lud dostrzegt
siebie w Studze Cierpiacym i we frasobliwych obliczach Chrystusowych; poczat
przemierza¢ ,Jeruzalem tego padohlu™, ktéra tworza dzielnice nedzy — oskarzajac
systemy zalozone na grzechu, gwalcenie praw czlowieka, tortury, ,,wspotwine wiadz
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panistwowych i religijnych”. Wyobrazenia kultowo-liturgiczne obecne w pamieci ludu
stanowia jeden z najbardziej pozytywnych czynnikéw na rzecz nowej ewangelizacii, nie
zasilifo to jednak liturgii Kosciola, aczkolwiek ,,«kopernikanska rewolucja» Vatica-
num IT dokonata si¢ we wspolinotach ludzi ubogich, ochrzczonych w Jezusie Chrystusie™.
Wszystkie te symbole oczekuja wlaczenia do zasobow Kosciotow w ich rdéznoscei i jednosci.
Jesli tego one nie dokonaja, lud bedzie konkretyzowat owe symbole w pozakoscielnych
ramach religijnosci ludowej. W zakonczeniu Puga przestrzega: takze narodowe i papieskie
komisje musza obwiesci¢ swa ,,preferencyjna opcje na rzecz ubogich™.

Cialo i pamigé w liturgii afrykanskiej rozpatruje Elochukwu Uz u k w u CSSP,
profesor liturgii i teologii w dwoch uczelniach nigerianskich oraz w paryskim
Instytucie Katolickim. Liturgi¢ uznaje za argumentacje chrzescijanskiego zgromadze-
nia przed Bogiem: obejmuje ona ruch czy gesty mowiace nawet bez towarzyszenia stow
— gesty to pierwotne narzedzia ludzkoéci, tworzone przez czlowieka za pomoca
wlasnego ciata. W spotkaniu chrzescijanstwa zachodniego i wspélnot afrykanskich
dominatorska ideologia kolonialna zapobiegta procesowi akulturacji; kierujacy
Kosciolem filozofowie i teologowie przyjgli elitarna kulture grecko-rzymska przy
ksztattowaniu postgpowania chrzescijan: ciato uchodzito za podejrzane jako ,,narze-
dzie grzechu”, z liturgii wylaczono wszystko, co uznano za nieskromne - ,,bezruch
symbolizowal doskonatos¢”. Tymczasem dla wspolnot afrykanskich cialo jest osrod-
kiem totalnego uzewngtrzaienia si¢ osoby poprzez gesty wcielajace historig — rytm
tanca zgodny jest z pierwotnym rytmem wszechswiata, jak go interpretuje pamieé
ancestralna. Inkulturowana liturgia i teologia wspieraly si¢ bezkrytycznie o rozdziat
migdzy sacrum i profanum: w rezultacie czolowym problemem zgromadzenia
chrzescijanskiego stawalo si¢ potwierdzenie tozsamosci afrykanskiej w obliczu
odrzutu sprawionego przez zdobywcoéw - nie moze to jednak stanowié wystar-
czajacego punktu wyjsciowego dla wznoszenia nowego spoleczenstwa. Teolog postu-
luje wige: przeciwstawianie si¢ masowemu ujarzmianiu krajow Poludnia przez kraje
Pomocy (,.czy chrzescijanskie?” — zapytuje), zwalczanie korupcji oraz wyzysku we
wlasnych krajach i nawet w obrgbie hierarchii koscielnej, przekraczanie nienawisci,
otwarcie na ,.Innego”. Przytacza przyktad ..liturgi pojednania” nigerianskich wspol-
not lgbo, taczacej przekazy chrzescijanskie oraz pamigc odziedziczona po przodkach.

Szlaki czarnoafrykanskiego dialogu migdzy chrzescijanami i muzutmanami
poprzez ich wspolna pamigé kulturowa rozwaza ks. Frangois Kabasele Lum -
bala, Zairczyk, dyrektor Afrykanskiego Instytutu Misjologicznego. Zycie, rodzina,
goscinnos§¢, fundament ustanowiony przez wiarg w Boga, Przodkdédw i Duchy
- wszystko to laczy Afrykanéw, niezaleznie od ich religijnej przynaleznosci, wy-
twarzajac wspotuczestnictwa obrzgdowe. Miejscami dialogu miedzyreligijnego okazu-
ja si¢ r6zne plany rozwojowe: ,,Nasze wyznania stuzg integralnej promocji czlowieka
[...] Afryka Czarna jest obszarem, na ktérym ekumenia ma szanse wzniesienia si¢ na
nowych podstawach nie obciazonych nierownosciami kultur czy uprzedzeniami
politycznymi”.

IsabelleRenaud-Chamsk a, wykladajaca metodologig literatury w parys-
kim Instytucie Katolickim, uznaje liturgi¢ chrzeicijanska za prawdziwa sktadnice
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pamieci Kosciota jako tancuchy powiazanych cytatow z tradycji biblijnej i eklezjal-
nej.

W cz. III Jyoti Sahi - artysta indyjski, $wiecki wspotpracownik osrodka
liturgiczno-katechetycznego w Bangalore — dostrzega w wielkich tradycjach religij-
nych rosnace sktonnosci do intelektualizacji przy odcinaniu si¢ od spontanicznych
zrodet duchowosci: a przeciez nalezy uwzglednié to, co jest bardzo istotne dla ludzi
uzaleznionych od podstawowych potrzeb zycia. ,,Coraz bardziej jestesmy swiadomi,
ze Kosciot zorganizowany i wyposazony w struktury, dysponujacy potezna klerykalna
hierarchia intelektualna, wobec duchowego $wiata zwykltych wierzacych zachowywat
si¢ rOwnie ciemigzycielsko, jak i pewne systemy polityczne uragajace z fundamental-
nych wolnosci wigkszosci ludzi”. Kultura okazuje si¢ najzywotniejsza i najbardziej
tworcza przy wspotoddziatywaniu ciata i ducha: gdy duchowos$¢ wspiera si¢ wytacznie
o doznania fizyczne, tam cztowiek staje si¢ lupem sit irracjonalnych; gdy z kolei wiara
okaze si¢ sprawa koncepcji intelektualnych i abstrakcyjnych formul, woéwczas
duchowo$¢ wyradza si¢ w dogmatyzm i jalowy racjonalizm. Duch winien by¢
wcielony, ,,winkulturowany w lokalne i i swoiste ekspresje kulturowe”. Sahi przytacza
rozne proby podejmowane w Kosciele indyjskim dla zwigzania liturgii mszalnej
z indyjskimi pojeciami o znaczeniu ciata — wprowadzano m.in. formy tanca wspoino-
towego (klasyczny taniec indyjski moze by¢ gleboko kontemplacyjny); uczestnicza-
cych w liturgii naklaniano do przygotowania si¢ poprzez joge dla powigkszenia
samo$wiadomosci.

Teologia ,,mujerista” (neologizm od hiszp. ,,mujer’”: kobieta) stanowi praktyke
i refleksje¢ zmierzajace do wyzwolenia kobiet hispanicznych (inny neologizm ostatnio
powstaly dla okreslenia hispanofoniskich Latynosow i Karaibczykow zyjacych
w USA). Liturgie ,,mujerista”, cho¢ nic zawsze uznawane za liturgie, istnicja
w licznych formach wykorzystywanych przy r6znych sposobnosciach — wyjasnia Ada
Maria Isasi-Diaz profesor etyki i teologii na wydzale teologicznym Drew
University, USA. Wystgpuja one, gdy doswiadczenia owych kobiet stanowia zrodio
celebracji majacej przyczyniac si¢ do wyzwolenia; okazuja si¢ momentami nadziei
w codziennosci borykania si¢ o przezycie; stanowia znaki buntu obwieszczajace ciemigzy-
cielom, Zze uciemi¢zone nie sa ujarzmione; sa .,przestrzeniami bezpieczenstwa” po-
zwalajacymi uczestniczkom na odkrywanie wlasnej osobowosci; ,,uznaja si¢ za krytyke
i oskarzenie liturgii instytucjonalnych, ktore — swiadomie lub nie$wiadomie — sa nade
wszystko srodkami utrzymania wiasciwego fadu patriarchalnego”. W liturgiach tych
liczne symbole religijnosci ludowej wywodza sie ,,z hiszpanskiej poboznosci katolickiej
$redniowiecza 1 z praktyk wiary afrykanskiej oraz amerindianskiej naszych przodkow”,
wszakze religijnos¢ ludowa zawiera elementy takie jak fatalizm, zabobon i gloryfikacja
cierpienia — majace uwierzytelnia¢ uciemigzenie kobiet hispanicznych, zatem przez nie
odrzucane. Po krajowej konferencji kobiet hispanicznych pottorej setki uczestniczek
przeprowadzito , liturgie uzdrawiania™: siedzac wokot wielkiego zbiornika z woda.
w otoczeniu $wiec, kamieni i licznych wizerunkow dewocyjnych, zanurzaty w wodzie
kamien i kolejno wymienialy ,,rane”, z jakiej pragnety byc¢ uleczone - gtosno mowity o tym,
czego nie odwazaly si¢ poruszy¢ wewngtrznie. Liturgie ,,mujerista” umieszczaja sacrum nie
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w Kosciotach instytucjonalnych, przejawiajacych niewiele zrozumienia dla aspiracji kobiet
hispanicznych - lecz pos$réd zepchnigtych na pobocze, ubogich 1 uciemigzonych;
wytwarzaja mistyke: przynosza zwartosC spoleczna pozwalajaca uczestniczkom na
czynienie tego, czego nie potrafityby dokona¢ same. Aczkolwiek kobietom hispanicznym
Kosciét nadal odmawia pelnego uczestnictwa, to jednak ,,mujeristas” wierza, iz odzys-
kiwanie sacrum poprzez ich rytualy definitywnie przyczyni si¢ do zmiany systemu
spolecznego: ,,nasze liturgie «mujerista» sa niezwyklymi przeobrazicielkami”.

Migjsce kobiet w liturgii rewindykujaco analizuje Teresa B er ger, Niemka
1 katoliczka, profesor teologii ekumenicznej w Duke University, USA. Utrzymuje, ze
najwczesniejsze swiadectwa kultowe wykazujg koncentracje kobiecosci. W chrzes-
cijanstwie dwa stale elementy — dyskryminujace kobiety wykluczenie z kaptanstwa
oraz rownie seksistowskie tabu odnoszace si¢ do miesiaczkowania — spowodowaly
wylgczenie kobiet z pewnych dziedzin zycia liturgicznego. Podkreslajac androcent-
ryzm tradycji liturgicznej, Berger przypomina o pierwszych propozycjach praktycz-
nych , liturgii feministycznych™ z lat siedemdziesiatych: kobiety sa tam podmiotami,
kreatorkami w sferze dotad dla nich zamknigtej. Wystgpuja nowe akcenty np. obrzed
namaszczania po zgwalceniu) i sklonno$¢ do symboliki (woda, olej, chleb, kwiaty,
ziemia...): ,,Zados$Cuczynienie kobietom poprzez zdobnictwa istniejacej liturgii nie
wystarczy na dtugo’ — nalezy przeprowadzi¢ inkulturacje liturgii w nowej kulturze,
rodzacej si¢ W opozycji przeciw patriarchalnej tradycji $wiata zachodniego, do ktorej
ustanowienia przyczynito si¢ chrzescijanstwo. ,,Musimy zwalcza¢ utratg¢ pamigci
koscielne;j i liturgicznej (takze, w nie najmniejszym stopniu, w nas samych)’’ — postuluje
autorka i wyraza nadziejg, ze Vaticanum III uzna eklezjalny ruch kobiet za przejscie
stworczej mocy Bozej, za ,,ruach Jahwe”, poprzez Kosciotl.

Mimo pluralizmu ideologicznego ludzie odwoluja si¢ do obrzgddw religijnych
— wskazuje Jozef Lamberts, wyktadowca liturgiki i teologii sakramentalnej
w Louvain. Zastanawia si¢ nad celowoscia rytualizacji nowych momentow ,,przejscia”
w zyciu jak podjgcie rozwodu czy przesunigcie si¢ w stan spoczynku — moze byloby
niekiedy korzystne zastapic¢ chrzest ,,uczczeniem nowego zycia”. Uzdrowicielska moc
obrzgdow ujawnia si¢ w strefie choroby, gdy medycyna troszczy si¢ o aspekt fizyczny,
zbyt mato uwagi poswigcajac czlowiekowi zranionemu w stosunku do siebie samego,
do swiata, do innych. Wojny i wielkie katastrofy moga ustanawiaé wyzwania do
podjgcia wspolnotowych celebracji. Auschwitz jako symbol catkowitej utraty pod-
stawowego czlowieczenstwa przeobrazit si¢ dzi§ w ex-Jugostawig, Somali¢, Rwande.
Kosciét winien uswiadomi¢ sobie wielka odpowiedzialno$¢: nigdy nie zapomnieé.
,»Liturgia jest anamneza, upamigtnianiem $mierci Niewinnego, broniacego praw-
dziwego czlowieczenstwa w imi¢ Boga — ale jest tez pamigcia zmartwychwstania”.
Nalezy zatem nie tylko przeciwstawiaé si¢ wszelkim nieludzko$ciom, ale ponadto
upamigtnia¢ ich ofiary, ktore trzeba wydobywaé z anonimowosci, z grozby cal-
kowitego zapomnienia.

Ponadto ks. J. Tong - wykladowca teologii dogmatycznej w Hongkongu
- uznaje, ze liczne elementy mysli konfucjanskiej i taoistycznej moga by¢ wlaczane do
chinskiej liturgii chrzescijanskiej, ktora z kolei dowartosciowuje mysl oraz praktyke
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tych tradycyjnych filozofii i religii Chin; N. M i tch e 11, dyrektor Osrodka Liturgii
Duszpasterskiej w Notre-Dame, USA, rozwaza wylanianie si¢ spontanicznej ob-
rzgdowosci silniejszej od wigzi krwi i odrzuca tez¢ o mozliwosci wspolczesnej kultury
bez obrzedow.

Sygnalizowany zeszyt jest wyraznie dwupoziomowy. Do warstwy teoretyzujacej,
zalozonej na kulturowych fundamentach Starego Kontynentu lacznie z jego tradyc-
jami, naleza rozprawy z cz. I (ponadto ostatnia i czgsciowo pierwsza z cz. IT); warstwa
konkretyzujaca czy aktualizujgca obejmuje pozostale, wsparte o do$wiadczenia
innych kregéw kulturowych: czarnoafrykanskiego, latynoamerykanskiego, ,,hispanis-
tycznego”, indyjskiego, chinskiego, feministycznego, ,,postnowoczesnego”. W tej
ostatniej zaakcentowano bardziej ludowe — ,,oddolne”, wyzute z wyrafinowania
- korzenie liturgii; takze fakt, iz Zywe tworzywo sakramentalizmu stanowi materia:
ukazano tam, Ze symboliczne czynno$ci mnoza si¢ w zbiorowosciach, ktorych
uczestnicy sa nie tylko widzami, lecz rowniez wspottworcami. Poprzez bardzo
poglebiona refleksje analityczna rozpraw z pierwszej warstwy oraz poprzez wrecz
globalnie zakre$lone horyzonty kulturowe studiéow z drugiej warstwy zeszyt w pelni
zashuguje na szczegOlng uwage: w przewazajacym stopniu wychodzi poza bardziej
niejako ,.klasyczne” ujecia, ktdre wydaja si¢ dominowaé w polskim katolicyzmie. Tak
np. sposrod jedenastu rozpraw zamieszczonych w wydanym dokladnie rok wezesniej
zeszycie 3 (81) polskiej edycji migdzynarodowego przegladu teologicznego ,,Com-
munio” Liturgia a zycie - tylko jedna (Michel Teheux z Liége Rola slowa w modlitwie
wspdlnoty) wykazuje doéé istotne zbieznosci z podstawowa osia pierwszej warstwy
studiow omawianego tu zeszytu ,,Concilium”. Mozna wigc dostrzegac jak gdyby
dopetnianie dwoch najzupelniej odmiennie zarysowanych podejéc.

Ubocznie nalezy zaznaczy¢, iz zeszyt ten — otwierajacy si¢ znakomita rozprawa
Jacques’a (najobszerniejsza ze wszystkich w tym przegladzie znanych nizej pod-
pisanemu) i przynoszacy szereg artykuléw ,,wysokiego lotu” — nie konczy si¢ tak
pozadana synteza na podobienstwo zblizonych form z niedawnych lat: na dodatek
ostatni artykul obniza napigcie intelektualne; a przeciez mozna bylo temu zapobiec
choéby przez stosowne przegrupowanic zawartosci z tak stymulujacym ujeciem
Chauveta jako zamykajacym.

Michal Horoszewicz, Warszawa
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