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Zawartosé: 1. TOZSAMOSC TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ DZISIAJ.
1. IGNORAMUS ET...? 2. TOZSAMOSC PRZEDMIOTOWA. 3. TOZSAMOSC
W DZIALANIU. II. EKUMENICZNY PROGRAM POSLUGI PAPIESKIEJ
W ENCYKLICE ,,UT UNUM SINT”. 1. TLO BIBLIJNE I TEOLOGICZNOPAS-
TORALNE. 2. POSLUGA PAPIESKA W SWIETLE ENCYKLIKI. 3. POCZWO-
RNY APEL. III. SEKTY WE WSPOLCZESNYM SWIECIE A KOSCIOL.

Na posiedzeniu wdn. 23 pazdziernika 1995 r. Rada Wydziatu Teologii Akademii
Teologii Katolickiej w Warszawie dokonala zmjany nazwy Sekcji Apologetyki na:
Sekcja Teologii Fundamentalnej. Jak wiadomo, od poczatku istnienia Akademii do
najprezniej rozwijanych w niej dyscyplin nalezata apologetyka. Byto to niewatpliwie
zastuga Ks. Prof. Wincentego Kwiatkowskiego, jednego z najwybitniejszych nauko-
wcow Polski powojennej, a takze jego uczniow: ks. R. Paciorkowskiego, ks.
J. Myskowa, ks. W. Hiadowskiego i ks. T. Gogolewskiego. Slusznie okreslano to
znakomite §rodowisko mianem Warszawskiej Szkoly Apologetycznej. Realizowala ona
we wlasciwej dla swego czasu formie zakorzeniony w katolickiej tradycji apologetycz-
nej styl i sposob uzasadniania wiarygodno$ci chrzeicijadistwa. Nadto stworzyta
oryginalny system $cile racjonalnego uzasadnienia prawdziwosci Objawienia chrzes-
cijaniskiego na podstawie empirycznych danych historycznych i religioznawczych
(Apologetyka totalna). Jest on nadal rozwijany w ramach Katedry Apologetyki
Porownawczej kierowanej przez ks. profesora dr. hab. Jozefa Krasinskiego. Przy
katedrze tej ks. dr Zygmunt Falczynski prowadzi badania nad istota apologetyki
totalnej i mozliwosciami jej kontynuacji.

Nie sposob jednak nie zauwazyc, ze wraz z Soborem Watykanskim IT w K osciele
yrazniej doszedt do glosu inny typ wrazliwosci teologicznej i uzasadniania prawdy
chrzescijanistwa. W obrebie naszej dyscypliny znalazio to odbicie m.in. w zmianie
nazwy na teologi¢ fundamentalng. Stad w zdecydowanej wigkszosci uniwersytetow
i instytutow katolickich istnieja dzisiaj sekcje i katedry teologii fundamentalnej. Nie
jest juz ona uwazana za dyscypling przedteologiczna odwolujgca si¢ w uzasadnieniu
wiarygodnosci chrzefcijaristwa wylacznie do argumentdw racjonalno-krytycznych,
lecz nauka teologiczna, ktéra w sposéb otwarty na rozlegly kontekst i najgiebsze
doswiadczenia swoich czasOw ukazuje sens i wiarygodnos¢ fundamentu chrzescijan-
stwa — zbawczego darowania si¢ Boga w Jezusie Chrystusie oraz jego uobecniania
w misterium i wspolnocie Kosciota.

Te wiasnie przeksztalcenia w charakterze, metodach i zadaniach naszej dyscyp-
liny wyraza zmiana nazwy Sekcji. W celu wilasciwego uwypuklenia dwéch pod-

! Redaktorem Biuletynu teologiczno-fundamentalnego jest ks. Henryk Sewery-
niak, Warszawa-Plock.
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stawowych funkcji wspolczesnej teologii fundamentalnej, a wigc wykazywania sensu
i wiarygodnosci chrzescijafistwa oraz funkcji epistemologicznej (fundamentalna
refleksja nad calodcia teologii), w ATK stworzono dwie nowe katedry: Katedrg
Chrystologii i Eklezjologii Fundamentalnej, kierowang przez ks. dra hab. Henryka
Seweryniaka, oraz Katedre Teorii i Historii Dogmatu, kierowang przez ks. prof. dr.
bab. Jozefa Kulisza SJ. Cwiczenia z teologii fundamentalnej prowadzi ks. mgr Marek
Skierkowski.

Wyrazem tych zmian, zmierzajacych do konynuacji szczytnych tradycji apologe-
tycznych ATK oraz podjecia nowych wyzwan intelektualnych i duszpasterskich, ktore
staja dzisiaj przed Kosciolem w Polscem jest rowniez powolanie do zycia Biuletynu
Teologicznofundamentalnego w ramach kwartalnika ,,Collectanea Theologica”. Do
wspolpracy w jego redagowaniu zapraszamy wykladowcow i studentow teologii
fundamentalnej oraz wszystkich interesujacych si¢ problematyka naszej dyscypliny.

ks. Henryk Seweryniak

1. TOZSAMOSC TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ DZISIAJ

Za sprawg psychologii indywidualnej i socjologii pojgcie tozsamosci zrobito
dzisiaj duza karierg. Tozsamos¢ osoby lub grupy to synonim jej zdrowia, wewngtrznej
sity i zwartoSci. Dzigki interioryzacji tradycji, wartosci i wzorcow jednostka, spolecz-
no$¢ zyskuje samodzielno§c i dojrzato§¢. W jezyku psychologicznym mowi si¢ w takim
przypadku o osobowosci, a w socjologicznym o spoleczetistwie zintegrowanym.

Pojecie tozsamosci zyskato jednak na znaczeniu gidéwnie dlatego, ze istotnym
problemem dzisiejszych czasow stal sig brak tozsamosci osob, spotecznosci i instytucii.
Psychologowie, filozofowie, socjologowie duzo o niej mowia i pisza, bo ludzie nie
utozsamiaja si¢ z soba, z modelem rodziny, z tradycyjnym systemem wartosci,
Z narzucang im organizacjag pracy, z demokracja typu partyjnego, z instytucja
Kosciota. W postawach tych obserwuje si¢ spora dozg bezrefleksyjnosci, konsump-
cjonizmu, mentalnosci ,.komiksowo-rapowej” u miodziezy i ,,wyptukania™ z wartosci
wyzszych u starszych. Czasem tylko pojawia si¢ co$ ze szlachetnego protestu lub checi
tworzenia wiasnej historii.

Zastosowanie terminu ,,tozsamos¢” do plaszcezyzny teorii naukowej jest stosun-
kowo rzadkie. Czesciej mowi si¢ np. o naturze nauki. Okresla si¢ tym pojgciem jej
podstawowe determinanty: przedmiot, cel, stosowane metody, logiczng strukturg oraz
funkcjonowanie dyscypliny w spoteczedistwie i kulturze (S. Kaminski, Pojecie nauki
iklasyfikacji nauk, Lublin 1981,s. 167-226). Gdy natomiast pytamy o tozsamos¢ danej
dziedziny naukowej, kladziemy wigkszy nacisk na jej determinanty historyczne
(stagnacja badz rozwdj, elementy odnowy, zdolnos¢ do wychodzenia z kryzysow),
osobowosciowe (glowni przedstawiciele, centra) i kontekstualne (stosunek do wartosci
podstawowych, relacja do innych nauk). Wiasnie te kwestie podjeli przedstawiciele
teologii fundamentalnej z 21 krajow, zgromadzeni w dniach 25-30 wrze$nia 1995 r.
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w Rzymie na Migdzynarodowym Kongresie Teologii Fundamentalnej: ,,W 1251at od
(Dei Filius). Tozsamos¢ teologii fundamentalnej miedzy wiara a rozumem”. Prezen-
towany tekst stanowi zapis kilku refleksji na kanwie rzymskiego spotkania, a zwiasz-
cza przestania skierowanego do jego uczestnikOw przez papieza Jana Pawia II.

1. Ignoramus et...?

Skojarzenie z ,,negatywna” geneza badan nad poczuciem autoidentyfikacji
w psychologii i socjologii jest bowiem o tyle uzasadnione w teologii fundamentalnej, ze
jeszcze do niedawna, szczegolnie na Zachodzie, wiele mowiono o zaniku jej tozsamo-
§ci. W dobie Soboru Watykarskiego II, przyspieszonego dialogu, a takze osiagnigc
i...ztudzen ekumenizmu, teologia fundamentalna — jakby zawstydzona swoja prze-
sztoscia apologetyczna i oskarzona o ugruntowanie w K osciele mentalnosci polemicz-
nej — na jakis$ czas zniknela z programu zajgé w niektorych seminariach i fakultetach
teologicznych. Gdy za§ uSwiadomiono sobie brak dyscypliny profesjonalnie pode-
jmujgcej problematyke uzasadnienia prawdy i sensu chrzeécijanstwa, niemal kazdy co
wazniejszy teolog poczul si¢ upowazniony do wypowiadania si¢ na temat jej
przedmiotu, celu i zadan. Pojawil si¢ taki gaszcz koncepcii teologii fundamentalnej
i tematow, ktére mialaby ona poruszac, ze orientacja si¢ w nich wymaga niemalej
znajomosci przedmiotu, a i w takim przypadku ma sig cheé¢ moéwic za T. Zych-
niewiczem o ,,przeklenistwie erudycji”

Dzisiaj z tamtych debat i oskarzen pozostalo jeszcze co§ w rodzaju ,,promienio-
wania tta”. Jeden jego efekt jest ten sam na Zachodze i w Polsce, i w sporym zakresie
od apologetykow niezalezny. Chodzi o zjawisko niezauwazania teologii fundamental-
nej. Symptomatycznym przykladem tego by! Sobdr Watykanski II. Analizujac
stosunek Vaticanum Il do teologii fundamentalnej R. Fisichella pisze nawet o ,,straco-
nej okazji” (Introduzione alla teologia fondamentale, Casale Monferrato 1992, s. 39).
Wprawdzie tematy teologicznofundamentalne powracajg w licznych dokumentach
Soboru, ale gdy w Optatam totius nr 16 wymienia si¢ wprost rozmaite dyscypliny
teologiczne, to ani apologetyki, ani teologii fundamentalnej poérod nich nie ma. Rzecz
charakterystyczna, wspomniany fragment Optatam totius rozpoczyna si¢ od stwier-
dzenia, ktore fatwo da si¢ odnies¢ do teologii fundamentalnej: ,,Nauki teologiczne
niech tak bedg podawane w §wietle wiary, pod kierunkiem Urzedu Nauczycielskiego
Kodciola, aby alumni nauke katolickg czerpali dokladnie z Boskiego Objawienia,
gteboko w nig wnikali i czynili pokarmem wiasnego zycia duchowego, a w postudze
jednak brak — jakby ojcowie Vaticanum II nie znalezli do§¢ odwagi, aby nadaé naszej
dyscyplinie jej odnowiona, w petni soborowa tozsamosé (s. 42).

Uczyni to dopiero Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego w doku-
mencie O teologicznym wyksztalceniu przyszlych kaplanéw z 22 lutego 1976 r.
Stwierdza si¢ tam, ze wszystkie dyscypliny teologiczne zakiadaja teologi¢ fundamen-
talng jako swoja bazg. Powinna by¢ ona traktowana zwlaszcza jako wprowadzenie do
teologii dogmatycznej, a takze jako przygotowanie aktu wiary w kontek§cie wymagas
rozumu i relacji zachodzgcych migdzy wiara, kultura oraz wielkimi religiami. Zarazem
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teologia fundamentalna stanowi ,,staly wymiar” calej teologii, poniewaz ma dawac
odpowiedzna aktualne problemy §rodowiska wiary (np. 108). Jej proprium to refleksja
nad ,,faktem Objawienia chrzescijaniskiego i jego przekazywania w Kosciele™ (nr 109).
To podstawowe zadanie powinna wypehiac jako teologia dialogu i pogranicza,
wchodzac w kontakt z religiami historycznymi thinduizm, buddyzm, islam), z r6znymi
formami wspolczesnego ateizmu, z praktycznie przezywanymi formami indyferentyz-
mu religijnego w zsekularyzowanym $wiecie oraz z potrzebami samych wierzacych,
ktorzy nosza dzisiaj w sobie nowe zarodki zwatpienia i trudnosci, stawiajac przed
teologia i katecheza wciaz nowe pytania (nr 109).

Program ten zostat niejako promulgowany w 1979 r. w konstytucji apostolskiej
Sapientia christiana. Na rzymskim kongresie prof. Salvador Pie y Ninot z Barcelony
wyrazit nawet opini¢, ze konstytucja otworzyta drugi okres rozwoju posoborowej
teologii fundamentalnej — okres wypracowywania autentycznej tozsamosci.

Nie oznacza to wcale, ze zmienit si¢ klimat wokot teologii fundamentalne;.
Biblisci, ktorzy w okresie zamieszania ,,zawtadngli” tematyka objawienia i znakow
jego wiarygodnosci, czgsto programowo nie dostrzegaja teologa fundamentalnego
jako partnera w odstanianiu bogactwa stowa Bozego. Ciekawym tego przykiadem jest
dokument Papieskiej K omisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele (1993
r.). Odzielny jego punkt Komisja poswigcila stosunkowi egzegezy do innych dyscyplin
teologicznych (III D 1-4). Z tresci wynika, ze autorom chodzi o teologi¢ systematycz-
na. Niestety, sposrod dyscyplin, ktore na nig si¢ sktadaja, Komisji znane sg tylko dwie:
teologia dogmatyczna i teologia moralna. O teologii fundamentalnej, zainteresowanej
wprost np. kontekstualnym podejiciem do Biblii czy metodg historyczno-krytyczna,
jej osiagnigciami, ale i zamieszaniem, ktore wprowadzila do sprawy ,,przystgpu do
Jezusa przez ewangelie” (R. Latourelle), PKB nie wspomina.

Oddzielny problem stanowia wzajemne relacje teologii fundamentalnej i dog-
matyki. Mowit o tym na rzymskim kongresie Max Seckler. Systematyk tybitiski
zauwazyl, ze nieraz w dzejach dochodzito do swoistego ,,imperializmu’ teologii
dogmatycznej w obrgbie nauk teologicznych. Dawniej wyrazato si¢ to w przeswiad-
czeniu, ze poczatkowo istniala tylko teologia dogmatyczna i z niej stopniowo
wyodrebnita si¢ najpierw teologia moralna, a pozniej apologetyka. Przynajmniej
w odniesieniu do tej drugiej przekonanie to jest nieuzasadnione — apologetyka pojawita
si¢ wezesniej, chociaz apologetyka uniwersytecka, dziewigtnastowieczna, znacznie si¢ od
niej bedzie réznic. W latach soborowych mozna bylo obserwowaé tendencie do
wchianiania teologii fundamentalnej przez dogmatyczna. Seckler méwit o tym ob-
razowo: rozmazywaly si¢ granice, a dawne kryteria, ktére specyfikowaly obie dyscyp-
liny, staly sie¢ mgliste. Dogmatyk chce odtad robi¢ wszystko sam. Teolog fundamentalny
ma natomiast zadowalac si¢ okruchami. Je§li mu to nie wystarcza, powinien sam szukaé
sobie ,,wolnych tematow”. Karty rozdawano rozmaicie: K. Rahner uwazai, ze jego
Podstawowy wyklad wiary jest nowg teologia fundamentalna; W. Kasper, ze teologia
dogmatyczna powinna przeja¢ funkcje uzasadniajace od fundamentalnej, za§ W.
Pannenberg faczy teologi¢ dogmatyczna i metode teologicznofundamentalng w catosé,
ktora okre§la mianem teologii systematyczne;j.
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Seckler uwaza, ze tworzenie teologii systematycznej jako dyscypliny ukazujacej
i uzasadniajgcej istot¢ chrzefcijanistwa jest mozliwe i sensowne. Ale potrzeba tez
teologii dogmatycznej, nauki wyktadajacej hermeneutyczniei systematycznie dogmaty
Kosciota i ich dzieje. Cheg wiedzie¢, mowit tybinski systematyk, co wedtug Magis-
terium K ofciota, nauki Kosciola jest w wierze chrzescijariskiej istotne i obowigzujace,
a cojuz takim nie jest. Potrzeba jednak takze oddzielnejteologii fundamentalnej, ktora
- chociaz metodologicznie utozsamiataby si¢ z teologia systematyczng — w sposob
fachowy realizowataby funkcj¢ wykazywania wiarygodnosci Objawienia chrzescijaf-
skiego i uzasadnienia wiary Kosciola.

Fenomen ignorancji i ignorowania daje o sobie znaé takze na rodzimym
podworku: oto w projekcie nowego ratio studiorum dla seminariéw polskich proponu-
je sig¢ dwie godziny teologii fundamentalnej w ciagu roku studiéw i jedng godzing
religioznawstwa, $cisle na ogoét z fundamentalna zwigzanego. To wszystko zas w dobie
pomieszania jezykOow w sprawie istoty wiary chrzedcijanskiej (fundamentalizm) oraz
ekspansji sekt.

Wiem, oczywiScie, ze na narzekaniu tozsamosci teologii fundamentalnej si¢ nie
zbuduje. Wiele zalezy od samych uprawiajacych t¢ dyscypling. Kongres rzymski
1 podejmowane niesmiato, niejako na jego obrzezach, proby stworzenia Miedzy-
narodowego Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych byly tego najlepszym
przykiadem. A takze dowodem, ze zarysowuje si¢ dzisiaj pewna zgodno$¢ co do natury
czy tez ,,przedmiotowej tozsamosci” teologii fundamentalnej. Wigkszy problem,
zwlaszcza u nas, w Polsce, stanowi ,,tozsamos¢ w dziataniu”. Po§wigémy nieco uwagi
tym dwu sprawom.

2. Tozsamos¢ przedmiotowa

Jak wspomnialem, w trakcie rzymskiego spotkania przestanie do uczestnikow
kongresu wystosowal Jan Pawel II. jest to by¢ moze pierwszy tekst papieski tak
wyraznie zaadresowany do teologow fundamentalnych. Dlatego pozwole sobie
zacytowaé obszerny jego fragment. Oto jak Ojciec Swigty okresla przedmiot i toz-
samo$¢ teologii fundamentalnej:

»3. Specyficzna tre$¢ waszej dyscypliny teologicznej (...) stanowi objawienie si¢
Boga Iudzkosci. Jest to takze prawdziwe, wielkie centrum naszej wiary: Bog, ktory
objawia tajemnicg swojej mitosci, a wypetiajac swoim §wiatlem rozum, ktory je
przyjmuje, olsniewa go do stopnia, ze poznanie tego objawienia staje si¢ czgSciowe
1 z koniecznosci niedoskonate.

Objawienie otwiera takze droge doglgbnego zrozumienia samej tajemnicy
cziowieka. W Jezusie z Nazaretu zycie osobowe zyskuje peini¢ §wiatla i znaczenia;
czlowiek oddalony od Niego gubi nieodwolalnie pelny sens swojej wlasnej egzystencji
(por. Gaudium et spes. nr 22). Teolog, w takiej mierze, w jakiej pozostaje wierny
Objawieniu, staje si¢ takze ekspertem w sprawach cztowieka i jego przeznaczenia. Na
tym polega szczegdlna wiasciwosc teologii i jej specyfika w stosunku do innych nauk
(por. Summa contra Gentiles 4, Summa Theologiae I, q. 8. a. 2).
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Stale wpatrzeni w objawienie, macie sposobnosc, aby pokazac nie tylko powszechny
charakter wezwania Bozego, ale takze ponadczasowy walor Jego prawdy dla Zycia
czlowieka wszystkich czaséw. W ten sposob okazuje sig rowniez szczegolny charakter
wiary chrzescijanskiej w spotkaniu z innymi religiami. Jak przypomnialem w niedawnym
Liscie apostolskim Tertio Millenio Adveniente, «w chrzefcijanstwie poczatek dato
Wecielenie Stowa. To juz nie tylko czlowiek szuka Boga, ale Bog sam przychodz, aby
méwic o sobie do cztowieka i wskaza¢ Mu drogg, ktora moze do Niego doji (...). Sfowo
Weielone jest zatem speinieniem tesknoty obecnej we wszystkich religiach ludzkosci» (nr 6)”.

4. (...) Do was nalezy poszukiwanie racji, dzigki ktérym objawienie, przede
wszystkim dzisiaj, moze by¢ dostrzezone w calej swojej oczywistej wiarygodnosci, gdy
ukazuje mito§¢ Boga ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, prawdziwe i jedyne zrédto
kazdej autentycznej mitosci. Badanie warunkéw, w ktorych czlowiek stawia pierwsze
podstawowe pytania o sens zycia, o cel, ku ktéremu chee je skierowac, i o to, co czeka
go po §mierci, stanowi dla teologii fundamentalnej nieodzowne preambulum, poniewaz
takze dzisiaj wiara ma do przebycia peina droge do rozumu w szczerym poszukiwaniu
prawdy. Tym sposobem wiara, dar Bozy, chociaz nie bierze si¢ z rozumu, nie moze tez
bez niego si¢ oby¢; zarazem jest rzecza nieodzowng, aby rozum oparl si¢ na wierze dla
odkrycia horyzontéw, ktorych sam z siebie nie mogiby osiagnac.

5. W kontakcie zrozmaitymi kulturami; kontakcie, ktéry stat si¢ czgsto trudny
ze wzgledu na cheé narzucenia przez nie ich partykularnej wizji rzeczywistosci, nalezy
do was znalezienie nowych form, dialogu, aby ujawnily si¢ niezbywalne cechy ludzkiej
otwartosci na Transcendencje, pragnienie pelnej prawdy zakorzenione w glebi
jestestwa kazdego, a takze znaki powszechnosci, ktére sa zawsze znakami jednosci,
a nigdy podziahu.

W ten sam sposéb, na drodze koniecznego i uzytecznego dialogu z rozmaitymi
naukami i dyscyplinami, uznajac ich autonomie¢ i zdobycze, nie zaprzestarcie
ukazywaé z moca, ze majgc wptyw na zycie osobiste i spoleczne, zakladaja one ze swej
strony konieczne odniesienie do wartosci podstawowych, obecnych w sercu cziowieka.
Jest waszym zadaniem obrona nauki Kosciota w obliczu tych form mysli wspotczesne;,
ktore chca odméwié cztowiekowi wszelkiej otwartosci na Transcendencjg, aby
zamknaé go w Slepum zaulku jego samego.

Kiedy nastepnie staracie si¢ okresli¢ warunki, ktore sprawiaja, ze teologia jest
,hauka” w nie mniejszym stopniu niz inne, w waszych poszukiwaniach powinniscie
mocno dbac o prymat objawienia i pozostawa¢ w horyzoncie eklezjalnosci (...). Kazda
teologia, jesli chce by¢ owocna. powinna by¢ uprawiana w Kosciele, we wspol-
brzmieniu z nim i w jego stuzbie”.

Przestanie nie zostalo jak dotad opublikowane ani w ,,L.’Osservatore Romano”,
ani w zadnym piSmie teologicznym. Papiez, ze wzgledu na wielos¢ zajg¢, m.in.
przygotowania do pielgrzymki do USA, nie przyjal uczestnikow Kongresu na
audiencji. Ale mozna powiedzie¢, ze w zacytowanych stowach okreslit tozsamosé
teologii fundamentalnej dzisiaj.

»Juz nie tylko cztowiek szuka Boga, ale Bog sam przychodzi, aby méwic o sobie
do cziowieka” ~ na tym witasnie, zdaniem Jana Pawtla II, polega istota Objawienia,
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centrum wiary chrzescijaniskiej i zarazem specyficzna, podstawowa tres¢ teologii
fundamentalnej. W $wietle calego przestania papieskiego teologia fundamentalna
moze by¢ rozumiana jako dyscyplina teologiczna, ktéra w dialogu z najgtgbszymi
doswiadczeniami czlowieka swoich czaséw i z naukowymi ujeciami rzeczywistosci
bada sensiznaki wiarygodnosci zbawczego objawienia Boga w Jezusie Chrystusie oraz
jego uobecniania w misterium i wspolnocie Kosciota. Jej przedmiot i 0§ tozsamosci
stanowi zatem credibilitas revelationis Dei in Jesu Christo per Ecclesiam, wiarygodnos¢
komunikowanego przez Kosciét objawienia Boga w Jezusie Chrystusie.

Podstawowa funkcja tak rozumiane;j teologii fundamentalnej polega na ukazy-
waniu (przede wszystkim monstratio — ukazywanie, a nie odrazu demonstartio
— wykazywanie, mowil na Kongresie Pie y Ninot) w sposob racjonalne-krytyczny
i historycznie uzasadniony istoty Objawienia chrzescijariskiego. Spogladajac na to
samo od strony wiary, mozna stwierdzic¢, ze chodzi o odpowiedz na dwa, podstawowe
pytania: Co to znaczy wierzy¢ w Boga i ufa¢ Bogu po chrzescijarisku? Jakie sa rozumne
i sensowne racje takiej wiary?

W konsekwencji wydaje sig, ze wspoiczesna teologia fundamentalna powinna
ciagle na nowo podejmowac tematy, ktére naleza niejako do dziedzictwa jej
tozsamosci. Mozna tu wymienié nastgpujace zagadnienia: istota Objawienia chrzes-
cijaniskiego, fundamentalne tresci i cechy odrézniajace je od przestania innych religii
i §wiatopogladow (oryginalnos¢ chrzescijafistwa), historycznosé wydarzenia Chrys-
tusowego i przekazu apostolskiego o nim, istotne momenty wiarygodnosci tresciowej
Objawienia Boga w Jezusie Chrystusie (przestanie o kroélestwie Bozym, model pojscia
za Jezusem, relacja Jezusa do Ojca, postawa wobec grzesznikow jako objawienie istoty
mitosci Bozej, etyka Kazania na Gorze, charakter znakowy cudéw Jezusa, Jego
postawa wobec $mierci), a dalej Krzyz jako istotny znak wiarygodnosci chrzescijan-
stwa, wymiar historyczny i teologiczny Zmartwychwstania, przezycie, zrozumienie
i przekaz Paschy Jezusa Chrystusa przez Jego uczniow (odkrycie nowej mozliwosci
egzystencji en Christo, zobowiazanie do Swiadectwa, Eucharystia, recepcja Abba,
wyslawianie Jezusa w tytulach mesjanskich itp.), wreszcie badanie genezy i znakow
autentycznosci Kosciota w obrgbie wydarzenia Chrystusowego.

Ale teolog to réwniez — méwi Ojciec Swigty — ,,ekspert w sprawach czlowieka
i jego przeznaczenia”. W szczegdlnosci, podresla Jan Pawet 11, badanie warunkoéw,
w ktorych cztowiek stawia podstawowe pytania o swoj sens i cel, stanowi dla teologii
fundamentalnej nieodzowny punkt wyjscia (preambulum,) jej refleksji nad Ob-
jawieniem. Podstawa uzasadnienia wiarygodnosci chrzescijaniskiej staje si¢ w tym
ujeciu wykazanie, ze Jezus Chrystus, Jego Krzyz i Zmartwychwstanie niosa ze sobg
najglebsza odpowiedz na niepokoje i tgsknoty, bole i pragnienia ludzkiej egzystencii,
pozwalajac ,,rozszyfrowac” sens naszych osobistych biografii i catych dziejow.
Odpowiedz ta powinna plynac z ,,wczucia” w najglgbsze doswiadczenia i pytania
czlowieka oraz np. z hermeneutyki ich diagnozy psychologicznej i ,,zapisow”
literackich w $wietle samozrozumienia wiary chrze$cijanskiej i ,,zapisow™ literackich
w $wietle samozrozumienia wiary chrzescijafiskiej. Wiasnie w ten sposob teologia
fundamentalna poszukuje zwiazku pomigdzy dziejami objawienia a logika ludzkiego
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doswiadczenia. Kazdorazowe jego znalezienie i okreslenie jest zarazem wykazywa-
niem wiarygodnosci prawdy Chrystusowe;j.

Jak wida¢, tozsamosc teologii fundamentalnej w obrgbie nauk teologicznych nie
moze juz polega¢ na samym tylko racjonalnym dowodzeniu wiarygodnosci chrzes-
cijaniskiej. Istotnym zadaniem naszej dyscypliny jest dzisiaj ukazywanie
,trans-empirycznosci” doswiadczenia ludzkiego, refleksja nad cztowiekiem jakoistota
etyczng i religijna, a wiec zdolng do dzalania wedtug kryterium dobra i do
,,WspOlbytowania” z Boskim ,, Ty”, odkrywanie wartosci religijnej jezyka metafory
i narracji, poszukiwanie relacji oredzia chrzescijaniskiego z naukami eksperymental-
nymi, naukami humanistycznymi i rozmaitymi typami ich vogélnien filozoficznych.

W tym kontekscie jako nastgpna funkcje teologii fundamentalnej Jan Pawet 11
wymienia dialog ze §wiatem nauki i obrong¢ doktryny Kosciota przed tymi formami
mysli wspolczesnej, ktore odmawiaja cztowiekowi otwartoéci na Transcendencig. Jesli
bowiem sfera doswiadczenia sensu, miloéci, wartosci, pgkniecia egzystencjalnego
i otwartosci dialogowej przekracza sfer¢ eksperymentu, a zarazem domaga sig
wiaczenia w obreb najwazniejszych pytan i odpowiedz czlowieka, to teologia musi
podejmowa¢é wszechstronny dialog z naukami eksperymentalnymi, a w szczegolnosci
z naukami eksperymentalnymi o czlowieku.

Owo poszukiwanie drog kooperacji nie jest tworzeniem nowych ,,dowodow na
istnienie Boga”. Wedhug argumentacji ateistycznejwidei Boga chodz o przezwycigzal-
na iluzje, ktora wiaze si¢ z przejSciowa faza rozwoju ludzkiego ducha. Istotg tej
argumentaciji jest prze§wiadczenie o zbgdnosci religii dla wlasciwego zrozumienia
cztowieka. Jesli to przeSwiadczenie da si¢ utrzymac i uzasadni¢, wowczas teologia,
moéwienie o Bogu staje si¢ bezprzedmiotowe. Nauki szczegdtowe, z jak najshiszniej-
szych racji metodologicznych, nie wprowadzaja do przestrzeni swoich poszukiwan
hipotezy Boga. Jednakze, jak to podkreila Papiez, zachowujac — niezaleznie od
wszelkich nurtow postmodernistycznych — ogromny wplyw na mentalnos$¢ wspotczes-
ng, sprawiajg, Ze upowszechnia si¢ wlasciwy im model rozumienia rzeczywistosci
,jakby Boga nie bylo”. Dlatego jest sprawa tak ogromnej wagi, aby teologia
fundamentalna ujawniala te ,,ekstrapolacje”, systematyzowala i oceniata filozoficzne
wypowiedz naukowcdw, pytata o implikacje religijne badasn np. psychologii humanis-
tycznej nad fenomenem ,,zaufania podstawowego™ czy lingwistyki nad zwigzkami
genezy jezyka z zachowaniami symbolicznymi i kultycznymi czlowieka, wreszcie
ukazywala korelacje wynikéw badan naukowych i np. chrzescijaniskiej nauki o stwo-
rzeniu czy ,,terapeutyczne wiasciwosci”’ Ewangelii.

Oczywiscie, pojawia si¢ na tym poziomie niebezpieczenstwo ,,syntez pospiesz-
nych”, w ktore obfitowata dawna apologetyka, a obecnie literatura z kregu np. New
Age. Dlatego teolog, we wspodipracy z kosmologiem czy psychologiem, powinien
uczciwie i w miar¢ kompetentnie wskazywal miejsca ,,zawigzywania si¢”’ obu
ptaszczyzn, ale takze rozdaré, o ktorych badz teologia, badZ nauki eksperymentalne
nie powiedzialy jeszcze ostatniego stowa.

Zagadnienia wchodzace w sklad opisanego krggu badawczego mozna okreslic,
wspdlnym tytulem:,,0 mozliwosciach pojawiania si¢ teo — logii”. Od strony przed-
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miotowej nalezg do niego kwestie: mozliwosci, form i jezyka doswiadczenia Boga,
poszukiwania implikacji teologicznych nauk eksperymentalnych, zwlaszcza nauk
eksperymentalnych o cziowieku, $wiadectwa jako podsytawowej formy komunikacji
wiary itp.

Zkregiem tym taczy sig bezposrednio trzecie zadanie postawione nam przez Jana
Pawtla II. Chodzi o ,,okreslenie warunkow, ktore pozwalajg teologii by¢ <naukg >
przy uwglednieniu ,,prymatu objawienia i horyzontu eklezjalnosci”. Realizujac to
zadanie, mamy pytac o relacje wspolczesnej teorii nauki i teologii, okresla¢ przedmiot,
cele i kryteria weryfikacyjne tej ostatniej, formulowaé krytyczne zasady dyskursu
teologicznego, podejmowac kwesti¢ zrodet, wreszcie reflektowac nad relacjami Ob-
jawienia, Tradycji, Pisma Swigtego i Urzedu Nauczycielskiego Kosciola.

3. Toisamos$¢ w dzialaniu

Zejdzmy z ,,parnasu teorii”. Jak powiedzieliSmy na poczatku, jednym z najwigk-
szych probleméw wspolczesnosci jest zanik tozsamosci, takze tozsamosci religijnej,
chrzescijaniskiej i koScielno-wyznaniowej. Nie moze to nie mie¢ wplywu na styl
uprawiania teologii fundamentalnej, ex professo zainteresowanej wiarygodnoscia
Objawienia chrzescijaniskiego, a w konsekwencji takze mozliwodciami i warunkami
jego przyjecia ze strony adresata.

Truizmem traci juz dzsiaj stwierdzenie, ze tradycyjny zwiazek kultury oraz
innych struktur $wieckich z religia od czas6w oswiecenia rozpadt si¢. Tuz po Soborze,
we Wprowadzeniu w chrzescijaristwo, Jozef Ratzinger ilustrowat procesy sekularyzacyj-
ne i miejsce teologa w ich obrgbie dramatycznymi obrazami kierkegaardowskiego
clowna z ptonacego cyrku oraz cadyka z Berdyczowa, chlostajacego swoim: ,,A moze
to jednak prawda™ uczonego racjonalist¢. Blisko 30 lat pozniej nasza ,,globalna
wioska” z upodobaniem shucha niejednego ,.religijnego clowna”, za$ casus uczonego
zabierajacego si¢ do ,,zapedzania w kozi rog” duchownego nalezy do niezmiernej
rzadkosci. Subiektywizm moralny, ,,owtadnigcie” codziennoscia, religijny self-service
i koktail wierzeniowy, a co za tym idze utrata chrzescijaniskiej tozsamosci, sg coraz
bardziej obecne takze w rodzimym katolicyzmie. Nawet bez specjalnej znajomosci
badan i diagnoz socjologicznych mozna zauwazy¢, ze z jednej strony chrzescijafistwo
nie umarlo, ani tez nie ,rozpuscilo si¢” w swieckim S§wiecie, jak to najpierw
prorokowali , mistrzowie podejrzen”, a po nich teologowie sekularyzacji. Ale nie
spelnita si¢ takze przepowiednia R. Gaurdiniego, ze wiek XX bedzie wiekiem
Kosciota. ,,Szelest aniota”, o ktérym tak przejmujaco pisat P. Berger, czy zrodzona
z refleksji nad Os$wigcimiem i Kotyma mysl o tym, ze, ,,cztowiek umiera bez Boga”, nie
sprawily powrotu do tozsamosci chrzeicijanskiej, a tym bardziej koscielnej. Nowe
formy religijnosci wyrazajg si¢ bardziej w poszukiwaniu przezycia niz racjonainej
wiary, bezposredniego doswiadczenia niz dogmatu, samodoskonalenia niz zbawienia,
,;duchowosci” niz zorganizowanego obrzedu. Wspoblczesni coraz czgsciej odrzucaja
instytucje na rzecz wolnosci — wolnosci przejawiajacej si¢ w synkretyzmie, prywatnosci
ialergii na ,,depozytariuszy objawienia transcendentalnego™. Dla calosci tej statystyki
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nalezy oczywiscie doda¢ upowszechniajacy si¢ agnostycyzm i praktyczny nihilizm
— formy indywidualnej i zbiorowej odmowy wobec wartosci i zobowigzan, a takze
»postteizm”, $wiatopoglad ludz Zzyjacych etsi Deus non daretur, odrzucajacych
hipotez¢ Boga jako zbgdna lub zbyt wymagajaca.

Prawdopodobnie majgc na uwadze t¢ sytuacje duchowa, na zakoriczenie
swojego przemowienia Jan Pawet I skierowat do teologow fundamentalnych zarliwy
apel: ,,Umiejcie by¢ [...] autentycznymi apologetami tajemnicy Odkupienia. Wpiszcie
sie z calg szlachetnoscia serca w dlugi szereg tych, ktorzy oparli si¢ w swojej drodze
wiary na stowach apostola Piotra wzywajacego do «obrony wobec kazdego, kto
domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktéra w was jest» (1P 3,15). Zach¢cam
Was, abyécie wzbogacili orszak wielkich apologetow: Justyna, Tertuliana, Orygenesa,
Augustyna, Anzelma, Tomasza, a w czasach nam blizszych Roberta Bellarmina oraz
kardynata Henry Newmana. Badzcie jak oni peini pasji dla prawdy wiary, gotowi
o niej §wiadczyc, jesli to konieczne, az do meczenstwa™.

W $wietle tego apelu teolog fundamentalny jest nie tylko naukowcem, myslicielem
czy specjalista od Objawienia. Na pierwszym miejscu jest on teologiem, tzn. w obrgbie
Kosciola stuzy wierze Kosciota, ukazuje sens i smak Ewangelii oraz rozumno$é wiary
Iudziom poszukujgcym drog do Chrystusa. Oznacza to takze, jak mowit na Kongresie
K.H. Neufeld, ze jego gtowne zadanie nie polega tylko na dostarczaniu argumentéw
dla orzeczen Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ksztatceniu przysztych duchownych
czy pisaniu podrecznikow. Dodajmy, ze taki w znacznej mierze jest stan teologii
fundamentalnej w Polsce. Rzecz niezwyklej wagi stanowi to, aby teolog fundamental-
ny czy tez apologetyk byl rownoczesnie apologeta, czyli cztowiekiem Kosciota, ktory
— zywo reagujac na ,,nieprzejrzystos¢ duchowsa” wspolczesnego §wiata — otwiera
przystep do wiary. Jak pisze Jared Wicks we Wprowadzeniu do metody teologicznej,
,,teologia polega najpierw na uwaznym shuchaniu Swiadectw, dzigki ktorym mozna sig
upewnic co do Stowa Bozego, jakie sig¢ otrzymuje w wierze Kosciola. (...). To stuchanie
jednak wiedzie do szukania wspolczesnego wyjasnienia, ktore by przedstawito
podstawy wiary i na nowo nawiazato do tego, co przynosi zywa religijnos¢ i ludzkie
dobre samopoczucie we wiasnym §wiecie teologa™ (Krakow 1995, s. 36). Chodzi m.in.
o zdolnos¢ do podejmowania problemow istotnych dla ksztaltowania pozytywnego
obrazu wiary i Kosciota, chociaz zazwyczaj nie znajdowaly one miejsca w manualis-
tyce apologetycznej. Brak u nas takze powazniejszej refleksji nad przyczynami krytyki
Kosciofa i mozliwosciami odpowiedzi na nia nad dekomunizacja, nad wiasciwym
ujeciem relacji: panstwo — Kosciot, nad znaczeniem symboli religijnych w zyciu
publicznym, nad komunikacja wiary itp. Nie twierdzg, ze w Polsce nie ma takiej
refleksji. Nie prowadza jej jednak teologowie fundamentalni.

Istotnym zagrozeniem tozsamosci teologii fundamentalnej jest jej sformalizowa-
niei jurydyzm. W wielu tekstach spotyka si¢ nowotwory pojgciowe typu: ,,Swiadomosc
motywacyjna, deklaracyjna, funkcyjna Jezusa Chrystusa”, , Kosciét jako tradent
Objawienia”, ,,wiarygodno$¢ transcendentalna”, ,,aksjologiczne poznanie wiarygod-
nosci”, ,mirakulologia”, ,,funkcja pisteologiczna”, wiadza prymatu jako ,wspot-
struktura Misterium K osciola Zbawienia”, ,,preparacje naturalne Kosciota™. Wszech-
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wiadne s3 nadal pojgcia jurydyczne: ,,zalozenie Kosciola”, ,wladza rzadzenia
Dwunastu”, , jurysdykcyjny charakter sukcesji biskupow rzymskich”. Studinjacy
teologi¢ fundamentalng najczgsciej nie rozumieja ich, stusznie traktuja jako obcigzenie
jezyka wiary i niemal odruchowo odrzucaja.

W stosunku do Pisma Swigtego jako zrodta teologii panuja dwie niebezpieczne
tendencje. Jedni postuguja si¢ przestarzaly biblistyka, odnoszac np. teksty biblijne
dotyczace wszystkich uczniow do samych Dwunastu, traktujac zwrot Jezusa z Kazania
na Gorze: ,,SlyszeliScie, ze powiedziano...a ja wam powiadam” jako antyteze wobec
Prawa Bozego, dokonujac sztucznego potaczenia rozmaitych tradyciji Piotrowych
w schemat ,,obietnicy — realizacji” prymatu i traktujac listy pasterskie, a takze np.
Drugi List §w. Piotra jako teksty apostolskie. Inni znowu ograniczaja liczbe tekstow
biblijnych mozliwych do wykorzystania w teologii fundamentalnej do niezbgednego
minimum - minimum po$wiadczajacego historycznos¢ Jezusa i pierwotnego K osciota.
Jest to niebezpieczna tendencja. Ewangeliczne opisy Kazania na Gorze i Ostatniej
Wieczerzy, katechezy Ewangelii Janowej czy Dzejow Apostolskich, chociaz nie do
konca historyczne, maja niezwykla moc przyciaggania, bo w calej pelni ukazuja
chrzescijanskiego Boga przebaczenia i mitosci oraz entuzjazm wiary poczatkow, ktora
wyrazata si¢ m. in. przez tego rodzaju opisy. Teologia fundamentalna nie moze tylko
koncentrowac si¢ — mowit na Kongresie A. Dulles — na wykazywaniu historycznej
prawdy Jezusa i Ewangelii, ale pokazywac¢ takze, skad bral si¢ Ow entuzjazm
pierwszych §wiadkow oraz czerpac z niego sil¢ swego przekonania.

Jest wreszcie faktem, ze rodzima teologia fundamentalna niechgtnie utozsamia
sig z teologami tworzgcymi poza jej warszawskimi czy lubelskimi $rodowiskami
ischematami. Wydaje si¢ natomiast, ze dla uzasadnienia Objawienia chrzescijafiskiego
w kontekscie wspoétczesnych nauk matematyczno-przyrodniczych o wiele wigcej od
klasycznych teologéw fundamentalnych uczynili ks. M. Heller i bp. J. Zyciniski; ze do
stworzenia nowych form prezentacji istoty chrzescijanstwa i jej apologii duzy wkiad
wniesli: K. Michalski, M. Morawski, T. Zychiewicz i J. Salij; ze dla odnowy
szlachetnego jezyka polemiki §wietnie przyczynil si¢ T. Zychiewicz; i wreszcie, ze
w popularyzacji autentycznych tresci teologicznofundamentalnych niematymi osiag-
nigciami moga poszczyci¢ si¢ biblisci: J. Kudasiewicz i M. Czajkowski oraz tworcy
podrecznikdw katechetycznych z serii Spotkania z Bogiem. Tozsamofci rodzimej
teologii fundamentalnej nie osiagniemy inaczej, jak tylko we wzajemnej wspolpracy
z innymi dyscyplinami i samych teologéw fundamentalnych migdzy sobg.

ks. Henryk Seweryniak
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. EKUMENICZNY PROGRAM POSLUGI PAPIESKIEJ
W ENCYKLICE ,,UT UNUM SINT”

1. Tilo biblijne i teologicznopastoralne

Apologetyka, a pozniej katolicka teologia fundamentalna, sporo miejsca
poswigcita zrodtom i uzasadnieniu prymatu Piotrowego. Podejmujac dzisiaj to
zagadnienie z punktu widzenia eklezjologii rzymskokatolickiej, warto zwrdoci¢ uwage
na zmiane argumentacii i jezyka, jaka zaszta w tej kwestii. Teksty Pisma Swigtego
uwazane ongi§ za ,,dowody udzielania wladzy” sa najczgSciej interpretowane jako
wyraz troski Jezusa o Jego Kosciot lub samoswiadomosci pierwszych wspélnot
chrzescijafiskich, za$ fragmenty Mt 16, 18nn i J 21, 9nn, ujmowane dotad w schemat
,,obietnicy ~ realizaciji prymatu”, rozumie si¢ raczej jako odrgbne tradycje, dwa zapisy
pierwotnego doswiadczenia roli Piotra w roéznych spotecznosciach wierzacych.

Wielo$¢ tekstow poswigconych pierwszemu Apostolowi i niezwykle bogactwo
zawartej w nich symboliki kazg jednak dopatrywac si¢ genezy procesu ,,Zycia typow
Piotrowych” w woli samego Jezusa i w mocy Ducha Swigtego spajajacej Kosciol.
Dlatego wspomniana zmiana argumentaciji nie oznacza popadni¢cia w ,,prymacjalny
pragmatyzm”, a wigc szukanie uzasadnienia prymatu w samym tylko znaczeniu
praktycznym papiestwa. Prymat rozpatruje si¢ dzisiaj w cistej analogii z okreslonym
przez Jezusa miejscem Piotra w kolegium Dwunastu i z jego rola w pierwotnym
Kosciele apostolskim.

Podobnie ma si¢ rzecz z sukcesja prymacjalna. Jest faktem, ze wspolczesna
teologia fundamentalna z wigksza powsciagliwoscia podchodzi do tzw. argumentu
z tradycji, w §wietle ktorego prymat rzymski miatby od samego poczatku postaé
prymatu jurysdykcyjnego konkretnego nastepcy $w. Piotra. Jednakze u zrodet idei, ze
nastepca Piotra ma by¢ kazdorazowy biskup Rzymu, nie widzi si¢ tez zwyklego splotu
wydarzen spoteczno-politycznych. Decydujaca rolg odegral w tym fakt meczeristwa
Piotrai Pawla w Wiecznym Miescie, bogata symbolika zjednoczenia wokétich grobéw
dwu pierwotnych biegunéw misyjnych i organizacyjnych chrzescijadstwa, zaznaczaja-
ca si¢ juz w Dziejach Apostolskich §wiadomos¢ osiagnigcia przez Kosciot wymiaru
prawdziwie katolickiego w momencie rozpoczgcia ewangelizacji R zymu, wytrwato§é
Koéciota rzymskiego w obliczu pierwszych przesladowan, wreszcie — znalezienie przez
chrzescijanstwo trwatego punktu oparcia w tradyciji i sukcesji rzymskiej w momentach
sporow doktrynalnych i roztamow.

W §wietle wspolczesnych badan mozna wige stwierdzi¢, ze prymat rzymski
ksztaltowal sig poczatkowo jako wazne spoiwo komunii Kosciotow i kolegial-
nosci biskupow. jest prawdopodobne, ze nie byl to odrazu prymat jednostkowego
biskupa. Pierwotne chrzeicijanistwo diugo bronito si¢ takze przed jego ujgciem
w kategoriach jurydycznych, chociaz dobrze rozumiano, ze spoczywajaca na Rzymie
odpowiedzialno$§¢ za ,,jedno§¢ w wieloéci” nie moze zosta¢ urzeczywistniona bez
pewnych form wiadzy. Monarchizacja i jurydyzacja postannictwa Piotrowego w eklez-
jologii i zyciu spoteczno-politycznym Zachodu stata si¢ jednak faktem. W czasach
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najnowszych, zwlaszcza dzigki stylowi sprawowania postugi papieskiej przez kolej-
nych nastgpcow §w. Piotra, powraca si¢ do wizji biskupa Rzymu jako pierwszego
swiadka zmartychwstatego Pana i znaku sprzeciwu, jako Glowy Kolegium i str6za
jednosci Kosciotow.

Wiasnie w tych terminach opisat istotg postugi papieskiej Sobor Watykanski IT:
»W (...) Kosciele Chrystusowym Biskup Rzymski, jako nastgpca Piotra, ktéremu
Chrystus powierzy! misje pasienia swych owiec i barankow, cieszy si¢ z ustanowienia
Bozego najwyzsza, pelna, bezposrednia i powszechng wiadza dla opieki nad duszami.
On tez z tego wzgledu, ze jako pasterz wszystkich wiernych otrzymat postannictwo, by
dbac o dobro wspolne catego Kosciota i o dobro poszczegéinych Kosciotow, zajmuje
naczelne stanowisko w zwyczajnej wladzy nad wszystkimi Kosciotami’® (DB nr 2).
Analogicznie stwierdza si¢ o kolegium biskupow: ,stan (...) biskupi, ktory jest
nastegpca kolegium apostolskiego w nauczycielstwie i rzadzeniu pasterskim, co wigcej,
w ktorym trwa nieprzerwanie ciato apostolskie, stanowi rowniez ze swoja Glowg,
Biskupem Rzymskim, a nigdy bez niego, podmiot najwyzszej i peinej wiadzy nad
catym Koéciotem” (KK nr 22).

W perspektywie soborowej papiez jest biskupem Rzymu, ktory ze wzgledu na
szczegolng wiasciwosc swojej stolicy — sukcesje¢ postannictwa Piotrowego, posiada
jedyng w swoim rodzaju misje¢ i odpowiedzialno$¢ pasterska za jedno$¢ wszystkich
Kosciotow lokalnych, penigc z woli Chrystusa postuge stréza komunii Kosciotow
i urzad glowy kolegium biskupow.

Sobor nie ustrzegt si¢ pewnych akcentéw jurydycznych. Przejawiaja si¢ one
w niczym nieograniczonej (z ludzkiego punktu widzenia) ,,bezposredniosci wiadzy
papieskiej” nad Kosciotami lokalnymi oraz w trudnosciach zwigzanych z praktycznym
urzeczywistnianiem najwyzszej podmiotowosci kolegium biskupdéw. Dlatego wolno
przypuszczad, ze ,reinterpretacja prymatu” w perspektywie tertio millenio adveniente
bedzie wyrazniej niz dotad zmierza¢ w kierunku uznania wszystkich wymiaréw teologii
K oéciotéw lokalnych i ekumenicznego powrotu do dziedzictwa wyrazonego w zwrocie:
,-pierwszenstwo w mitosci”. Niezwykle waznym etapem w tym dziele jest encyklika Jana
Pawla II o dzialalnoéci ekumenicznej Ut unum sint z 25 maja 1995 r.

2. Posluga papieska w §wietle encykliki

W Ut unum sint Papiez bez cienia irenizmu podkresla, ze wedtug nauki K osciota
katolickiego ,.komunia Kosciolow partykularnych z Koséciolem Rzymu oraz ich
Biskupdw z Biskupem Rzymu jest w Bozym zamyéle podstawowym warunkiem pelne;j
i widzialnej komunii”. Jak moZna si¢ przekonac czytajac nastgpne zdanie, nie jest to
warunek jedyny ani najwyzszy. Jan Pawel Il zaznacza takze, ze jedyna Gtowa Kosciola
jest Chrystus. Lecz to wlasnie Chrystus postawil na czele Dwunastu Piotra. Dlatego
funkcja Piotrowa — stwierdza Jan Pawet II — musi trwaé ciggle w K oéciele, aby ,,byl on
w $wiecie widzialng komunia wszystkich jego uczniow™ (nr 97).

Istota misji biskupa Rzymu polega zatem na tym, Ze ,,dzigki wladzy i auto-
rytetowi, bez ktorych funkcja ta bylaby tylko pozorem, (...) ma [on] zabezpieczaé
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komunig wszystkich Koéciotow™. To z tego tytulu jest pierwszym posréd stug jednosci,
a jego wladze i autorytet okresla si¢ mianem prymatu. Papiez sprawuje go na réznych
plaszczyznach™: przypominajac o nakazach wynikajacych ze wspoélnego dobra
Kosciola, przemawiajac w imieniu wszystkich pasterzy bedacych w komunii z nim,
stwierdzajac, ze jaka$ opinia jest nie do pogodzenia z jednoScia wiary albo wrgcz
orzekajac ex cathedra, ze dana doktryna nie nalezy do depozytu wiary (nr 94).

Jan Pawel II wyraznie podkresla, ze prymat powinien laczy¢ si¢ z realng wtadza,
bowiem bez tego funkcja papieska bytaby funkcja pozorng. W encyklice pokazuje, ze
jej potrzeba ma takze wymiar ekumeniczny. Z jednej strony dlatego, ze przez cale
pierwsze tysiaclecie chrzescijanie zyli w jednosci wiary i sakramentow, ,,a jesli
wylanialy si¢ nieporozumienia miedzy nimi co do wiary czy karnosci koscielnej (...),
miarkowala je Stolica Rzymska za obopolna zgoda” (nr 95). Z drugiej strony dzisiaj,
po wiekach gwaltownych polemik o prymat, Koscioly i wspdlnoty koscielne coraz
uwazniej przygladaja si¢ ,,powszechnej postudze chrzescijaniskiej jednosci” (nr 89),
a wielu promotoréw ekumenizmu ,,wskazuje na potrzebe takiej wasnie postugi” (por.
nr 97). A zatem Jan Pawet IT widzi jednoznacznie potrzebg realnej wtadzy prymacjal-
nej, ale — podobnie jak chrzescijanie pierwszego tysiaclecia i uczestnicy dialogu
ekumenicznego dzisiaj — jej istote upatruje gtéwnie w ,,miarkowaniu nieporozumien”
i ,,postudze na rzecz jednosci”. W tym kontekscie Papiez zwraca si¢ do pasterzy,
teologow i wiernych Kosciota katolickiego, ale takze innych wyznan chrzescijaniskich
z niezwykle wymownymi, czterema wezwaniami.

3. Poczwérny apel
a. Wezwanie do modlitwy o nawrdcenie

Papiez podkresla, ze chociaz to sam Chrystus powierzyt Piotrowi specjalng misje
umacniania braci, ,,ukazal mu zarazem jego ludzka stabos¢ i szczegdlna potrzebe
nawrécenia: «Ty nawrociwszy sig, utwierdzaj swoich braci» (por. Lk 22, 32). Wiasnie
ludzka stabos¢ Piotra ukazuje w pehi, ze w spetnianiu tej szczegdlnej postugi papiez
zdany jest catkowicie na taske i modlitwg Pana: «Ja prosifem za toba, zeby nie ustala
twoja wiara« (Lk 22, 32). Nawrocenie Piotra i jego nastgpcow opiera si¢ na modlitwie
samego Odkupiciela, Kosciot za$ nieustannie przylacza sie do tego blagania™. W tym
wlasnie miejscu Jan Pawet II zwraca si¢ z serdeczng prosba, ,,aby modlitwe tg podjeli
wierni Koéciota katolickiego i wszyscy chrzescijanie. Niech wszyscy modla si¢ wraz ze
mna o to nawrodcenie” (nr.4).

b. Prosba o przebaczenie

Kosciét katolicki jest swiadom, ze posrod wszystkich Kosciotéw chrzescijan-
skich wlasnie on ,,zgodnie z tradycja apostolska i z wiarg Ojcéw zachowal w postudze
Biskupa Rzymu widzialny znak i gwarancj¢ jednosci”. Zarazem jednak wie, ze znak
ten ,,stanowi” trudnoéc dla wigkszosci pozostatych chrzescijan, ktérych pamigc jest
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obciazona bolesnymi wspomnieniami”. Dlatego, wspominajac analogiczny apel
Pawta VI, Jan Pawet 11 dodaje: ,,wraz zmym Poprzednikiem (...) prosz¢ o przebaczenie
za wszystko, za co jesteSmy odpowiedzialni” (nr 88).

c. Apel o zrozumienie dla papieskiej postugi milosierdzia

W przekonaniu Jana Pawta IT Kosciot zostat powotany przez Chrystusa przede
wszystkim po to, ,,aby objawia¢ §wiatu, uwiklanemu w swoje przewiny i chybione
dazenia, ze B6g w swoim mitosierdziu mimo wszystko moze nawrocié serca ku jednosci,
otwierajgc im dostgp do swojej komunii” (nr 93). Szczegblna postuga na rzecz tej
jednosci, ,,zakorzeniona w dziele Bozego mitosierdzia, zostaje powierzona, wewnatrz
samego kolegium biskupdw, jednemu z tych, ktorzy otrzymali od Ducha zadanie nie
polegajace na sprawowaniu wladzy nad ludem — jak to czynig wladcy narodéw i wielcy
(...) — ale na prowadzeniu ku spokojnym pastwiskom. Takie zadanie moze wymagac
ofiary z wiasnego zycia” (nr 93). W tym kontekscie Jan Pawel 11 apeluje: ,Jako
spadkobierca misji Piotra w K osciele uzyznionym krwia pierwszych Apostotow, Biskup
Rzymu peli postugg zakorzeniona w wieloksztaltnym milosierdziu Boga, ktory
przemienia serca i rozlewa moc laski tam, gdze chrzescijanin poznaje gorzki smak
wiasnej stabosci 1 ngdzy. Autorytet zwiazany z ta postugg jest calkowicie oddany na
stuzbe zamystowi Bozego milosierdzia i w tej perpsektywie nalezy zawsze na niego
patrzec. W niej tez zrozumiala staje si¢ wladza wiasciwa dla tej postugi™ (nr 92).

d. O dialog ekumeniczny nad sposobami sprawowania urzedu papieskiego

Modlg sig goraco —cytuje swoje przemoéwienie z 1987 r. papiez — aby Duch Swigty
,»obdarzyl nas swoim $wiatlem i o$wiecit wszystkich pasterzy i teologéw naszych
Kosciotow, abysmy wspolnie poszukiwali takich form sprawowania owego urzgdu,
w ktorych mozliwe bedzie realizowanie uznawanej przez jednych i drugich postugi
milosci” (nr 95). Kontynuujac t¢ mysl, Jan Pawet II — bodaj jako pierwszy papiez
w dziejach - apeluje do pasterzy i teologéw podzielonych K oéciotéw: ,,Jest to ogromne
zadanie, od ktérego nie mozemy si¢ uchylic i ktorego nie mogg wykonac samodzielnie.
Czy zatem realna, cho¢ niedoskonata komunia, istniejgca migdzy nami, nie mogiaby
naktoni¢ koscielnych zwierzchnikéw i ich teologéw do nawigzania ze mna braters-
kiego i cierpliwego dialogu na ten temat, w ktorym mogliby$my wzajemnie wystuchaé
swoich racji, wystrzegajac si¢ jalowych polemik i majac na uwadze jedynie wolg
Chrystusa wobec Jego Kosciota (...)” (ar 96).

Apele te skladaja si¢ na bardzo wazny program ekumenicznej nadziei, nie zawsze
dostrzegany w komentarzach poswigconych encyklice. Od wszystkich stron uczest-
niczacych w dialogu narzecz jednosdi chrzesdijan zalezy teraz, czy doczeka si¢ on realizacii.

ks. Henryk SEWERYNIAK
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II1. SEKTY WE WSPOLCZESNYM SWIECIE A KOSCIOL

ZJAZD WYKLADOWCOW TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ

W dn. 11-12 kwietnia 1996 r. w gmachu Wyzszego Seminarium Duchownego
w Koszalinie odbyt si¢ Zjazd Wyktadowcéw Teologii Fundamentalnej. Tym samym
powrécono do praktyki corocznego organizowania spotkan polskich teologow
fundamentalnych. W tym roku zadania tego podjat si¢ i doskonale je zrealizowatks. dr
A. Kloska, wykladowca naszej dyscypliny w WSD w Koszalinie. Program zostat
przygotowany przez Sekcje¢ Teologii Fundamentalnej KUL. W zjezdzie wziglo udziat
ponad czterdziestu uczestnikow.

Spotkanie rozpoczgto Eucharystia koncelebrowana pod przewodnictwem bpa
T. Werno, administratora diecezji koszalifisko-kolobrzeskiej. Pierwszy referat pt.
,,Religia a sekta” wygtosit ks. prof. dr hab. M. Rusecki (KUL), przewodniczacy Sekcji
Wykliadowcow Teologii Fundamentalnej. W czasach wspofczesnych usiluje sig
zastgpowac termin ,sekta” terminami: ,nowy ruch religijny”, ,,denominacja” itp.
Zdaniem ks. prof. Ruseckiego, termin ,,sekta” powinien jednak zosta¢ utrzymany. Nie
mozna przeciez nie odnies¢ tego okreslenia do ugrupowan typu: ,,Najwyzsza prawda”
czy, Swietlisty szlak”. Referat podkreslat tez, ze zachodzi ogromna trudnoéé w odréz-
nieniu religii czy Kosciota od sekty, jesli stosuje si¢ same kategorie socjologiczne. Bp
prof. dr hab. Z. Pawtowicz z Gdariska, autor nastepnego reaferatu, zajat si¢ typologia
sekt. Zaznaczyl, ze w badaniach tego zjawiska nalezy rozréznic religioznawcze,
socjologiczne i eklezjologiczne znaczenie terminu ,,sekta”. W omowieniu i typologii
konkretnych sekt wystepujacych w Polsce bp Pawlowicz postuzy! si¢ praktycznym
kluczem ich klasyfikacji. Zwrocit tez uwage na zwiazki §wiatopogladowe i religijne
dziatajace w Polsce. O sektach jako problemie teologicznym moéwit ks. dr B. Ferdek
(Niwica). Odwolujac si¢ do klasycznego podziatu traktatow teologii dogmatycznej,
referent wskazal na plaszczyzny, w ktorych rozwoj sekt moze stac si¢ wyzwaniem do
autentycznej odnowy teologii. Np. §wiadoma tego wyzwania eklezjologia nie bedzie
hierarchiologia, a eschatologia ,,matematykg rzeczy ostatecznych”. W komunikacie
koficzagcym pierwszy dzien obrad ks. S. Wargacki SVD zwrécit uwage na koniecznosé
uwzglednienia w refleksji teologicznej nad sektami wynikow badan antropologii
psychologicznej. Dotyczy to zwlaszcza badan nad tzw. odmiennymi stanami §wiado-
mosci czy deprywacja sensoryczna.

Takze drugi dzieri obrad rozpoczgto Eucharystig koncelebrowang pod przewod-
nictwem ks. prof. M. Ruseckiego. Obrady otworzy! referat ks. dra R. Tomczaka,
rektora WSD w Paradyzu Goscikowie, na temat: ,,New Age wyzwaniem dla
Kosciola”. Autor referatu podkreslit, ze New Age nie jest sektg, lecz neognostyckim
pradem kulturowym. Aby rozeznaé jego rozmiary, wystarczy uswiadomi¢ sobie, ze
10% obrotu wszystkich ksiggarn w Niemczech stanowi literatura z tego kregu. Dla
Kosciola typ wrazliwosci, jaki niesie ze soba New Age, jest pewnym pozytywnym
znakiem czasu. Zarazem jednak spolecznosci chrzescijanskiej nie moze by¢ obojetna
propaganda ideologiczna prowadzona za posrednictwem ruchéw ekologicznych czy
szerzenie doktryny reinkarnacji. Ten punkt szczegdlnie podkreslit ks. dr A. Siemienie-
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wski (PAT Wroclaw) w referacie pos§wigconym stosunkowi K osciota do sekt. Zdaniem
referenta, orzeczenia soborowe, deklaracje Jana Pawla II na temat wolnosci religijnej
oraz fragmenty , Katechizmu Kosciola katolickiego™ odnoszace si¢ do relacji z innymi
religiami czyta si¢ jednostronnie, pomijajac zawarte w nich przeswiadczenie, ze jedyna
prawdziwa religia przechowywana jest w religii chrzescijaniskiej, a takze ostrzezenia
przed falszywymi kultami.

Referatom towarzyszyly ozywione dyskusje. Podkre§lano w nich potrzebe
wypracowania jasniejszych kryteriow definicji sekty oraz koniecznoé¢ podejmowania
tej problematyki na zajgciach z teologii fundamentalnej i religiologii. Na zakoficzenie
przyjeto zaproszenie ks. dra hab. T. Doli (Uniwersytet Piastowski w Opolu) do
odbycia przysztorocznego zjazdu w Kamieniu na Ziemi Opolskiej oraz postanowiono,
ze zjazd ten zajmie si¢ kwestia wiarygodnosci Kosciota.

ks. Henryk SEWERYNIAK



