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WAZNOSC SWIADECTWA PRAWDZIE
W DOBIE PONOWOCZESNOSCI

,»Pilat zatem powiedzial do Niego [Jezusa]: «A wiec jeste§
krolem?» Odpowiedzial Jezus: «Tak, jestem krélem. Ja sig na to
narodzilem ina to przyszediem na swiat, aby daé $wiadectwo prawdzie.
Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu». Rzeki do Niego Pilat:
«Coz to jest prawda?»” (J 18, 37-38a).

Dialog Pilata z Chrystusem ma oczywiscie znaczenie ponad-
czasowe. Jest swoistym paradygmatem dwoch postaw wobec prawdy
— sceptycyzmu (lub agnostycyzmu) i przekonania nie tylko o obiek-
tywnej, ale o osobotworczej roli prawdy. Wspolczesnosé, jak sie
wydaje, uwiklana w sposob szczegodlny w pierwsza z tych postaw,
naznaczona jest wigc dramatem. Ponizszy artykut jest proba sugestii
przezwycigzenia owego kryzysu.

1. Znaki czasu doby przelomu soborowego

Pragnac mowi¢ o ponowoczesnosci i napigciach tkwiacych
w niej samej, warto dokonac¢ kroétkiej chocby proby analizy tego, co
moze uchodzi¢ za nowoczesnos¢. Warto zatem na poczatku przywo-
la¢ stowa Soboru Watykanskiego II, ktore najbardziej chyba zostaly
przyswojone nie tylko w K osciele. Jest to Konstytucja Duszpasterska
o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, a w niej charakterystyczny
poczatek dokumentu, jakby swoista preambuta zapraszajaca czlo-
wieka naszych dni do odczytania tajemnicy czasu, w ktorym zyjemy:
,,Rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspolczesnych, zwlaszcza
ubogich i wszystkich cierpiacych...” (KDK 1). Wyrazaja one w spo-
sob zasadniczy, a zarazem bardzo prosty podstawowa ambiwalencje
wspolczesnego $wiata — postep i regres, bogactwo i negdze, odwazne
myslenie o przysztosci i niepewnos¢ najblizszej perspektywy.

W tych stowach zawarta jest takze postawa czlowieka, ktory
usiluje w ksigdze zycia nakreslonej rgka Stworcy odczyta¢ chwile
szczegolne — ,,znaki czasu”.
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Znak czasu — kairos — stanowi, w §wietle Konstytucji, wrecz
podstawowe pojgcie w chrzescijanskim §wiatopogladzie, ktorego
zadaniem staje si¢ powinnos¢ odczytywania normatywne;j i religijnej
ich tresci.

Istota sprawy dotyczaca znakdw czasu jest wiara w to, ze Pan
historii przygotowuje dla nas czas taski. Charakterystyczne jest tutaj
wezwanie z Ef 5, 14-16, cytowane przez tekst soborowy: ,,Zbudz sig,
o §piacy, i powstan z martwych, a zajasnieje ci Chrystus. Wyzyskujcie
chwile sposobna”. Ostatni zwrot w oryginale lacinskim tekstu
Konstytucji oznacza co$§ wigcej niz ,,wyzyskujcie” — ma charakter
wprost zbawczy — ,,redimere tempus’’!.

Stad wyrasta powinnosciowa potrzeba, adresowana do
uczniow Jezusa, zachowywania czujnosci i roztropnosci. KDK
ujmuje t¢ potrzebg jako powinno$¢ Kosciota, ktory bedac Ob-
lubienica Chrystusa winien by¢ otwarty na r¢ke Boga piszacego
w ruchach spolecznych, przetomach naukowych, filozoficznych
iteologicznych koncepcjach jak w ksiedze. Trzeba przy tym nadawac
chrzescijariska interpretacj¢ zaréwno czujnosci, jak i roztropnosci,
ktora jest nie tyle zdolnoscia cztowieka do przewidywania i planowa-
nia, ile ,,jest mitoscia, ktdra jasno widzi, co jej jest pomocne, a co jej
szkodzi” (Augustyn, De moribus Ecclesiae).

Sobdr dokonuje zatem odczytania w sposOb naznaczony
roztropnoscia i mitoscia znakow czasu w stosunku do §wiata. Mozna
przy tym dostrzec, ze napigcie migdzy §wiatem a czasem tworzy si¢
jakby na potrojnej linii: krytycyzmu, dynamizmu i trendéw wolno-
sciowych.

1.1. Swiat krytyczny

Sobor potwierdza, ze krytycyzm cechuje wspolczesna rzeczywi-
stos¢ w jej wielu przejawach. Dotyka calych obszaréw mentalnosci
i kultury. Nalezy w tym miejscu dostrzec, ze ten krytycyzm charak-
teryzuje si¢ znamienna podejrzliwoscia inspirowana do dzs po-
gladami trzech wielkich mistrzoéw podejrzliwosci: Nietzschego, Mar-
ksa i Freuda. Ta cecha wspolczesnego §wiata oddzialuje na sfer¢
wiary chrzesdcijanskiej i sposob jej obecnosci w zyciu wspotczesnym.
Mozna zatem okresli¢é pewne charakterystyczne zjawiska takiego
stanu rzeczy. Sa nimi, by wymienic tylko niektore:

1 KDK 52.
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krytycyzm w wyborze wiary,

fragmentarycznos¢ identyfikacji z chrzescijanstwem tradycyjnym,
antyklerykalizm,

kryzys autorytetow, ktory rzutuje na problemy z postuszenstwem
wiary.

* % K *

1.2. Dynamizm $wiata

KDK w numerze 5 wskazuje na istotne przeobrazenie wizji
swiata ze statystycznego do bardziej dynamicznego. Nie chodzi przy
tym o transformacje w sferze samych tylko teorii, ale w zakresie
codziennego, szerokiego w skali spolecznej doswiadczenia.
Implikuje to takze pewne konkretne zagadnienia, jak:

* ujmowanie historii Bozego objawienia wzglgdem czlowieka w ka-
tegoriach ewolucji,

przyspieszenie wzrostu populacji i zagrozen ta sytuacja,
problem rozwoju ekonomicznego,

wzrost strumienia informacji i rozwoj komunikacji,

wzrost migracji, turystyki, a takze nomadyzmu.

*OH X *

1.3. Swiat w potrzebie wolnosci

Potrzeba wolnosci, ktora wyraza wspolczesny §wiat, ma niewat-
pliwie zlozona geneze. Trzeba tez dodatkowo zauwazy¢, ze w chwili
formulowania tej oceny w czasie Vaticanum II istnialy dodatkowe
motywy zapotrzebowania na wolnos¢é. Jednym z nich stala sie
samos$wiadomos¢ cztowieka, uwalniajaca go od determinizméw roz-
nego rodzaju. Prowokowalo to zarazem do takiego stopnia §wiadomo-
Sci wolnosci i suwerenno$ci, Ze pojawiata si¢ pokusa odrzucenia samej
podstawowej zaleznosci czlowieka — a mianowicie — od Boga.

Warto zauwazy¢ ten moment. Jest on chyba jakby synteza
wczesniejszych ZJaw1sk Oto $wiat krytyczny, dynamicznie otwarty
na ducha czasu, wierzacy w nieuchronny postep absolutyzuje swoja
wolnosc. Tak dalece, ze zatraca wszelki horyzont prawdy. Dokonuje
absolutyzacji autonomii w kazdej dziedzinie zycia, w tym w tej
najbardziej istotnej, jaka jest dziedzina zycia zintegrowanego z wiarg,
czyli — sfera moralno$ci. Swiat krytyczny wobec wszelkich auto-
rytetow, takze Najwyzszego Autorytetu, Swiat dynamicznie otwarty
(az po naiwno$¢) na postep i kazda postaé rewolucii, ten §wiat nie
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chce juz odwzorowywaé w sobie planu tworzonego przez Artyste
i Wiadcg. Uzurpuje sobie prawo kreacji nowego.

2. Swiat doby ponowoczesnej

Mniej wiecej w czasach tuz posoborowych zaczyna ksztalttowac
sie bardzo interesujacy nurt czaséw najnowszych. Mozna najpierw
powiedzie¢ o tym nurcie, Ze jest on jak proza odkryta przez
molierowskiego mieszczanina, uczynionego szlachcicem. Ten nurt
jest bardzo w nas obecny, myslimy czesto kategoriami tego nurtu,
inspiruje nas w naszym dzialaniu... Rzadko jednak wiemy, Ze
praktycznie uprawiamy kulturg postmodernistyczna.

Postmodernizm to ponowoczesno$§¢. Niewiele to wyjasnia, ale
jestesmy skazani na niewiele precyzji. Tym bardziej, ze czolowi
tworcy postmodernizmu, jak J. Derrida, R. Rorty, J.P. Lyotard
niechetnie przyznaja si¢ do nazwy. Przeciwnie, odzegnuja si¢ od niej
catkowicie. Mozna wiec lokalizowaC ponowoczesnos¢ nie tyle ideo-
wo, ile geograficznie. Stwierdzono jej silne nurty w wysoce roz-
winietych krajach Zachodu. Natomiast nie zauwazono postmoder-
nistéw np. w Nigerii. Fakt, ze w Polsce ttumaczy si¢ od kilku lat pisma
filozoficzne, organizuje badania i sesje naukowe, ze na biezaco
tlumaczy si¢ najnowsze ksiazki postmodernistycznego guru, czyli
Umberto Eco, wszystko to w pewnym sensie Swiadczy pozytywnie
o statusie Polski nie tylko w Europie.

Postmodernizm mozna definiowa¢ w pewne;j relacji do nowoczes-
nosci. O ile ta ostatnia odznaczala si¢ kultem rozumu, racjonalizmu
i naiwng skadinad wiara w catkowita mozliwos¢ racjonalnej interp-
retacji universum, o tyle postmodernizm zdetronizowat rozum (ratio).
Uczynit to z wszystkimi naleznymi temu aktowi konsekwencjami.

Odrzucenie roli rozumu w jego funkcji poznawczej oznacza
zarazem naruszenie obiektywnego porzadku prawdy?. Prekursorami
sceptycyzmu poznawczego i destrukcji metafizyki, zdaniem samych
postmodernistéw, sg F. Nietzsche i M. Heidegger. Brak absolutnych
kryteriow prawdy i dobra wiaze si¢ zatem z niemoznoscig ich
poznania3. ,,Skoro nie ma zadnego kryterium prawdy, nalezy przyjac

2 Por. W.J. BURSZTA, K. PIATKOWSKI, O czym opowiada antropologicznd
opowiesé. Warszawa 1994 s. 44.

3 Por. J. GIEDYMIN, Czy warto przyjqgé propozycje tekstualizmu? W: Dokad
zmierza wspélczesna metafizyka? Warszawa 1994 s. 41n.
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istnienie wielu prawomocnych prawd. Nie ma wi¢c prawdy obiek-
tywnej. Kazdy stanowi o wlasnej prawdzie”*. Zamiast poszukiwania
prawdy uprawia si¢ ,,fantazjowanie”, ktore stuzy ,,produkowaniu’
poje¢ ulotnych jak banki mydlane i tworzacych ostatecznie chaos-
mos’. Jednym z naczelnych nurtow w cywilizacji filozoficznej
postmodernizmu staje si¢ dekonstrukcjonizm.

Negacja obiektywnej prawdy prowadzi do radykalnego za-
kwestionowania obiektywnego sensu. Zamiast niego pojawia si¢
roznorodno$¢ pluralizm, dorazna satysfakcja. Tolerancja wszyst-
kiego zyskuje znamiona absolutu. Za tymi procesami kryje si¢
postmodernistyczna wizja Swiata — swoistego konglomeratu epizody-
cznych, zatomizowanych elementow rzeczywistosci, bez immanent-
nego sensu, bez trwalych wartosci.

Jedyny mozliwy w takim kontekscie rodzaj sensu jest sensem
zindywidualizowanym, poszukiwanym na wilasna r¢ke. Nietrudno
dostrzec w tym momencie mozliwo$¢ podatnosci na manipulacje,
indoktrynacj¢, dziatania socjotechniki.

Negacja roli rozumu jako uniwersalnego narzedzia do inter-
pretowania §wiata w kategoriach jedno$ci ma takze inne swoje
konsekwencje. Postmodernizm aspiruje do tego, by wyrugowac
z czlowieka wszelkie tendencje do poszukiwania jednosci. I.F.
Lyotard kresli filozofli postmodernistycznej potrojne zadanie. Pierw-
szym jest demaskacja tego, Zze dazenie do jednoéci moze by¢, jego
zdaniem, mozliwe wylacznie przy uzyciu Srodkéw totalitarnych
i represyjnych. Po drugie, nalezy wyeksponowac struktury pluraliza-
cji. Ostatnim jest ukazanie praktycznych rozwiazan konfliktow
IVynikajqcych z r6znorodnosci tworzacej postmodernistyczny plura-
izm®.

Warto zwrdci¢ tez uwage na jeszcze jeden aspekt tak prze-
prowadzanej dekonstrukcji. Wyraza go ,,antyteleologiczna wizja
Swiata”’, Wiaze si¢ ona z charakterystyczna wizja czasu. Czas
w ponowoczesnosci to zbior momentow nieciaglych, odizolowanych.
Nakazuje to traktowanie czasu w kategoriach wylacznie terazniejszo-

4 Z. SARELO, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia. W: Postmodernizm.
Wyzwanie dla chrzescijanstwa. Red. J. SARELO. Pallotinum 1995 s. 11.

5 Por. S. MORAWSKI, W mrokach postmodernizmu. Rozmyslania rekolekcyj-
ne. W: Dokqd zmierza, s. 27. ’

S Por. W. WELSCH, Unsere postmoderne Moderne. Berlin 1993 (wyd. 4) s. 36.

7 Z. SARELQ, Postmodernistyczny, s. 14.
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Sci, bez perspektywy przysztosci, ale tez bez horyzontu przesziosci.
,,Rozumienie czasu posiada istotne znaczenie dla ksztaltowania si¢
tozsamos$ci osoby. Stad tez w postmodernizmie czlowiek ujmuje
siebie jako calo$¢ sama w sobie, bez podstaw i korzeni, bez przesztosci
i przysztosci. Nie jest dla niego wazne ani to, jak pojmowal siebie
wczoraj, ani tez, co czynil w przesztosci. Aktualne za§ samoroz-
umienie nie posiada znaczenia dla przysztoscis.

Wskazane powyzej programowe linie postmodernizmu doko-
nuja swoistej destrukcji antropologicznej. Podwazaja wizjg czlowieka
jako lektora obiektywnego porzadku §wiata, kosmosu universum.
Zamiast lektury kosmosu proponuja tworzenie, kreowanie chaos-
mosu. Zamiast wedrowania w czasie ku celowi, postuluja skoncent-
rowanie wylacznej uwagi na paSmie nieciaglych chwil. Nietrudno
dostrzec, ze taka wizja antropologiczna prowadzi do destrukcji
kultury moralnej — wprowadza relatywizm, kult konsumpcjonizmu,
sceptycyzm w dziedzinie poznania i mozliwosci realizowania warto-
sci.

Warto jednak zwrdci¢ uwage na szersza perspektywe dekon-
strukcji czlowieka w $wiecie. Jest nia programowa wrgcz utrata
nadziei. W samym sercu krytyki postmodernistycznej znajduje si¢ nie
tyle rozum i jego mozliwosci, ile raczej zwigzane z rozumem ludzkie
nadzieje. Nowozytnos¢ upatrywata w rozumie mozliwo§¢ opanowa-
nia natury i podporzadkowania jej czlowiekowi na miarg¢ jego
aspiracji.

Takiej iluzorycznej postawie zawierzenia rozumowi przysztosci
czlowieka odpowiedzial faktyczny rozwdj techniki niosacy nowe
zagrozenia. O ile zdolal on nasyci¢ peryferyjne oczekiwania ludzkie,
o tyle tesknoty cztowieka dotyczace sensu zycia, istoty bytowania,
glodu transcendencji zostaly nie zaspokojone. O ile zapanowano
cze$ciowo nad katastrofami naturalnymi z pomoca techniki, o tyle
nowe katastrofy, wywolane przez technike, pozostaja nieogarnione.
Chodzi tutaj o zniszczenie ekologiczne, ryzyko totalnego unicest-
wienia zycia w wypadku konfliktu nuklearnego, terroryzm. Bezsilno-
§ci towarzyszy spotggowany lek.

Postmodernizmn demaskuje owa bezsilnoéé, lek, ale pod-
prowadza do rozpaczy. Nie proponuje bowiem niczego w zamian.
Jedyna propozycja jest postulat samotnego kreowania przez czlowie-

8 Z. SARELO, Postmodernistyczny, s. 14.
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ka prawdy o sobie samym. Doswiadczenia marksizmu, ktéry snut
podobne projekty, a z ktorego wywodzi si¢ cze§¢ postmodernistow,
nakazuja bardzo sceptycznie patrze¢ na mozliwo$¢ weryfikacji takich
projektow. Stad mozna zgodzi¢ si¢ z nastgpujacym wnioskiem:
,,Ponowoczesnos$¢, stawiajac czlowicka w obliczu totalnej bezna-
dziejnosci, jest wigkszym zagrozeniem dla osoby niz batwochwalczy
kult rozumu z modernizmie’?,

3. W strone prawdy

Pierwszym spostrzezeniem dotyczacym roli Kosciola i teologii
w dobie ponowoczesne] jest dostrzegalna opozycja chrzescijanskiego
optymizmu wobec postmodernistycznej beznadziejnosci, mroku i le-
ku. Optymizm, wyrastajacy z teologicznej interpretacji znakow
czasu, pozwalal spogladac¢ z ufnoscia i podejmowac aggiornamento
Janowi XXI1II, dzisiaj pozwala ,,przekraczac¢ prog nadziei” Janowi
Pawlowi II. Warto przytoczy¢ z tej niezwyklej ksiazki dwa fragmenty
wywiadu. Pierwszy dotyczy nadziei uzdalniajacej do dzialania,
nadziei ,,wiecznie mtodej Ewangelii”, gloszonej w procesie ewan-
gelizacji. ,,Istnieje wigc dzisiaj wyrazne zapotrzebowanie na nowa
ewangelizacje. Jest zapotrzebowanie na Ewangelie pielgrzymujaca
wraz z czlowiekiem, pielgrzymujaca wraz z mlodym pokoleniem. Czy
to zapotrzebowanie nie stanowi jakiego$ symptomu zblizajacego si¢
roku 2000? [..]. Lud Bozy Starego i Nowego Przymierza zyje
w mlodych pokoleniach, a przy koncu XX stulecia ma te sama
Swiadomo$¢, jaka mial Abraham, ktory poszedt za glosem Boga
wzywajacego go na pielgrzymke wiary”10,

Mozna pytac¢ o zrodlo, geneze tej nadziei papieskiej. Wowczas
warto odwola¢ si¢ do innego tekstu, w ktorym Pierwszy Teolog
Kosciola przywoluje mysl wielkiego polskiego teologa — C.K.Nor-
wida: , Jest rzecza bardzo wazna, azeby przekroczy¢ prog nadziei, nie
zatrzymywac si¢ przed nim, ale pozwoli¢ si¢ prowadzi¢. Mysle, ze do
tego odnosza si¢ stowa Cypriana Norwida, ktéry tak okreslal
najglebsza zasad¢ chrzescijanskiej egzystencji: «A... gdyby to nie
zkrzyzem Zbawiciela za soba, ale ze swoim Zbawicielem szlo sig...”»

~——

9 Z. SARELO, Postmodernistyczny, s. 20.
10 JAN PAWEL I, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994 s. 99.
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(Listdo J.B. Zaleskiego, Paryz, 6 I 1851). Istnieja wigc wszystkie racje
po temu, azeby prawde o Krzyzu nazwaé Dobra Nowina™''.

Norwidowski zwiazek nadziei z prawda byt u wielkiego poety
zaznaczony w stwierdzeniu: ,,nadzieja jest z prawdy, z niej do§wiad-
czenie i wytrwalo§¢ — ale i sad jest z prawdy”’*2. Wielkim doswiad-
czeniem historycznym tych stow jest kulminacyjna scena Uroczysto-
sci Chrystusa Krdla Wszechswiata — dialog cztowieka z Bogiem na
temat prawdy. Jest to dialog, ktory odstania najpierw samego
Odkupiciela czlowieka. ,,Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie
czlowieka kazdej epoki, rOwniez i naszej epoki, z tymi samymi
stowami: «poznacie prawdzie, a prawda was wyzwoli», uczyni was
wolnymi. W stowach tych zawiera si¢ podstawowe wymaganie
i przestroga zarazem. Jest to wymaganie rzetelnego stosunku do
prawdy jako warunku prawdziwej wolnosci. Jest to rownoczesnie
przestroga przed jakakolwiek pozorna wolnoscia, przed wolnoscia
rozumiana powierzchownie, jednostronnie, bez wniknigcia w cala
prawde o cztowieku i swiecie”. (RH 12).

Czym jest owo ,wniknigcie w cala prawd¢ o cztowieku
i swiecie”? Dla etyka Karola Wojtyly czlowiek, osoba ludzka,
stanowily nade wszystko wielkie pytanie o Transcendencj¢!3. Dla
Ojca §w. Karola Wojtyly, czlowiek to nade wszystko kwestia
Chrystusa jako ,,Boskiej odpowiedzi na pytanie czlowieka o Trans-
cendencje Poczatku i Konca”14.

Bog jako odpowiedz na pytanie (0) cztowieka. W czasie
prezentacji ksiazki Przekroczyé prég nadziei, ktora miala miejsce
w Mediolanie 20 pazdziernika 1994 r., kard. J. Ratzinger stwierdzil
o Bogu, o ktérym méwi Karol Wojtyta: ,,Bog nie jest dla niego tylko
problemem myslenia, ale fundamentem zycia, owszem, rzeczywisto$-
cig, ktéra wyprzedza i utwierdza kazda mysl. Wiara tego Papieza
w Boga bez watpienia znalazla swo6j najistotniejszy wyraz w pro-
gramowym wolaniu, ktére w dniu rozpoczecia jego postugi ustyszeli
ludzie zebrani na Placu Swictego Piotra i na calym §wiecie: «Nie
lekajcie sigh» W zdaniu tym zawarta jest synteza znaczenia, jakie BOg

11 JAN PAWEL 11, Przekroczyd, s. 163.

12 Cyt. za: J. TISCHNER, Myslenie w przysziosé. W: Chrzescijanstwo a kulturd
polska, Red. M. JAWORSKI, A. KUBIS. Lublin 1988 s. 76.

13 Por. S. GRYGIEL, Myslenie Jana Pawla I o czlowieku. ,,Znaki czasu™ 1993
nr 29/30 s. 10.

14 S, GRYGIEL, Myslenie, s. 17.
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ma dla cztowieka — co oznacza wierzy¢é w Boga. [...] W przeszlosci
krytycy religii wysungli tezg, ze Boga i bostwa stworzyt strach. Dzisiaj
przekonujemy sig, ze jest odwrotnie: eliminacja Boga zrodzita strach,
ktory czyha na dnie wspolczesnej egzystencji. Czlowiek leka sie
dzisiaj, ze BOg moze istnie¢ naprawdg i ze jest grozny. Boi si¢ samego
siebie i straszliwych mozliwosci, jakie nosi w sobie. Boi si¢ mrocznego
i nieprzywidywalnego wymiaru §wiata, ktérego nie przypisuje juz
racji milosnej, lecz grze przypadku i zwycigstwu silniejszego™.

Tak wigc, w kontekscie obaw i lekOw ponowoczesnego §wiata,
Jan Pawel wzywa najdobitniej do kontemplacji Boga mitosci, do
poznania, nieustannego poznawania prawdy Boga w Trojcy jedyne-
go. Poznanie to ma charakter nie tylko i nie tyle intelektualny, ile
doglebnie egzystencjalny: ,,Pozna¢ Boga i Jego Syna znaczy przyjaé
tajemnice komunii mitosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego we wlasnym
zyciu, ktore juz teraz otwiera si¢ na zycie wieczne przez uczestniciwo
w zyciu Bozym” (EV 37).

Bardzo charakterystyczne dla kre§lonej tutaj antropologii
teologicznej Jana Pawla jest paschalne ujgcie samego spelnienia
wartosci zycia. Papiez zapraszajac czytelnikow encykliki o Ewangelii
zycia do kontemplacji Krzyza Chrystusa wskazywal, ze ,,tym samym
obwieszcza On, Ze zycie osiaga swoj szczyt, swoj sens i swoja pelnig,
kiedy zostaje ztozone w darze” (EV 51; por. EV 25).

Nadzieja wyrastajaca z prawdy... Kontemplacja tej prawdy,
objawionej w Jezusie Chrystusie jest odczytywaniem ,,antropologii
adekwatnej”. Jest zarazem wezwaniem do dawania Swiadectwa.
Dialog Pilata z Jezusem odstania dwie ptaszczyzny prawdy — scep-
tycyzm Pilata, wyrastajacy z intelektualnego kryzysu mozliwosci
poznawczych czlowieka. Z drugiej strony — objawiona zostaje
prawda, nie tylko w wymiarze etycznym i religijnym, ale w wymiarze
chrystocentrycznym. Oto Ten, ktéry o sobie moéwi: ,Ja jestem
Prawda”. Nieustanne zadziwienie nad tym dialogiem, w czasach nam
wspolczesnych, w dobie ponowoczesnosci jest wielkg szansg wyjscia
z mrokow postmodernizmu, z jaskini lgku i dostrzezenia Blasku
Prawdy o czlowieku i dla czlowieka. Prawdy, ktora jest Jezus
Chrystus. Broni ona osobe ludzka przed zredukowaniem jej do
kategorii przedmiotu, przed odebraniem jej transcendencji kreslace;j
sens cierpienia, przed potraktowaniem czlowieka jako produktu
technologii wbrew logice daru i mitosci.
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