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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY (94)

Zawartosé: DOKUMENTY KOSCIOLA: 1. Kodeks deontologiczny pracow-
nikéw stuzby zdrowia. SPRAWOZDANIA: 1. Prymat osoby we wspolczesnej
moralnoéci. XVII Migdzynarodowe Sympozjum Teologiczne w Pamplonie. OMO-
WIENIA: 1. Pozateologiczne zrodta teologii moralnej w ujeciu ks. Stanistawa Witka.

DOKUMENTY KOSCIOLA

1. KODEKS DEONTOLOGICZNY PRACOWNIKOW SLUZBY ZDROWIA

Zasady moralne dobrego wykonywania zawodu lekarza prawdopodobnie sa tak
stare, jak sam ten zawdd. Sformutowanie tych zasad przypisywane jest Hipokratesowi
—na poty legendarnemu lekarzowi greckiemu z piatego wieku przed Chrystusem. Jak
twierdzg historycy medycyny, kodeks Hipokratesa byt tylko rozwinigciem zasad
gltoszonych przez egipskiego uczonego Imhotepa, zyjacego na przetomie XXVII
i XX VI wieku przed nasza era. Przez cale stulecia zasady te byly najwyzsza norma
pracy i zycia lekarzy, o czym §wiadczy fakt, Ze jeszcze na poczatku XX wieku mozna
bylo zadac od lekarzy Scistego stosowania si¢ do nich, a nawet sadzono, ze sa to normy,
ktore nigdy nie beda mogty ulec zmianie.

Postgp medycyny, zwlaszcza jej rozwoj technologiczny, szybkie zmiany warun-
kéw zycia catych spoleczenstw i towarzyszace temu zmiany warunkow zachorowan
i leczenia sprawity, ze tradycyjne, hipokratesowe normy etyczne staly si¢ niewystar-
czajace. Powstaly nowe problemy i zadania, wobec ktorych staje wspolczesny lekarz; te
same okoliczno$ci zwigkszyly ilo§¢ specjalnosci i zawoddw, ktére zajmuja sie
zapobieganiem i leczeniem schorzen ludzi nam wspétczesnych. To wszystko domaga
si¢ ciaglego precyzowania istniejacych, jak tez odczytywania i ustalania nowych zasad
moralnych, ktére umozliwia dobre wykonywanie zadan zawodowych pracownik 6w
shuzby zdrowia, a przez to skuteczne shuzy¢ czlowiekowi choremu. Problemem
szczegblnym jest tez pytanie o tozsamo$¢ zawodu — powotania lekarza, pytanie o to,
kim jest dzisiaj, kim by¢ powinien lekarz, inny pracownik stuzby zdrowia, dlaczego,
w jaki sposob i w jakim zakresie ma on podejmowac swoje obowiazki. W wieku XIX
rozpoczgto opracowywanie zbiordw tych norm, niektére z nich przybraly charakter
kodeksoéw. Z najnowszych polskich opracowan w tym wzgledzie na szczegolna uwage
zastuguje praca zbiorowa pod red. T. Kielanowskiego pt. Etyka i deontologia lekarska
(wyd. II, Warszawa 1985); dziesig¢ lat wczesniej A. Tulczycki opublikowat prace pt.
Polskie lekarskie kodeksy dendrologiczne, w r. 1990 za$ ukazala si¢ praca zbiorowa pod
red. K. Osinskiej Refleksje nad etykq lekarskq. Powstaly tez formalne kodeksy etyki

* Redaktorem biuletynu jest ks. Jozef Z a biels ki, Warszawa-Bialystok
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lekarskiej: w 1968 r. Polskie Towarzystwo Lekarskie wydato Zasady etycz-
no-deontologiczne, w listopadzie 1977 r. to samo Towarzystwo opracowato kodeks
nazwany Zbidr zasad etyczno-deontologicznych polskiego lekarza. W nowej sytuacji
spoleczno-politycznej Polski II1 Krajowy Zjazd Lekarzy na swoim zjezdzie w War-
szawie w dniach 12-14.X11.1993 r. uchwalit Kodeks Etyki Lekarskiej. Wraz z opraco-
waniami samych lekarzy ukazywaly si¢ tez publikacje etykow i teologow. Na
szczegdlna uwage zastuguja dwie prace: filozofa (etyka) - ks. prof. dr hab. T. Slipko pt.
Granice zycia. Dylematy wspdlczesnej bioetyki (Warszawa 1988, Krakéw 1994)
i teologa moralisty ks. prof. dr hab. S. Olejnika Etyka lekarska (Katowice 1994).
Rozwijajgca sig medycyna i zwigzane z nig problemy stuzby zdrowia byly tez
przedmiotem troski Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Przede wszystkim od czaséw
papieza Piusa XII Koscidt z wielka uwagg Sledzi te problemy i wystgpuje z coraz
bardziej bezposrednimi wskazaniami w kwestiach dotyczacych nierozdzielnego zwiaz-
ku miedzy medycyna i moralnoscia. Szczegétowego unormowania domagala sig,
i domaga si¢ nadal, bioetyka, zwana tez etykg zycia. Wyrazem tej troski i zaan-
gazowania Koéciota sg specjalne dokumenty, z ktérych do najwazniejszych nalezy
zaliczy¢é: Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Quaestio de abortu (18.06.1974),
Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary Donum vitae (22.02.1987) oraz encyklika Jana
Pawla 11 Evangelium vitae (25.03.1995). Do tego nalezy dodaé szereg przemowien
Piusa X1, encyklikg Jana XXIII Mater et Magistra (15.05.1961), odno$ne nauczanie
Pawla VI (zwlaszcza encyklika Humanae vitae z 25 lipca 1968 r.), jak tez szereg
przeméwien i innych form nauczania papieza Jana Pawla II. Brakowalo jednak
takiego dokumentu, ktory ujmowalby cato§¢ zagadnien zwigzanych z etykg lekarzy
i innych pracownikéw stuzby zdrowia, inaczej mowige, brakowato kodeksu etyki
zawodowej ludzi stuzacych zyciu i zdrowiu czlowieka. Brak ten wypetnia wydana przez
Papieska Rad¢ ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia Karta Pracownikéw Stuiby
Zdrowia (Watykan 1995). Dokument ten powstat z potrzeby ,,udost¢pnienia organicz-
nej i wyczerpujacej syntezy stanowiska Kosciota odnosnie do tego wszystkiego, co
dotyczy przyjecia, na polu shuzby zdrowia, pierwszorzedneji absolutnej wartosci zycia:
calego zycia i zycia kazdej istoty ludzkiej” (Kard F. Angelini, Stowo wst¢pne).
Uklad tresci jest prosty i klarowny. Karta sklada si¢ z trzech rozdzatow:
1. Narodzny; 2. Zycie; 3. Smieré. Catoé¢ poprzedza ,, Wprowadzenie” zatytutowane
,»Shudzy zycia”. Ukazano tu istotg, warto§é, przedmiot(y) i podmiot(y) stuzby zdrowia,
jak tez fundament moralnych zobowigzan tego typu relacji migdzyludzkich. Wartos¢
calego zespotu dziatan stuzby zdrowia ptynie stad, ze ,,jest ona sfuzbq zZyciu. Jest ona
wyrazeniem gigboko ludzkiego i chrzeécijanskiego zadania, podejmowanego i spet-
nianego jako dziatalno¢ nie tylko techniczna, ale pelna poéwigcenia i mitosci dla
blizniego. Jest ona «formg §wiadectwa chrzescijaniskiego;»”’ (Wprowadzenie, nr 1).
Takg «stuzbg zyciu» podejmuja ci wszyscy, ktorzy tworza — w ramach dziatalnosci
zawodowej lub woluntariatu — zespot ludzi zwany «shuzba zdrowia». ,,Naleza do nich
lekarze, farmaceuci, pielggniarki, kapelani szpitalni, zakonnicy, zakonnice, pracow-
nicy administracji, przedstawiciele woluntariatu, zaangazowani w rézny sposob
w profilaktyke, leczenie i przywracanie zdrowia ludzkiego™ (tamze). Racja zaan-

- 130 —



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

gazowania i zawodowego , istnienia” tych osdb jest «zycie ludzkien. ,, Zycie — czytamy
tam — jest gtéwnym i podstawowym dobrem osoby ludzkiej. W trosce o zycie wyraza
si¢ wigc przede wszystkim prawdziwe lud zkie dzieto ochrony zycia fizycznego™. Forma
za$§ dziatalnosci pracownik Ow stuzby zdrowia , jest ich czujna i troskliwa obecnos$é przy
chorych. Dziatalno$¢ medyczna i pielegniarska wyraza w niej swoja wzniostg warto$c
ludzka i chrzescijaiskg™ (tamze).

Tak rozumiane postugiwanie chorym i cierpigcym Kosciol podejmuje ,,jako
element swojej stuzebnej postugi. (...) Oznacza to, ze postuga leczenia wypeiana przez
pracownikOw stuzby zdrowia jest uczestniczeniem w duszpasterskieji ewangelizacyjnej
dziatalno$ci KoSciota. Stuzba Zyciu staje si¢ postuga zbawienia, to znaczy gloszeniem,
ktére aktualizuje odkupiericza mitoé¢ Chrystusa” , Wprowadzenie”, nr 5. Zeby
postuga stuzby zdrowia byla w praktyce duszpasterska i ewangelizacyjna — czyli
«postuga zbawienia» uwarunkowane jest to przede wszystkim wiernoscia prawu
moralnemu, ktore w sposob jasny wyraza wartos¢ i zadania stuzby zdrowia i domaga
si¢ od kazdego z pracownikéw tej stuzby odpowiedzialnosci etycznej. ,,Pracownik
shuzby zdrowia, w wiernos$ci normie moralnej, przezywa swoja wiernos¢ czlowiekowi,
ktorego warto$¢ jest zapewniona przez norme, oraz Bogu, ktérego madros¢ norma
wyraza” (tamze, nr 6). Stad tez pracownicy stuzby zdrowia powinni kierowac sig
zasadami etyki normatywnej, a szczegolnie tej jej czgsci, ktora okreglana jest mianem
bioetyki. Mamy tu szereg wskazaf Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, ktéry ,,z czujna
i pilng uwaga wypowiedzial si¢ na tym polu odnoénie zagadnien i konfliktow
spowodowanych przez rozw6j biomedyczny i zmienny ethos kulturowy. Nauczanie
dotyczace bioetyki stanowi dla pracownika stuzby zdrowia, niezaleznie czy jest
katolikiem czy nie, zZrédto zasad i norm postepowania, ktore o§wieca jego sumienie i je
ukierunkownje — szczegdlnie w ztozonosci dzsiejszych mozliwosci bio-technologicz-
nych — w dokonywaniu wybordéw zawsze szanujacych zycie i jego godno&¢™ (tamze).
To z kolei stawia wymog powaznego przygotowania i stalej formacji, zardéwno
w dziedzinie typowo zawodowej, jak i etyczno-religijnej. Ztozonos¢ i trudnosé wielu
przypadkow, z ktorymi spotykaja si¢ zwlaszcza lekarze, domaga si¢ wiasciwego
ustawienia ksztatcenia (powolywanie katedr i wprowadzenie wyklad dw bioetyki), jak
tez zapewnienia fachowej pomocy juz podczas wykonywania zawodu (ustanowienie,
zwlaszcza w centrach szpitalnych komitetow etycznych). ,,Przez ich posrednictwo
kompetencja i ocena medyczna zostaje zestawiona i potaczona z kompetencja innych
form obecnosci obok chorego, by ochroni¢ jego godnosé i sama odpowiedzialnosé
medyczna” (tamze, nr 8).

Zakres dzialania pracownikow, do ktorych adresowana jest omawiana Karta,
wyznaczaja przede wszystkim dwa pojecia: «zdrowie» i «stuzba zdrowia». Przez
Pojgcie «zdrowia» w Karcie rozumie sie to wszystko, co dotyczy zapobiegania,
diagnozy, leczenia i rehabilitacji, aby polepszy¢ roéwnowage i dobro fizyczne,
psychiczne orazduchowe osoby. Przez pojgcie «stuzby zdrowia» rozumie si¢ natomiast
to wszystko, co dotyczy polityki, prawodawstwa, programowania i struktur sanitar-
nych’ (Wprowadzenie, nr 9). Precyzujac i poglebiajac rozumienie stuzby zdrowia
W Karcie odwotano si¢ do charakterystycznej wypowiedzi Jana Pawta 11 z jego Listu
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Apostolskiego Salvifici doloris odnoszacej si¢ do postugi cierpiacym. Ojciec §w. pisze
tam, ze wprawdze ,,instytucje sa bardzo wazne i nieodzowne, jednakze zadna
instytucja sama z siebie nie zastapi ludzkiego serca, ludzkiego wspoiczucia, ludzkiej
czlowieka”. W praktyce zawodowej i zyciowej spotkanie i synteza wymagan oraz
zadan wynikajacych z pojeé «zdrowia» i «stuzby zdrowia» stanowi podstawg i droge
humanizacji medycyny. To za§ sprawia, ze medycyna powinna by¢ ,rozwijana
zardwno w zakresie osobowo-zawodowym (relacja lekarz-pacjent), jak rowniez
w wymiarze spoleczno-politycznym, by broni¢ w strukturach instytucjonalnych
i technologicznych interesow ludzko-chrzescijaniskich w spolecznosci oraz infrastruk-
tur instytucjonalnych i technologiczych. Wszystko to jest wzajemnie powiazane,
poniewaz taka humanizacja odpowiada nie tylko wymogowi mitosci, ale takze
«zadaniu sprawiedliwo$ci». Taka humanizacja buduje podstawy «owej cywilizacji
miloéci i zycia, bez ktorej egzystencja osob i spoteczenistwa traci swoj sens najbardziej
ludzki»” (tamze). Na zakoriczenie ,,Wprowadzenia” okre§lono zadania, jakie po-
stawita przed soba omawiana Karta: ,,zapewnienie wiernosci etycznej pracownika
sluzby zdrowia, jesli chodzi o decyzje i postawy, w ktorych urzeczywistnia sig stuzba
zdrowia” (tamze, nr 10). Wiernos¢ t¢ wyznaczajg trzy etapy zycia ludzkiego:
narodziny, zycie i §mieré. One to stanowig tres¢ refleksji etyczno-duszpasterskich
trzech kolejnych rozdzialéw omawianej Karty.

Rozdzial pierwszy zostat zatytulowany ,,Narodziny”. We wstgpie do tego
rozdziahu (nr 11) ukazany zostat biblijny obraz «narodzin» — stworzenia cztowieka,
a w tym warto$¢ i godnosc¢ prokreacji cztowieka i ludzkiego zycia. ,,Pracownicy stuzby
zdrowia — czytamy dalej — wypelniaja swoja stuzb¢, gdy pomagaja rodzicom
w odpowiedzialnej prokreacji, sprzyjajac jej warunkom, usuwajgc trudnosci i chronigc
ja przed zagrazajacym oraz niegodnym prokreaciji ludzkiej technicyzmem?™. Nastepnie
omoéwiono szczegOlnie wazne i ,,niebezpieczne” problemy wspolczesnosci, zwigzane
z poczgciem i narodzinami czlowieka: manipulacja genetyczna (nr 12-14), regulacja
plodnosci (nr 15-20), sztuczna prokreacja (nr. 21-34).

Drugi rozdzial omawianej Karty nosi tytut ,,Zycie”. Jest to najobszerniejsza
czgs¢ tego dokumentu, w ktorej zawarto omowienie najwazniejszych i najbardziej
newralgicznych problemow zwigzanych z zyciem cztowieka korica XX wieku. Pierwszy
punkt tego rozdziatu: ,,Poczatek i narodziny zycia” (nr 35-37) rozpoczyna si¢
podaniem okreslenia (definicji) poczatku zycia osoby ludzkiej. (OkreSlenie to zostato
zaczerpnigte z Deklaracji K ongregacji Nauki Wiary Quaestio de abortuz 18.V1.19741.).
Jest to szczegOlnie wazne i potrzebne dla dzisiejszego cztowieka — chrzescijanina, kiedy
tak wielu nam wspoiczesnych deklaruje ,,niepewnos§” czy tez ,,watpliwo$é” co do
poczatku Zzycia cztowieka jako osoby. Podkres§lono wigc osobowy charakter zygoty,
ukazujac caly proces zycia przedporodowego, narodziny oraz chrzest w niebezpieczeni-
stwie §mierci, co tez jest niekiedy zadaniem pracownikéw stuzby zdrowia. Kolejne
punkty drugiego rozdzialu odnosza si¢ do nastgpujacych zagadnien zycia ludzkiego:
warto§¢ zycia: jednosc ciala i duszy (nr 38-41), nierozporzadzalno$§¢ zyciem i jego
nienaruszalno$¢ (nr 42-45), prawo do zycia (nr. 46-49), zapobieganie chorobom
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i nieprawidfowosciom rozwoju zycia (nr 50-52), proces i okolicznosci leczenia chordb
(nr. 53-55), diagnoza w ogodlnosci (nr 56-58) i diagnoza przedporodowa (nr 59-61),

_terapia i rehabilitacja (nr 62-67), znieczulenie i anestezja (nr 68-71), zgoda pacjenta (nr
72-74), badania i eksperymenty (nr. 75-82), dawanie i przeszczep narzadow (nr 83-91),
uzaleznienia w ogélnosci (nr 92) oraz najczesciej dzis spotykane, takie jak: narkomania
(nr. 93-96), alkoholizm (nr. 97-98), nikotynizm (nr 99), érodki psychofarmakologiczne
(nr 100-103). Ostatnie dwa punkty tego rozdziatu poswigcone sa szczegdlnej pomocy
choremu, co jest tez specyficznym zadaniem stuzby zdrowia: psychologia i psycho-
terapia (nr 104-107) oraz troska duszpasterska o sakrament namaszczenia chorych (nr
108-113). Pierwsza z tych form pomocy choremu przynalezy bardziej $wieckim
pracownikom stuzby zdrowia (psychologowie i psychoterapeuci), druga za$ jest przede
wszystkim zadaniem duszpasterzy-kapelanéw, cho¢ éwieccy spehiaja tu (spetnic
moga!) funkcje roéwniez niezwykle wazna, zwlaszcza we wspoiczesnym zlaicyzowanym
$wiecie.

Ostatnim aktem zycia ludzkiego, a rownoczesnie jego koficem na ziemi, jest
$mier¢. Taki tez tytul nadano ostatniemu — trzeciemu rozdziatowi Karty Pracownikéw
Sluzby Zdrowia. Rozdzial ten rozpoczyna si¢ stwierdzeniem, ktore posiada szczegdlny
charakter normatywny: ,,Shuzba zyciu oznacza dla pracownika stuzby zdrowia opieke
nad nim az do naturalnego konca™. Przypominajac, ze ,,zycie jest w rgkach Boga; On
jest jego panem i tylko On ustala jego koricowa chwilg”, podkreslono: ,,Kazdy wierny
shuga zycia czuwa nad tym wypelnieniem si¢ woli Bozej w zyciu kazdego czlowieka
powierzonego jego trosce. Nie uwaza si¢ za tego, kto decyduje o Smierci, czy tez
o czyims$ zyciu” (nr 114). W poszczegdlnych punktach tego rozdziahu oméwione s3
relacje prawa i zobowiazania pracownik 6w stuzby zdrowia wobec §mierci i czlowieka
umierajgcego. Sz to: postawa stuzby zdrowia wobec ludzi §miertelnie chorych (nr
115-118), pomoc w umieraniv z godnoscia (nr 119-121), uzycie Srodkéw znie-
czulajacych w chorobach $miertelnych (nr 122-124), problem prawdy wobec czlowieka
umierajacego (nr 125-127), zagadnienie momentu $mierci (nr. 128-129), opieka
religijna nad umierajacymi (nr 130-135). Rozdziat koniczy sig ukazaniem niemoralnych
i niedopuszczalnych sposobow zakoficzenia ludzkiego zycia. W trzech ostatnich
punktach omoéwiono: problem zabdjstwa w ogélnoéci (nr 136-138) oraz dwa
szczegblnie dz$ ,,aktualne” sposoby zabijanie, tj. przerywanie ciazy (nr. 139-148)
ieutanazja (nr. 147-150). Te — tak dzi§ rozpowszechniane — sposoby u§miercania ludz
powinny by¢, zdaniem autor6w omawianej Karty, ,,uznane za «dramatyczne we-
zwanie» do czynnej i bezgranicznej wiernosci wobec zycia™ (nr 150). Jest to wezwanie
skierowane przede wszystkim do pracownikow stuzby zdrowia i stanowi dla nich
wymog moralny o niezwykle waznym cigzarze gatunkowym.

Na koricu zamieszczono ,,Indeks tematyczny™, zawierajacy 76 haset — tematow
podejmowanych w Karcie. Zostaly one ulozone w porzadku alfabetycznym, przy
kazdym umieszczono odno§ny numer Karty, gdzie to zagadnienie jest omawiane.
W poszczegolnych tematach zostaly wyodrgbnione bardziej szczegdlowe problemy
»Sktadajace si¢” na dane haslo i je ,,wyczerpujace”. Indeks ten jest bardzo pomocny
W praktycznym korzystaniu z Karty, zwlaszcza przy opracowywaniu réinych
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zagadnien zwigzanych z zyciem czlowieka w takich plaszczyznach odniesien, jak:
medyczna, etyczno-moralna, filozoficzno-teologiczna, religijno-duszpasterska itp.

Podstawowa norma chrzescijaniskiej, i nie tylko, moralnosci jest mito§¢. Norma
ta ,,rozklada si¢’’ na niezliczong ilo§¢ form i postaci. Ludzkos¢ ,,dopracowata si¢” tez
wielu kodeks6éw mito§ci, w ktdrych starano si¢ te wymiary i sposoby milowania
okresli¢ i sformutowaé. Sadzg, ze omawiana Karta stanowi taki kodeks mitosci
w odniesieniu do czlowieka — jego zycia, a dotyczy tych wszystkich, ktorzy stanowig
wspolnote ludzi okreslanych mianem «shuzba zdrowia». Oczywiscie, w tym dokumen-
cie znajdg, i powinni (!) wiele wyjasniajacych i normatywnych tresci ludzie wielu innych
zawoddw, powolan, zainteresowan, a wlaSciwie wszyscy, gdyz chodzi tu o zycie
kazdego z nas i wszystkich razem. Zycie za§ ludzkie wiaze si¢ z rzeczywistoscia
cierpienia, ktore jest ,,prawie nieodlgczne od ziemskiego bytowania czlowieka” (Jan
Pawet I1, List Apost. Salvifici doloris, nr 2). Z drugiej strony cierpienie — choroba jest
wartoscia, gdyz jest ,.tak glebokie, jak cziowiek™ (tamze). Rownoczesnie cierpienie
staje si¢ wezwaniem stojacym przed kazdym z nas, a przed niektorymi ludZzmi - shuzba
zdrowia — w sposob szczegblny. ,,Cierpienie — stwierdza Jan Pawet II - zdaje si¢
przynaleze¢ do transcendencji cziowieka: jest jednym z tych punktéw, w ktorych
czlowiek zostaje niejako w tajemniczy sposob wezwany” (Encyklika Dives im
misericordia, nr 6).

Postawa wobec zycia i cierpienia ludzkiego jest wigc podstawowym ujeciem
irealizacjg mitosci. ,,K ocha¢ kogo§ — napisat Jean Vanier — oznacza na pewno akceptowa¢
go takim, jaki jest, ze wszystkimi stabosciami i trudnosciami, lecz takze czego$ od niego
oczekiwa¢, dostrzegac jego dary i zdolnosci, ktore, choé czasem ukryte, istnieja naprawde.
Kochaé kogos to takze wierzy¢ w mozliwosci jego rozwoju, nie tylko wierzyc, lecz takze
uczyni¢ wszystko, by rozwdj ten mogt si¢ dokonywac” (J. Vanier, Wspolnota, Kra-
kow-Warszawa 1985, s. 89-90). Omawiana watykanska Karta pracownikow Sluzby
Zdrowia stanowi taki kodeks mitoéci wobec cztowieka: jego zycia, jego cierpienia, jego
$mierci. Uczy — stuzbe zdrowia i wszystkich ludz dobrej woli — dostrzegac i ukochaé
kazdego cztowieka, jego dary i zdolnosci, wierzy¢ w mozliwosci rozwoju kazdej osoby
ludzkiej, a takze czyni¢ wszystko, by rozwdj ten mogt si¢ dokonywac.

ks. Jozef Zabielski, Bialystok

SPRAWOZDANIA
1. PRYMAT OSOBY WE WSPOLCZESNEJ MORALNOSCI

XVII MIEDZYNARODOWE SYMPOZJUM TEOLOGICZNE W PAMPLONIE

Wspblczesna refleksja filozoficzna zainteresowana jest zagadnieniami dotyczgcymi
cztowieka w catoksztalcie jego obrazu, tj. tak istoty, jak i istnienia. W niektorych
nurtach, ktére przybraly niekiedy forme ideologii, nastapito jednak przeakcentowanie
pewnych aspektow, czasem w formie wypaczonej czy wrgcz karykaturalnej, np-
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marksizm i totalitaryzmy. Z drugjej strony zas koncentracja na cztowieku nie zawsze
zauwaza jego istote m.in. w kontekscie calego stworzenia ozywionego. Nie dostrzega
sig specyfiki wyrdzniajacej czlowieka istotowo, a tym bardziej konsekwencii tego faktu
dla jego egzystencji i badan tak filozoficznych, jak i teologicznych.

Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Nawarry zorganizowat juz kolejne, bo XVII
Migdzynarodowe Sympozjum Teologiczne, ktore obradowato w dniach 17-19 kwiet-
nia 1996 r. w Pamplonie. Tym razem odpowiedzialnym za organizacj¢ byla sekcja
teologii moralnej, ktéra zaproponowala temat: Prymat osoby we wspélczesnej
moralnosci. Obrady odbywaly si¢ w Edificio de Humanidades, ktore jest siedziba
trzech wydziatow skupiajacych nauki koécielne (prawo kanoniczne, teologia i filozofia
koscielna).

Obrady pierwszego dnia sympozjum koncentrowaly sig¢ wokot ogdlnego tematu:
Osobowe dziatanie moralne. Po otwarciu obrad przez prof. PedroR odrigueza,
dziekana Wydziatu Teologicznego, oraz prof. Augusto Sarmiento, przewodniczacego
Komitetu Organizacyjnego Sympozjum, pierwszy referat pt. Koncepcja osoby w od-
nowionej teologii moralnej. Personalizm i personalizmy, wyglosit prof. Josef Seifert,
przewodniczacy Migdzynarodowej Akademii Filozoficznej w Liechtensteinie. Per-
sonalizm odwotuje sig do wielu opinii, ale zazwyczajdo Boecjusza, Tomasza z Akwinu,
Alberta Wielkiego czy Augustyna. Autor wyrdznit trzy rodzaje personalizméw:
1. adekwatny-idealny; 2. niedoskonaly; 3. antypersonalizm. Odpowiednio zalicza si¢
do poszczegolnych grup nastepujacych reprezentantéw: 1. polska etyka personalis-
tyczna (Wojtyla, Styczeni, Szostek) i filozofia Dietricha von Hildebranda; 2. Platon,
Arystoteles, §w. Tomasz z Akwinu i Max Scheler; 3. marksizm, ewolucjonizm,
rasizmy. Z kolei Seifert scharakteryzowal podstawowe cechy, dzieki ktérym per-
sonalizm mozna zaliczyé do adekwatnego lub falszywego pseudopersonalizmu.
Zatem, gdy idzie o pierwszy, przykladowo wskazal na: persona est affirmanda propter
ipsam, ukierunkowane na ,,communio personarum®, persona est individua substantia
rationabilis naturae, najwyzszg wartogcig opierajaca si¢ na wolnosci, a nie na rozumie,
racjonalnos¢ i zdolnoé¢ do wyboréw, persona est affirmanda et amanda propter
seipsam. Gdy idzie zas$ o zle interpretacje osoby, beda to antypersonalizmy, a to mozna
zaobserwowal m.in. w kartezjanizmie, ewolucjonizmie, etyce ekologicznej, naziz-
mach, racjonalizmie, determinizmie, utylitaryzmie czy teologizmie.

Kolejny wyklad pt. Prymat osoby w teologii morainej fundamentalnej wyglosit
prof. Angel R odriguez L utio z Papieskiego Ateneum Sw. Krzyza w Rzymie.
Zwrocit najpierw uwage na recepcje personalizmu we wspolczesnej teologii moralne;.
Jest to m.in. efekt generalnej tendencii, ktora wskazuje, iz problematyka osoby zajmuje
centralne miejsce w kulturze wspolczesnej. To oczekiwanie winno mie¢ szczegdlnie
odzwierciedlenie w teologii moralnej ogélnej, i to w trzech sferach: 1. nastawieniu
i argumentacji; 2. propozycjach filozoficznych i antropologicznych, zwracajacych
szczegblng uwage na problemy stawiane przez personalizm egzystencjalny; 3. sposobie
zaplanowania i strukturze moralnej fundamentalnej. W koricu proponuje chrzescijari-
ska etyke cnét, widzac w niej najdoskonalszg odpowiedz na oczekiwania personaliz-
mu,
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Trzeci referat pierwszego dnia obrad pt. Teologiczny wymiar Zycia moralnego
wygtosit prof. Réal T r e m b 1a y z Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie. Moralno$¢ to
nie tylko zachowanie etyczne wierzacych, ale takze jej zrodlo, tj. osoba ludzka w jej
relacji do Nieskoficzonego. MOwi¢ za$§ o wymiarze teologicznym nie idze o spetnianie
cnot teologicznych w zachowaniu wierzacych, ale bardziej o ukazanie jako srodowisko
Boze, teologiczne determinuje antropologie, a wiec i zycie moralne. W ten sposob
moralno$¢ widziana kompleksowo w trzech cechach, tj. dziata¢, osoba i zwiazek
z Bogiem, wyznacza wymiar teologiczny. Uwzgledniaja te elementy staje si¢ wobec
obecnofci moralnosci religii z Bogiem i z ludzmi. Nastgpnie Autor wskazat na
implikacje wynikajace z antropologii; co oznacza dziatanie w relacji z Bogiem.
Cziowiek staje tu powiazany z Bogiem, jako osoba i syn zarazem. Na tym tle powinno
dojé¢ do poglebienia sytuacji wierzacego wobec rodzenia sig Syna w zbawczym, dziele
misterium paschalnego.

Nastepnie odbylo sig czytanie ok. 20 komunikatéw, w czterech grupach. Dla
przyktadu mozna poda¢ autorow i tytuly niektorych: Antonio Aranda, O osobie, jako
wyobrazeniu Bozym; G. Borgonovo, Metoda fenomenologiczna i personalizm filozoficz-
ny w niektérych pismach przedpapieskich Karola Wojtyly; Jesis Rodriguez, Persona-
lizm. Jego blaski i cienie; Julia Urabayen, Koncepcja osoby i jej godnosci wedlug
Gabriela Marcela; Andrzej F. Dziuba, Powolanie chrzescijanskie realizuje sie w akcie
moralnym osoby; M. Socorro Ferndndez, Wplyw racjonalizmu na niektore personaliz-
my: Descartes, Leibniz.

Drugi dzien obrad opatrzony zostal ogélnym tytulem: Osoba, cielesnosé i zZycie
ludzkie. Pierwszy referat pt. Osoba, wolnosé ludzka i cielesnosé wyglosit abp Carlo
Caffarra z Ferrary-Comacchio. Cialo oraz zainteresowanie nim ma ze swej
natury odniesienie m.in. do nauki, techniki i filozofii. Odpowiedz za§ udzielana jest tak
w sferze podmiotu, jak i przedmiotu. Wolnoéé czlowieka jawi sig jako wyraz spetniania
si¢ ciata. Doznato ono szczegOlnego wyniesienia, nie tylko we wcieleniu, ale
w Chrystusie na krzyzu. Jest to wyniesienie go do roli sakramentu nowego stworzenia.
1dzie tu, jako podkreslit prelegent, o Ciato eucharystyczne i cialo meczennik6w. Ono
Zyje inng rzeczywistoscig wyniszczenia i Nowego Przymierza. Ku zaskoczeniu wielu
Caffarra stwierdzit, ze to wszystko, co powiedziat dotad, to tylko teoria, a zycie, jakie
obserwuje jako biskup, idzie zupemie innym torem, stawia inne oczekiwania
i problemy. To, co przekazal, jest teoria, i to z czasow przesztych, a dzi§ trzeba
odpowiedzie¢ na nowe wyzwanie. Szanse personalizmu dzi§ tkwi wlaénie w Ciele
Chrystusa i ciele meczennikow. Tu cielesno$¢ w peini osoby zostaje wyniesione
i spetnia si¢ ku jej wolnosci.

Przewodniczacy Komitetu Organizacyjnego prof. Augusto Sarmiento
przedstawit wykiad pt. Osoba, ludzka seksualnosé i prokreacja. Osoba znajduje si¢
w centrum wszelkich probleméw dotyczacych seksualnosci. Jednak szczegolnie jest tu
istotna koncepcja samej osoby, w tym przypadku to jednoéé ludzkiego istnienia
ujawniajaca si¢ takze w roznych wyrazach i znaczeniach, ktére zawieraja w sobié
seksualnosé. Jest to konstytutywny wyraz osoby. W tym kontek$cie cztowiek musi byé
rozpatrywany jako cato$¢ i jednos¢. Ciato i dusza stanowia jednos$¢ osobowa,
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dynamik¢ jednosci substancjalnej osoby ludzkiej, a seksualnosc jest swoista moder-
nizacja jej spetniania si¢. Z kolei podniesiono kwesti¢ powotania osoby ludzkiej do
mitofci, ktéra oznacza jedno$¢ i prokreatywnos$¢ seksualnosci. Jej sensu trzeba
poszukiwac w relacji Stworca-stworzenie, w wymiarach bycia kobieta i m¢zczyzna,
stworzonych na Bozy obraz.

Taki pierwotny obraz wlaczony zostal w zbawienie, a korzysta z tego cztowiek
historyczny, ktéry zyje dzi§ i we wszystkich czasach. Wreszcie prelegent wskazat na
konieczno$¢ integracji etyki seksualnej, ktora najdoskonalnej spelnia si¢ w cnocie
czystosci. Stworzenie na obraz Bozy, z uszanowaniem wolnosci dostrzega relacje
migdzy seksualnoscia a prokreacja. Nierozdzielnym jest tu znaczenie jednoczace
i prokreacyjne oraz integracyjne seksualnosci poprzez i w cnocie czystosci.

Trzeci wyklad tego dnia pt. Osoba i szacunek dla zycia ludzkiego przedstawil bp
Elio S grecciaz Katolickiego Uniwersytetu w Mediolanie, do niedawna sekretarz
Papieskiej Rady ds. Rodziny. Autor w refleksji etyczno-filozoficznej dostrzega
potrojna relacje migdzy pojgciami: osoba i zycie ludzkie. To ostatnie jest fundamental-
nym walorem osoby i zawsze jest zyciem ludzkim, a to odnosi si¢ do niej tak
w momencie jego zapoczatkowania, jak i u jego korica. Nie ma Zzycia ludzkiego, ktore
nie byloby strukturalnie odniesione do osoby. Stad wniosek, iz jedynym kryterium
wszelkich interwencji wobec zycia jest godno$¢ osoby. Czlowiek jest sam od-
powiedzialny za swe Zzycie, i to w zroznicowaniu okreséw, warunkow czy jego
przejawow, jest ono jakby w jego rekach, jemu zadane. Sgreccia ukazat relacje migdzy
osoba, jej cialem i zyciem ludzkim oraz sam fundament etyki zycia. Osoba zawsze
winna by¢ pojmowana i rozumiana w kategoriach antropologicznych, co pozwala na
jejintegralng wizjg. Indywiduum ludzkie jest nierozdzielne od osoby ludzkiej. Zdaniem
prelegenta wspoiczesna bioetyka moze mie¢ tu znaczacy wklad w odnowe filozofii
osoby, respektujacej jej godnosé i nature ludzka. Zasady etyczne zycia winny zawsze
by¢ srodowiskiem widzenia osoby i respektu-szacunku wobec jej zycia.

Podobnie jak poprzedniego dnia i tym razem czytano, w dwoch grupach, ponad 10
komunikatéw. Wsrod nich znalazly si¢ m.in. Bnrique de la Lama, Ja zajmujqce miejsce
byé. Analiza niektorych tekstow Edyty Stein; José R. Flecha, Osoba, obraz Bozy i szacunek
wobec zycia; Juan R. Garcia-Morato, Cialo ludzkie i osoba cielesna; Angel Galindo,
Osoba, podmiot decyzji moralnych. Przyblizenie doktryny spolecznej Jana Pawla II.

Ostatni dzief obrad nosit tytul: Osoba i zycie spoleczne i otworzyt go Prof. José
Luis Illanes z Wydziahi Teologicznego Uniwersytetu Nawarry wystapieniem pt. Osoba
i spoleczenstwo. Wspolczesna filozofia spoleczna stoi migdzy indywidualizmem
a kolektywizmem, ale jest to typowe dla calych dzejow ludzkich. Wobec tego
fenomenu moina zaja¢ dwie postawy: probe ucieczki od polityki albo probe
pojednania miedzy indywiduum i spoleczenstwem. Istnieje pilna potrzeba afirmacii
centralnego miejsca osoby w polityce, pojgtej oczywiscie nie jako dziatalnos¢ partyjna
czy parlamentarna. Tutaj nalezy, zdaniem prelegenta, najpierw przebadaé¢ indywidua-
lizm i kolektywizm, a nastepnie przywrécié do faski myslenie etyczno-polityczne,
2 w nim szczegdlnie tradycj¢ grecka oraz uznanie osoby i jej godnosci. Prymat osoby
ma swoje zrédto teologiczne. To z kolei pozwala na dostrzezenie zdolnosci komunika-

- 137 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

cyjnej i samoposiadania osoby, a dalej relacji migdzy przypadkowoscia historyczna
a eschatologia. Autor wskazal na implikacje etyczno-spoteczne prymatu osoby. Na
czolo wysuwa si¢ tu wolnos¢ i solidarnos¢, jako warunki istnienia spolecznego,
godnosé, jako wlasciwos§¢ niezbywalna, spotfeczenstwo-horyzont konsubstancjalny,
ale nie ostateczny, i wreszcie harmonia wspélnotowa. To sg elementy w caloksztalcie
relacji osoba i spoleczeristwo.

Kolejny referat pt. Etyka i ekonomia zaprezentowat Prof. Jldefonso Camacho
z Wydziatu Teologicznego w Granadzie. Jego zdaniem w problematyce tej nalezy
siggnaé obficie do katolickiej nauki spolecznej, rozwijajacej si¢ od okolo poltora
wieku. To proba odpowiedz w dialogu z kultura na kwestie spotecznosci industrialnej,
a obecnie bardziej problem globalizacji. Nie jest ona systematycznym wyktadem zasad
moralnych, ale bardziej refleksja nad systemami socjoekonomicznymi naszych
czasOw. Wypracowane principia wywodzg si¢ ostatecznie z wiary i jej spelniania si¢
w $wiecie, tak w wymiarach osobowych, jak i spolecznych. Od Vaticanum II
wypracowana m.in. nast¢pujace zasady: 1. osoba ludzka jako principium, podmiot
i cel wszystkich instytucji spotecznych; 2. integralny i solidarny rozwoj; 3., priorytet
pracy i uczestnictwa; 4. uniwersalne przeznaczenie dobr i rézne formy panowania nad
nimi. Zdaniem Camacho mozna to strescic w dwoch zadaniach: wolnos¢ i sprawied-
liwos¢. Aktualnie Kosciot katolicki staje wobec dwoch rzeczywisto§ci, upadku
systemu kolektywistycznego oraz wzrastajacej nierownosci §wiatowej, a z drugiej
strony wobec globalizacji ekonomii. Jak ocenié¢ zatem etycznie dominacje kapitalizmu,
ekonomi¢ rynkows i ideologie liberalna, ktéra inspiruje i motywuje te dziatania, pyta
prelegent. Odpowiedz znajduje si¢ w Centesimus annus, ale jej ujecie pozwala na rézne
interpretacje, a nawet watpliwosci. Obiektywna lektura skiania jednak do stwier-
dzenia, iz nauka spoleczna Kosciota jest krytycznie odniesiona wobec ideologii
liberalnej.

Ostatni referat roboczy pt. Osoba, etyka i dzialalnosé polityczna wygtosit Prof.
Carlos Diaz z Wydzialu Filozoficznego Uniwersytetu Madryckiego (Complutense).
Jedyny $wiecki prelegent, niezwykle popularny w Hiszpanii. Przeszed} drogg od
marksizmu do bardziej Scistych zwigzkéw z chrzescijafistwem. Autor na zasadze
przeciwwskazan i szokujacych niekiedy zestawieti ukazal wspolczesne trudnosci relacii
migdzy trzema fenomenami z tytutu wystapienia. Ostatecznie jednak zasadnicza jest
rekonstrukcja tozsamosci podmiotu osobowego, takze w relacjach do innych oséb. Tu
staje m.in. szerokie zjawisko personalizmu ateistycznegoi teistycznego, jako to okreslit
prelegent. Wielo§¢ wspolczesnych zjawisk to np. witalizm, dyktatury, pacyfizm,
nawrécenie, wdzigczno§é, érodki ubogie, militaryzm. Istotnymi w catym procesie
przemian nie s3 zmiany zewnetrzne, ale w samej istocie, tak Zycia osobowego jak
i spotecznego. To ma takze odniesienie do sfery dzialalnosci politycznych, w konteks-
cie osoby i etyki.

W godzinach popotudniowych odbylo sig, w dwoch grupach, dalsze przed-
stawianie komunikatéw, m.in. Herndn Fitte, Powolanie chrzescijanskie do wspélnoty,
jako fundament moralnoSci spolecznej. Teologia H. De Lubac; Teodor Lopez,
Personalizm i nowa systematyzacja moralnosci spolecznej; M. Alfonso Martinez
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Echevarria, Informacja i moralno$é decyzji; Concepcion Naval, Identycznosé osobowa
u A. Maclntyre i Ch. Taylor.

Calo$c formalna obrad zamkneta konferencja abp. Fernando Sebastidn z Pamp-
lony z Tudela pt. Moralnos$é chrzescijariska i pluralizm spoleczny. Obok ogélnych zasad
katolickiej nauki spotecznej w tym wzgledzie prelegent skoncentrowat si¢ szczegdlnie
na aktualnych problemach Hiszpanii w tej plaszczyznie. Dotychczas jednorodny
wyznaniowo kraj katolicki, dzi§ do$wiadcza zwigkszajacej sig liczby wyznawcdw
nowych religii czy wierzen, zwlaszcza islamu, religii mojzeszowej czy licznych sekt
o roznej prowenienciji. W kontekscie tym staje problem tolerancji. Referat wskazalna
pewne propozycje wypracowane przez rézne organa Konferencji Episkopatu Hisz-
panii.

Calos¢ obrad zamknglo wystapienie Prof. P. Rodrigueza i Prof. A. Sarmiento,
w obecnosci jednego z prorektoréw Uniwersytetu Nawarry.

Warto tu doda¢, iz kazdego dnia odbywaly si¢ tzw. sesje robocze, podczas
ktorych poranni prelegenci wyjasniali stawiane pytania i precyzowali swe wystapienie.
Obok uczestnik 6w dyskusiji, ktora odbywala si¢ w bibliotece Edificio, asystowali takze
stuchacze, stawiajac niekiedy pytanie. Bylo to wazne uzupeienie wyklad ow, a niekie-
dy i prezentowanych komunikatéw. Kolejno spotkania te prowadzili profesorowie
Enrique Molina, Antonio Quirds i Teodoro Lépez.

Sympozjum w Pamplonie stanowi juz trwala struktur¢ na mapie spotkan
naukowych nie tylko europejskich, ale Swiatowych. Tegoroczne, zorganizowane przez
sekcje teologii moralnej, pozwolito na kompleksowe rozwazanie niemal wszystkich
podstawowych zagadnieri osoby. Nie unikano takze kwestii dyskusyjnych i dys-
kutowanych w ramach teologii moralnej czy katolickiej nauki spolecznej, nie mowiac
oczywiscie o filozofii. Uczynili to w postaci gidéwnych referatow wybitni uczeni
wspoiczesni, a swoistym uzupeinieniem byly liczne komunikaty i sesje robocze.

W obrazie osoby ukazanym przez sympozjum mozna dostrzec zréznicowane
akcenty, ktore zazwyczaj wynikaja z zatozen filozoficznych, a mniej teologicznych.
Oczywifcie, waznym czynnikiem bylo otwarcie si¢ na nowe propozycje, przy
jednoczesnym wykorzystaniu klasycznych i uznanych osiagnie¢ w tym wzgledzie.
Czasem moze zbyt mocno ulegano jednym, a w innych przypadkach odcinano si¢ od
drugich. Generalnie jednak obficie siggano do nauczania Kosciota, a takze bogactwa
mysli papieskiej Jana Pawta II.

W sensie wartosci teologicznej warto wyrdzni¢ wyklad R. Tremblaya, ktéry
wzbudzil pewne pytania czy dyskusje. Natomiast niezwykle zywe reakcje wywolat,
wygloszony w stylu charyzmatycznym, referat C. Diaza. Byl on jednak malo
zrozumialy dla cudzoziemcow, takze z Ameryki Laciniskiej (zatem barierg nie byt
Jjezyk), gdyz odwolywat si¢ obficie do specyfiki jezyka wobec aktualnych problemow
o sytuacji w Hiszpanii, na styku problematyki osoby,

W sympozjum wzigli udzial przedstawiciele licznych Srodowisk naukowych
reprezentujgcych m.in. nastgpujace kraje: Hiszpania. Meksyk, Francja, Portugalia,
Holandia, Chile, Liechtenstein, Szwajcaria, Peru, Wiochy, Polska, Kolumbia. Oczywi-
§cie najliczniejsza byla delegacja hiszparfiska rekrutujaca si¢ z kregdbw Opus Dei.

- 139 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Cieszy fakt wielokrotnych odwolann do polskiej szkoly personalistycznej.
Oczywiscie, jest to dos¢ §cisle wigzane z my$la kard. Karola Wojtyly jako profesora
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wazna jest jednak kontynuacja jego mysli
w calej szkole etycznej skupionej na Wydziale Filozoficznym, ale obejmujacej takze
Instytut Jana Pawta II.

Trzeba na koniec podkresli¢ precyzje organizacyjng sympozjum, mita atmosferg
oraz otwartos¢ dla licznych zagranicznych uczestnikow.

ks. Andrzej F. Dziuba, Warszawa-Lublin

OMOWIENIA

1. POZATEOLOGICZNE ZRODLA TEOLOGII MORALNEJ W UJECIU
KS. STANISLAWA WITKA

W nurcie posoborowych dyskusji polskich moralistéw wok 6t modelu wspétczes-
nej teologii moralnej nie brakio glosu zmarlego przed kilku laty ks. prof. Stanislawa
Witka. Wielokrotnie w tej kwestii wypowiadat si¢ na tamach Rocznikéw Teologicz-
no-Kanonicznych®, Collectanea Theologica?, Summarium® i innych*. Podjat sig rowniez
trudu opracowania podrgcznika odnowionej teologii moralnej dla potrzeb uniwer-
syteckich. Zamiar ten zrealizowat tylko czgéciowo przygotowujac Teologie moraing
fundamentalng®, w ktorej zarysowat jednak pewne ksztalty tej dyscypliny teologicznej
1 wytyczy! kierunek dalszych badan.

Jedng z charakterystycznych cech zaproponowanego przez ks. Witka modelu
teologii moralne;j jest szerokie wykorzystanie zrodet. W artykule Zagadnienie postepu

1 Zasada aksjologiczna w teologii morainej, 14 (1967) z. 3, s. 5-18; Model
wspdlczesnej teologii morainej, 15 (1968) z. 3, s. 85-105;

Zagadnienie ukladu polskich podrecznikéw teologii morainej, 30 (1983) z. 3, s. 83-87.

2 Zagadnienie rédel w teologii morainej, 39 (1969) z. 1, s. 17-34.

3 Znaczenie analogii w teologii morainej, 16 (1966-67) [wyd.] 1968 s. 29-32; Préba
adekwatnej definicji teologii moralnej, 17 (1968) [wyd.] 1969 s. 14-17; Teologia moraina
w ujeciu kerygmatycznym (etyka katolicka). Propozycje metodyczne, 18 (1969) [wyd.]
1970 s. 5-9; Zagadnienie czlowieka w teologii moralnej, 19 (1970)[wyd.] 1971, s. 59-61;
Wainiejsze typy prac teologiczno-moralnych, 20 (197) [wyd.] 1973 s. 18-20; tamze:
Zagadnienie postepu teologii morainejs. 16-18; Typy i profile teologii moralnej, 21 (1972)
fwyd.] 1974 s. 108-112; tamze: Zalozenia metodologiczne badan historii zjawisk
morainych, s. 106-108.

4 Teologia moralna a Pismo $wigte, w: Biblia ksiegq Zycia Bozego, Lublin 1980,
s. 181-191; Sekcja teologii morainej, w: W dwudziestolecie Soboru Watykarnskiego I1.
Recepcja — doswiadczenia— perspektywy, red. J. Homerski, F. Szulc, Lublin 1987,
s. 165-172.

5 t.1,cz. 1: Antropologia moralna, Lublin 1974;t. 1, cz. 2: Prakseologia moraina,
Lublin 1976.
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teologii moralnej pisze, ze istotnym warunkiem rozwoju tej dyscypliny jest szersze
i gigbsze zrozumienie jej dotychczasowych zrodet teologicznych, a wigc Pisma §w.,
dziet patrystycznych i wypowiedzi Magisterium Kosciola oraz sigganie po nowe zrodia,
ktorymi powinni sta¢ si¢ wszystkie warto§ciowe osiggniecia ludzkosci w dziedzinie
mysliS. Z braku odpowiednika w jezyku polskim zrodia te Profesor okresla mianem ,,loci
communes”, analogicznie do nazwy ,,loci theologici™ przyjetej dla zrodet teologicznych.
,Loci communes” obejmujg filozofig, nauki empiryczne (zwlaszcza psychologie i soc-
jologie), religioznawstwo facznie z etnologia, historiografia, a takze literature.

1. Potrzeba siggania do Zrédel pozateologicznych

Za potrzeba wykorzystywania ,,Joci communes” w teologii moralnej przemawia
wiele argumentow’. Profesor w pierwszym rzedzie powotuje si¢ na fakt powszechnosci
prawa naturainego. Podkresla, ze niektore normy moralne sg wspolnym dzied zictwem
ludzkosci, diatego nawet poza kregiem Objawienia chrzeScijafiskiego istnieje moz-
liwo$¢ poznania ogdlnie obowigzujacych wartosci. Prawdy dotyczace fundamental-
nych zagadnien dla cztowieka, takich jak sens zycia, cierpienia czy $mierci, przechowy-
wane w tradycji ustnej lub spisanej, sugeruja réwniez zaistnienie objawienia pierwo-
tnego, ktore lezy u podstaw madrosci ludzkiej i podobnie jak prawo naturalne stanowi
wspolne dziedzictwo. W ten sposob nalezy tez spojrzec na Objawienie zydows-
ko-chrzescijanskie, jego duzy wpltyw nie tylko na ksztattowanie sig¢ kultury islamu, ale
takze kultury duchowej Zachodu. Uwzgledniajgc wige istnienie wiedzy moralnej
o charakterze pozateologicznym, teolog moralista zdobywa jakby nowe punkty
widzenia rzeczywistosci oraz w zrodlach tych moze znalezé wiele przydatnego dla
siebie materiatu. Metodg¢ taka spotykamy na kartach Nowego Testamentu, w dzialal-
nosci nauczycielskiej Jezusa, a potem Apostotéw. Pan Jezus bowiem czgsto nawiazuje
do wydarzen z zycia codziennego, cytuje znane przystowia ludowe, a takze odwoluje
si¢ do madrosci zyciowej swoich stuchaczy, aby poprzez analogig ukazaé prawdy
religijno-moralne. Wérod Apostoldw szczegdlnie §w. Pawet obficie czerpie z kultury
greckiej, umiejetnie wykorzystujac ja dla dobra Ewangelii.

Innymi racjami przemawiajagcymi za korzystaniem z ,Jloci communes” sg
konieczno$¢ nawigzania dialogu Kosciola ze §wiatem wspolczesnym, zwlaszcza ze
Srodowiskami zlaicyzowanymi i wzgledy ekumeniczne. Ekumenizm obecnie jest faktem
nickwestionowanym w rozwoju wspoiczesnej teologii katolickiej. Ma on réwniez swoj
wymiar w odniesieniu do zagadnien moralnych. Teologia moralna wigc przy za-
chowaniu swej specyficznosci powinna by¢ otwarta nie tylko na wyznania chrzescijatis-
kie, ale takze na wszystkich ludz wierzacych w Boga. W tym przypadku bedzie si¢ to
wigzato zwlaszcza z dowarto§ciowaniem tego, co jest prawdziwe i szlachetne w wielkich
religiach $wiata. ,,Loci communes™ mogga staé si¢ plaszczyzna wspolnego poszukiwania
prawdy nie tylko dla wierzacych, ale i wszystkich ludzi dobrej woli.

¢ Por., ,,Summarium”, 20 (1971) [wyd.] 1973 s. 17.
? Por. Zagadnienie rédel w teologii moralnej, s. 19-27.
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Pozostale argumenty, na ktore powotuje si¢ ks. Witek, wynikaja z charakteru
samej teologii moralnej. Jako dyscyplina teologiczna nie moze obejs¢ si¢ bez
podbudowy filozoficznej, a wigc teorii poznania, metodologii czy aparatu pojeciowe-
go. Z perspektywy duszpasterskiej powinna zainteresowaé si¢ wynikami nauk
empirycznych (nauki medyczne, biologia, psychologia, socjologia itp).

W artykule Zalozenia metodologiczne badan historii zjawisk moralnych Profesor
wymienia trzy zespoly tez, ktore przede wszystkim nalezaloby przebadaé. Sa to:
systemy moralnosci wielkich religii lacznie z nauka ich wybitnych przedstawicieli,
doktryny etyczne w zakresie filozofii, zarowno religijne, jak i niereligijne oraz wizje
cztowieka i jego moralnosci zawarte w literaturze §wiatowej®.

2. Zasady korzystania z ,loci communes”

Z postulatéw ogolnych dotyczacych stosowania zrodet pozateologicznych
w wykladzie teologii moralnej ks. Witek wymienia trzy: nalezy wykorzystywaé je
integralnie, w ich zawartosci tresciowej oraz konstruktywnie®.

Zasada integralnosci wigze sig z postawg otwarta w odniesieniu do wszystkiego,
co jest trwalym i cennym osiagnieciem mysli ludzkiej, przejawiajacym sie w religii,
sztuce, literaturze, filozofii itp. Materialy te stanowig warto$¢ pod wzgledem
merytorycznym, dlatego mozna pominaé spekulacje na temat ich formy czy po-
chodzenia. Istotne za$ jest, aby byly one wiarogodne i niesprzeczne z danymi
Objawienia. Nalezy je traktowac jako drugorzgdne zrédlo, jednakze z duzym
szacunkiem do zawartych w nich prawd o Zyciu.

Wiele tresci z zakresu ,,Loci communes” da si¢ wykorzysta¢ zwlaszcza przy
zastosowaniu w teologii moralnej metody analogii. Nasz Autor podkresla, ze chodzi tu
o analogi¢ w znaczeniu logicznym, polegajaca na tym, ze na podstawie znanej relacji
wnioskujemy w sposdb prawdopodobny o istnienin czy cechach innych relacji, ktore
nie s3 nam bezpostednio dane. W mysl tej zasady niektore pojecia z zakresu nauk
medycznych, psychologicznych czy spolecznych moga postuzyé dla przyblizenia
w sposob zrozumiaty wielu zagadnieni moralnych (np. przedstawienie grzechu jako
choroby duszy). Oczywiscie nalezy to czynié z nalezyta ostroznoscia metodologiczna.

3. ,,Loci communes” w wykladzie teologicznym ks. S. Witka

Dorobek naukowy ks. Stanistawa Witka dowod4, iz ,,}oci communes™ wykorzy-
stywat chetnie i czgsto. By bowiem zdecydowanie przekonany, ze cho¢ nie stanowig
one zrodet specyficznych dla teologa moralisty, sa konieczne z punktu duszpasters-
kiego, poniewaz daja szans¢ wzbogacenia i poglgbienia problematyki teologicz-
nomoralnej. W niniejszym komunikacie zostana przedstawione tylko niektére przy-
kiady ich wykorzystania.

8 Por. ,,Summarium™, 21 (1972) [wyd.] 1974 s. 107.
® Por. Zagadnienie 2rédel w teologii moralnej, s. 28-30.
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Na pierwszym miejscu nalezy wymienic religioznawstwo, gdyz Profesor od
poczatku swoich badan naukowych interesowatl si¢ historia zjawisk moralnych,
zwiaszcza w religiach pozachrzeScijanskich i roznych systemach etycznych. Zaintere-
sowania te zaowocowaly szeregiem publikacji na temat idei moralnych w religii
starozytnego Egiptu, Grecji i Rzymu, tacizmu oraz buddyzmu (lamaizmu i Zen)?°.
Dostrzegat takze potrzebg stworzenia opracowania o charakterze poréwnawczym lub
systematycznym, ktore omawiatoby gtéwne zasady moralne w wielkich religiach??.
Podobnie w pracach teologiczno-moralnych nawiazuje do autorytetow innych religii
(np. Konfucjuszal?), swigtych ksiagg (m.in. Koranu??) oraz tradycji kulturowych4,
traktujac je wprawdzie drugorzednie, ale z pelnym respektem dla osiggnigtej w nich
prawdy o Zyciu.

Inne zrodio stanowity historia i literatura pigkna. Profesor duza wagg przywia-
zywal m.in. do ukazywania wzoréw osobowych (postaci historycznych lub literac-
kich), ktore wyrazaja ducha swej epoki, w narodzie za§ pelnig rol¢ nauczycieli
moralnosci. Jako przykiad mozna tu wymieni¢ naszych narodowych wieszczow
~ Mickiewicza, Stowackiego i Norwida oraz literackich bohateréw — Zaglobe
i Wotodyjowskiego.Z tym tez wiazaly si¢ jego badania nad polskim etosem, ktorych
ukoronowaniem miata by¢ monografia: Kultura moralna narodu polskiego**.

Z innych przykiadow wymieni¢ nalezy artykul — Zastosowanie cybernetyki
w teologii moralnej. Przydatnos¢ tej dziedziny nauki Autor widzi w wykorzystaniu jej
Scistego jezyka, ktory obecnie bardziej przemawia do wspélczesnego cztowieka niz
jezyk humanistyki. Zawiera on zestaw uniwersalnych poje¢, ktorym mozna przypo-
rzadkowac odpowiedniki w kazdej dziedzinie nauki. Dzigki temu cybernetyka moze
umozliwi¢ nawigzanie kontaktu pomigdzy teologiag moralng a innymi naukami
o czlowieku?®,

Wykorzystywanie zrodet pozateologicznych przez ks. Witka w wykladzie
teologii moralnej trafnie oddaja stowa Autora recenzji jego podrecznika: ,,Wkroczyta
w ten traktat z pelnym uprzywilejowaniem i fenomenologia, i psychologia, podaza za
nia socjologia, historia, a takze literatura pigkna”?*7.

10 Zob. F. Greniuk, Bibliografia prac ks. prof. Stanislawa Witka, ,R oczniki
Teologiczno-Kanoniczne”, 36(1989) z. 3, s. 19-29.

11 Por. Zagadnienie ukiadu polskich podrecznikow teologii moralnej, s. 86.

12 Por. Chrzescijanska wizja moralnosci, Poznan 1983, s. 63.

13 Por. j.w., s. 358.

14 Por. j.w., s. 53.

13 Tom I monografii liczacy 1154 strony maszynopisu znajduje si¢ w Zakladzie
Teologii Moralnej KUL.

16 Por. ,,Summarium”, 23 (1974) [wyd.] 1978 s. 275.

17 Teologia moralna fundamentalna. Cz. 1: Antropologia moralna, KUL, Lublin
1974, ss. 214, [rec] S. Rosik, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne™, 22 (1975) z. 3,
8. 70-71.
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Wprowadzenie ,,loci communes” do teologii moralnej nalezy do pionierskich
przedsigwzigc. Zostato to podkres§lone w ocenie dorobku naukowego ks. Witka: ,,Jest
to praca wymagajaca znacznej inwencji tworczej, zwlaszcza ze zastosowano tu
niespotykany dotad u moralistéw katolickich spos6b wprowadzenia do ich dyscypliny
nowego rodzaju zrodet o charakterze kulturowym (nauki antropologiczne, humanis-
tyka, etnologia itd.)"*8. ,Loci communes stanowily wazne zagadnienie w pracy
naukowej Profesora. Potwierdzeniem tego sg wspomnienia ks. A. Nowaka: Drugim
jego zamierzeniem byly «oci communes»? O ile go dobrze zrozumialem, marzyt
o «epokowym dziele», w ktorym bylyby zestawione i opracowane ogolne zasady
moralne, ktore znajduja si¢ we wszystkich gtownych religiach Swiata. Stad jego
zainteresowania zyciem ludéw pierwotnych, ich religiami i kultura, stad podroze po
Europie, na Bliski i Daleki Wschod, stad nauka jezykow obcych, nawet chinskiego.
Dlatego tez gromadzit ksigzki z zakresu etnografii w zasiggu Swiatowym, studiowat je,
wycinal interesujace go teksty, wypisywal i ukiadat wedtug Jemu tylko znanego
kryterium™?®.

Uwzglednienie i dowartosciowanie zrédet pozateologicznych wiazato si¢ z pod-
kreSleniem duszpasterskiego charakteru teologii moralnej. Profesor byt stanowczo
przeciwny budowaniu systemu teoretycznego, dalekiego od zycia i problemow
wspotczesnego cztowieka. Chcial, aby wyklad teologii moralnej zespalat w sobie mysl
Bozg i myS§l ludzka. ,,Byt wiec i ks. prof. Witek moralista, ktory szukat czlowieka
w teologii moralnej. (...) Chciat ukaza¢ ideat cztowieka, a temu miata stuzyc teologia
moralna. Dla swoich refleksji szukat bardzo szerokich i bardzo dalekich paralel. Odbyt
przeciez podroéz az na Daleki Wschod, azeby i tam zobaczy¢ co$ z tej wiecznej prawdy
o cztowieku, choc inaczej wyrazonej, ale ostatecznie bedacej jedna z hipostaz Prawdy
Niewidzialnej™2°.

Renata Wierna

18 Archiwum KUL, Akta personalne ks. S. Witka, sygn. 774 A.

19 Wspomnienie o ksiedzu Stanislawie Witku, ,,Currenda”, 139 (1989) nr 1-3,
s. 91.

20 J. Szlaga, ,,Pamigtajcie o swych przelozonych”. Homilia wygloszona
podczas Mszy Sw. w I rocznice Smierci $p. ks. prof. S. Witka. Kosciol Akademicki
— 121 1988. ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne™ 36 (1989) z. 3, s. 65.
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