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NICZO OBECNY W RELIGIACH I KULTURACH NIECHR ZESCIJANSKICH.
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(27 X 1986 — 27 X 1996). IV. DIALOG CHRZESCIJANSTWA I ISLAMU
W POLSCE. — V. SALEZJANIE W WENEZUELLI.*

1. MONOTEIZM LUDOW PIERWOTNYCH

W SWIETLE PUBLIKACII TEOFILA CHODZIDLY SVD (1909-1979)

Zagadnienia pochodzenia, rozwoju i w ogole natury religii ludéw pierwotnych
nalezaty do najwazniejszych probleméow rozpatrywanych przez religioznawstwo oraz
etnologi¢ przelomu XIX i XX wieku i nadal wzbudzaja zywe zainteresowanie
w Srodowiskach naukowych. W toku dhugoletnich badan i w ogniu polemik powstato
wiele teorii na ten temat. Krotkim omowieniem kilku z nich, najbardziej nas
interesujacych, zajgto si¢ w pierwszym paragrafie opracowania. Szczegotowo zostang
potraktowane teorie szkoly kulturowo-historycznej, z ktora o. Teofil Chodzdio
identyfikowat si¢. Drugi paragraf bedzie natomiast po§wigcony wynikom konkretnych
badan dotyczacych ludéw pierwotnych. Najpierw zostang omowione religie ludow
etnologicznych, pdzniej zas — luddéw prehistorycznych. Kolejnosé taka spowodowana
jest tym, ze naukowe wnioskowanie dotyczace tych drugich opiera si¢ na znajomosci
najstarszych — najpierwotniejszych obecnie Zyjacych lub niedawno wymarlych szcze-
pow.

1. Pochodzenie i rozwéj religii
1.1. Areligijnos¢ — blgdna teoria ewolucjonizmu

Dziewigtnastowieczne kota naukowe przesigkni¢te racjonalizmem, materializ-
mem i ewolucjonizmem kwestionowaty nadprzyrodzonos¢ religii. Probowaly za
wszelka ceng wykazad, ze jest ona jedynie zespotem czynnikoéw kulturowych. Kazdy
nardod i kazda epoka mialy posiadac wlasciwa sobie religie.

Aby udowodnié powyzszg tezg, uczeni musieli w swoich badaniach cofnac si¢ do
poczatku dziejow ludzkosci i okreslic nature religii. Z tego powodu ich badania
religioznawcze dotyczyty przede wszystkim problematyki powstania i rozwoju religii?.

* Redaktorem biuletynu jest Eugeninsz S ak o wi ¢ z, Warszawa.
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Dociekania naukowcow-religiologdw przeniosly sie, po raz pierwszy na tak duza
skale, do czaséw praludzkosci. W tych kotach naukowych, zwanych dalej ewolucyj-
nymi, zaczgto w sposob systematyczny badac takze najstarsze ludy jeszcze istniejgce,
aby zaobserwowane formy uogolnic i zastosowac w stosunku do pracziowieka.

Jednak ewolucjonisci wielekro¢ w sposob biedny szacowali wiek badanego ludu
i najstarszymi nazywali nierzadko grupy etnologiczne wcale nie pierwotne. Jeszcze na
poczatku XX wieku wigkszo§¢ z nowo odkrytych religii, pod wplywem takich
systemow jak idealizm, monizm, a zwlaszcza ewolucjonizm, uwazano pochopnie za
najstarsze, czyli poczatkowe stadium rozwoju religii.

Za sprawg licznych teologdw, psychologow, socjologow, filozofow, etnologdw,
historykow i innych uczonych powstawaly kolejno teorie, ktore apriorystycznie
nakre$laly obraz genezy i rozwoju religii. A. Comte rozwdj religii wyprowadzat od
fetyszyzmu (kult przedmiotow materialnych) poprzez politeizm do monoteizmu.
J. Lubbock lini¢ rozwoju religii poprowadzt rowniez przez fetyszyzm, jednak
wczesniej przyjat studium ateizmu, dopiero po ateizmie nastapi! fetyszyzm, ktory dalej
przechodzit w totemizm (kult przedmiotow posiadajacych magiczna moc), szamanizm
(kult duchéw i wiara w obcowanie z nimi), antropomorfizm (idolatri¢) i wreszcie
w monoteizm. E.B. Tylor wywodzt religi¢ z animizmu (wiara w istoty duchowe)
poprzez manizm (kult przodkow), politeizm do moniteizmu. R.R. Marett wyobrazit
sobie rozwdj religii od preanimizmu (dynamizmu, czyli wiary w moce nadnaturalne
wywolujace nadzwyczajne skutki) poprzez animizm, politeizm do monoteizmu.
H. Spencer za poczgtek religii uznal manizm, ktéry miat osiagnac¢ swoje udoskonalenie
przez fetyszyzm, kult zwierzat, rolin i przyrody w kulcie bostw. J.W. Hauer rozwoj
religii wywodzil z wiary w sil¢ magiczng (mana), ktéra rozwijala si¢ poprzez wiar¢
w przodkow i polidemonizm do monoteizmu etycznego i duchowego. J.H.F.
Kohlbrugge jako poczatek przyjat animizm, ktory poprzez politeizm doprowadzit do
monoteizmu prymitywnego, a nastepnie etycznego. Nadto na temat rozwoju religii
zrodzit si¢ szereg innych teorii. Wspomnijmy tu jeszcze naturyzm (kult natury)
F. Miillera, magizm-totemizm J.H. Kinga, J.G. Frazera, E.S. Hartlanda czy tez
socjologizm (ubéstwianie spotecznosci) E. Durkheima3.

Niezmiernie trudno bytoby chociazby sumarycznie omowi¢ kazda ni¢ w tej
»pajeczynie” hipotez, teorii; thumaczen i kierunkéw wystgpujacych pod nazwa
naturalizmu, manizmu, animizmu, preanimizmu, totemizmu, fetyszyzmu, magizmu,
premagizmu, neonaturalizmu, socjologizmu itd. Wiele z nich si¢ naklada, zazgbia,

1 T. Chodzidlo, Znaczenie historii religii w apologetyce, ,,Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne™ 8(1961) s. 3, s. 23.

2 Tenze, 60-lecie ,,Anthropos", ,,Collectanea Theologica™ 38(1968) f. 1, s. 142.

3 T. Chodzidlo, Powszechnosé zjawiska religijnego, ,,Ateneum Kaplanskie”
60(1960) z. 306, 5. 21; tenze, Religie ludow pierwotnych, ,,Znak” 10(1958) nr 8-9, s. 940;
tenze, 60-lecie..., s. 142; tenze, Amulet, Encyklopedia Katolicka (dalej ~ EK; T.1
—~1973, T. 2 - 1976, Lublin) T. 1, kol. 471; tenze, Animizm, EK T.1, kol. 604; tenze,
Animizm, EX T.1, kol. 604; por. takze, W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, T.3,
Warszawa 19902, ss. 73-80.
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tworzy nowe systemy, podpodzialy i kombinacje. Czas zycia tych teorii byt rézny,
a niektére z nich w odmtodzonej postaci pojawiaja si¢ na nowo.

Wielokrotnie teoriom tym towarzyszyta ukryta mysl, ze religia, ktora rodzta sig
z tak blednych zatozen, nie moze rosci¢ sobie pretensji do prawdy. Z tych to hipotez
czerpala filozofia marksistowska, ktora apriorystycznie zakladata, ze wyniki nauko-
wych badan nad religiami lud6w wymartych i jeszcze istniejacych lud6w pierwotnych
dostarczaja dowodow na to, ze religia jest w calo$ci wytworem materialnych
warunkoéw bytu ludzkiego, a jedynym i wylacznym tworca przedmiotu religii, czyli
Boga, jest cztowiek*.

Naukowe teorie, ktorych wspoing cecha jest ewolucjonizm, kierowaly sig na ogét
zasadami agnostycyzmu. Stad wynikato, ze zwolennicy tych kierunkéw w zdecydowa-
nej wigkszosci przeczyli, ze cztowiek moze z catkowita pewnoscig, droga naturalng
rozumu poznac Boga. Dlatego, w ich rozumieniu, cztowiek nie jest zobowigzany do
przyjecia jakiejkolwiek religiis. W kierunkach tych porzadek nadprzyrodzony zostat
z gory odrzucony na rzecz apriorycznie zalozonej ewolucji, duchowej, moralnej
i religijnej. Aprioryzm ewolucjonistyczny ograniczat cale dzieje ludzkosci do rozwoju
postepujacego wedtug schematu: od mniej doskonatego do doskonalszego. Ewoluc-
jonisci nie zauwazali, ze migdzy religia a magia jest zasadnicza roznica jakosciowa,
ktora nie mogla nastapi¢ na drodze ewolucji’. Na poparcie swoich tez nie potrafili
dostarczy¢ zadnych dowod 6w opartych ani na faktach historycznych, ani —empirycz-
nych. Dostarczy¢ ich po prostu nie mogli, gdyz istniejace §wiadectwa historyczne
potwierdzaja wyraznie, ze ani magia, ani animizm czy totemizm nie sg zrédlem religii.
Przed nimi, jak to ma miejsce przynajmniej wérdd dzisiejszych najstarszych ludéw
etnologicznych, istniala religia monoteistyczna’.

Wyniki tych ,,quasi” naukowych badan, jakie ewolucjonisci poczynili wirdd
ludéw pierwotnych, sa nastgpujace: 1° najstarsze ludy sa areligijne (ateistyczne);
2° Istniejace religie wywodza si¢ nie z jednego, lecz z kilku zrodet. Zrodiem jednych
religii mog! by¢ magizm, wzglednie totemizm, animizm, preanimizm czy fetyszyzm;
3° Religia monoteistyczna jest bardzo p6znym, koficowym produktem koniecznego
rozwoju; 4° Chrzescijanistwo cechuje synkretyzm — jest ono zlepkiem réinych
elementow religijnych, wierzen poganskich, perskich, judaistycznych i innych®.

Teorie, oktorych byta do tej pory mowa, nie rozwigzywaty w sposob obiektywny
problemu poczatku religii. Przedstawione w nich formy religii, o ile je w ogéle mozna
nazwac religiami, pojawily si¢ dopiero w pézniejszych kregach kulturowych®. Mozna
wyraznie stwierdzi¢, dlaczego badacze ewolucjonistyczni nie znalezli §ladow religii
monoteistycznej u ludow pierwotnych. Przede wszystkim ewolucjonisci, do tubylcow,

4 T. Chodzdlo, 60-lecie... s, 142.

5 Tenze, Powszechnosé... s. 22.

S Tamze.

7 Tenze, Pochodzenie religii, ,,Tygodnik Powszechny” 16(1962) nr 1, s. 4.
8 Tamze, T. Chodzidlo, 60-lecie..., s. 142; tenze, Pochodzenie... s. 4.

® T. Chodzdto, Religie...s. 940.
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stojacych najczesciej na nizszym szczeblu kultury materialnej, podchodzili z uprzedze-
niem. Z zalozenia szukano u nich areligijnoéci. Starano si¢ zamknaé tych ludz
w ciasnych ramach zbyt wygérowanych wymagan w dziedzinie zycia religijnego,
wymagari, jakie mozna by stawia¢ lndom stojacym na wyzszym poziomie cywilizacii.
Zazwyczaj za religijne uznawano tylko takie przejawy, jakie cechuja religie wysoko
rozwini¢tych grup etnicznych. Nie dopuszczano pewnego marginesu tolerancji
naukowej, ktora byla konieczna ze wzgledu na specyfike kulturowg badanych ludéw.
Czestokro¢ z braku wyrazenia ,bog™ czy ,religia” badacze ewolucjonistyczni
wyciggali wniosek o rzekomym braku jego desygnatu.

Mozna mie¢ takze duze zastrzezenia co do przygotowania metodycznego
i jakosci samych badari terenowych prowadzonych przez ewolucjonistéw. Najczesciej
nie znali oni w wystarczajacym stopniu jgzyka i zwyczajow tubylcow. Nie mieszkali
wystarczajgco dlugo z badanymi, wigc trudno w takim wypadku méwi¢ o zinteg-
rowaniu z tymi ludZmi, ktorzy uwazani byli za wyjatkowo nieufnych. Nieraz zawinito
takze niestosowne zachowanie badaczy. Te bledy pozwalaja zrozumied, dlaczego
ewolucjonisci nie odkryli u zadnego ludu pierwotnego religii monoteistycznej, a wrecz
pisali o , licznych ludach bez religii’*?®.

Jezeli chodzi o pochodzenie religii chrzescijasniskiej, ktorej nadprzyrodzony
charakter, jak juz wspomnieliémy, ewolucjoniSci negowali, to warto zaznaczy¢, ze
religia objawiona, pomimo réznych wplywow ze strony obcych kultur i religii
naturalnych, posiada w swej istotnej tresci i w swym rozwoju zasadnicze réznice
i wielkag od nich niezaleznoé¢. Chrzescijanistwo, jezeli przyjmuje obce elementy
kulturowo-religijne, to przeksztalca je stosownie do swojej natury i napeinia nowym
chrzescijariskim duchem??.

1.2. Powszechno$cé religii - teza szkoly kulturowo-historycznej

Pod koniec ubiegltego stulecia, kiedy kierunek ewolucjonistyczny w religioznaw-
stwie byt bezsprzecznie powszechnie panujacy, Andrew Lang, rowniez ewolucjonista,
badajac totemistyczne szczepy australijskie, zauwazyl u nich wiare w wyzsze bostwo,
ktére istnialo obok innych bostw podrzednych. Dokonanie tego odkrycia utrudnial
fakt, 7e wiara monoteistyczna byla przystoni¢ta rozmaitymi wierzeniami i zwyczajami
totemistycznymi. W swoim dzele —,,The Making of Religion™?2 - Lang krytykowat
koncepcje swego mistrza — Tylora, ktéra proklamowata animizm jako poczatek
wszystkich religii. Ponadto Lang wykazywat dobitnie istnienie Istoty Najwyzszej nie
tylko u ludéw mtodszych, ale rowniez u ludéw najprymitywniejszych i pierwotnych,
ktore zajmowaly si¢ jedynie myslistwem i zbieractwem?3.

10 Tenze, Powszechnosé... s. 23.

11 Tenze, Znaczenie..., s. 24.

12 A. Lang, The Making of Religion, London 1898.

13 T. Chodzidlo, Powszechnosé..., s. 22; tenze, Pochodzenie..., s. 4; tenze,
Religie..., s. 940; por. J. Henninger, Pamigci Wilhelma Schmidta SVD, , Zeszyty
Naukowe KUL”23(1980) nr 2(90), s.4.
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Odkrycie wiary w Istotg Najwyzsza u szczepow, ktore zgodnie z zatozeniami
ewolucjonistow powinny byc areligijne!+, spotkato si¢ z poczatku z ostrg krytyka tych
ostatnich, ale gdy w toku polemiki na poparcie swej tezy Lang dostarczal coraz
liczniejszych faktow etnologicznych, przeciwnicy zaprzysiggli wobec niego zmowe
milczenials,

To pierwsze oficjalne wystapienie przeciwko ewolucjonistycznym teoriom
dotyczacym poczatk 6w religii zwrocito uwage Wilhelma Schmidta. Schmidt doszedt
do wniosku, ze Lang postugujac si¢ metoda ewolucjonistyczng nie zdota nalezycie
wykorzysta¢ wynikow swych badan i przy pomocy metody kulturowo-historycznej
stworzyt sobie warsztat dla badan religioznawczo-etnologicznych wérod najstarszych
Iudow?e,

Aby otrzymac obiektywny materiat zrodlowy, zaczgl organizowaé ekspedycje
naukowe zlozone z profesjonalnych etnologdéw, a takze pozyskat dla wspdlnoty
naukowej setki misjonarzy rozproszonych po catym Swiecie!”. Wspdlpraca z mis-
jonarzami byla szczegbinym przedsigwzigciem. Misjonarze bowiem, jak nikt inny, sa
predysponowani do badan etnograficznych z tytutu dlugoletniego nieraz pobytu
wérdd tubylcow, dobrego opanowania ich jezyka, poznania zwyczajow i kultury,
atakze zdobytego zaufania!®. Aby wykorzystac t¢ niefachowa, ale bardzo cenna prace
etnograficzna misjonarzy, Schmidt zatozyt w 1906 r. czasopismo ,,Anthropos”, na
tamach ktorego byly publikowane i interpretowane ich prace'®. Z pismem tym
wspolpracowali takze (bez wzglgdu na wyznanie) specjaliSci w dziedzinie etnologii?®.
Nalezy réwniez zaznaczy¢, ze ,,Anthropos” publikowat jedynie solidny i obiektywny
material naukowy, z zatozenia odcinajgc si¢ od ,,interesé6w misjonarskich”??, Schmidt
powotal do zycia takze Katedr¢ Etnologii Uniwersytetu Wiedeniskiego (1928 r.) oraz
dwa instytuty etnologiczne: ,Instytut fiir Voelkerkunde” w Wiedniuv (1929 r.)
i Instytut ,,Anthropos” (1931)?2, ktorych zadaniem bylo ksztalcenie kadr badaczy

14 T. Chodzidlo, Powszechnosé..., s. 22.

1% Tenze, Religie..., s. 940.

16 W. Schmidt wszystkie dane o prymitywnych ludach etnologicznych, u kté-
rych znalaz} wiarg w Istotg Najwyzsza — Stworzyciela zawart w swym monumentalnym
dzele ,,Pochodzenie idei Boga™ (Der Ursprung der Gottesidee, T. 1-12, Miinster
i. W. 1912-1955).

17 T. Chodzidto, Powszechnosé..., s. 22 n.

18 Tenze, 60-lecie..., s. 143.

19 Tenze, ,, Anthropos” w stuzbie misji, ,,Collectanea Theologica” 41(1971) f.2.
s. 150.

20 Tenze, 60-lecie..., 5. 143; tenze, ,,Anthrapos”, s. 152.

21 Tenze, ,,Anthropos’..., s. 142.

22 Siedziba Instytutu ,,Anthropos” znajdowata si¢ pierwotnie w Wyzszym Semina-
rium Duchownym Ksiezy Werbistow w domu §w. Gabriela w Madling pod Wiedniem
(do1938 r.), nastgpnie w Froideville — Posieux kolo Fryburga Szwajcarskiego (lata
1938-1962), a od 1962 r. w Wyzszym Seminarium Ksigzy Werbistow w St. Augustin koto
Bonn, (H. Zimon, Dzialalno$é Instytutu ,, Anthropos™ [w:] tenze (red.) Dzialalnosé Instytutu
wAnthropos" w dziedzinie lingwistyki, etnologii i religioznawstwa, Pienigino 1989, s. 213).
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iuczonych. Wynikiem tych wszystkich dziatan Wilhelma Schmidta byto rozpowszech-
nienie si¢ w etnologii metody kulturowo-historycznej i ostatecznie — powstanie szkoty
kulturowo-historycznej?3.

Badania etnologiczno-religioznawcze tej szkoty wykazaly bezpodstawnos< teorii
o powstaniu i rozwoju religii, jaka rozpowszechniali ewolucjoni$ci?4. Natomiast
pozytywnie — stwierdzity niezbicie istnienie Istoty Najwyzszej w wierzeniach najstar-
szych ludoéw i dostarczyly bogatego materiatu potwierdzajacego funkcjonowanie
zywej religii i kultu przejawiajacego si¢ na zewnatrz w modlitwie, ofierze, obrzgdach
sakralnych i przepisach moralnych?S. U niektorych ludow pierwotnych pojecie Istoty
Najwyzszej jest bardzo niewyrazne. Zjawisko to szkota kulturowo-historyczna
tlumaczy wplywami miodszych kultur. Z cala pewnoscia nalezy jednak stwierdz¢, ze
badania tych uczonych wykazaly, ze etnologia nie zna ludow bez religii, czyli bez wiary
w osobowe bostwa?%. Religia nie jest wiec, jak chcieli ewolucjonisci, wynikiem
pewnego okreslonego przejsciowego stadium spotecznosci ludzkiej, lecz wyplywa
z istotnych potrzeb natury ludzkiej?”.

Te szczepy, ktore dawne publikacje podawaty jako niereligijne, po doktadnym
zbadaniu okazalty si¢ religiijnymi. Tak bylo np. w przypadku Jamanéw, ktérych
K. Darwin blednie, do czego zreszta pOzniej sam sig przyznal, oglosit za areligijnych?®.
M. Gousinde i W. Koppers, wybitni badacze szczepow Ziemi Ognistej, wykazali, ze
Jamanowie nie tylko posiadaja wierzenia religijne, ale sa to wierzenia o stosunkowo
czystym charakterze monoteistycznym, z Istota Najwyzsza — Watauinewa?®.

Whioski wysunigte przez szkole kulturowo-historyczng potwierdzaja takie
wspolczesne nauki, jak historia, etnologia i archeologia. Nie stwierdzity one areligijno-
$ci ani u ludow prehistorycznych, ani u ludéw historycznych, ani takze u wspoélczesnie
zyjacych lub niedawno wymartych ludow etnologicznych3®,

Warto jeszcze zaznaczyc, ze dzigki badaniom szkoly kulturowo-historycznej
zostaly w ,,ostatniej chwili” zebrane wiadomosci o ludach etnologicznych, ktére
obecnie juz nie istniejg. W ten spos6b w znacznym stopniu ocalono i zabezpieczono ich
dziedzictwo kulturowe.

23 T. Chodzidlo, Powszechnosé..., s. 23.

24 T. Chodzidlo wymienia tutaj takich uczonych, jak: Coeurdoux, Kuhn,
Miiller, Tylor, Spencer, Frazer, Robertson Smith, Durkheim, Marett, Preuss,
Lévy-Briihl, Winkler, Jeremias, Stucken i Hising. (T. Chodzdlo, Znaczenie..., s. 24).

25 T. Chodzdlo, Znaczenie..., s. 24.

26 Tenze, Powszechnosé..., s. 23.

27 Tenze, Bog..., EK T.2, kol. 889 n, tenze, Powszechno$é... s. 23.

28 Tenze, Religia w Swietle etnologii, ,,Tygodnik Powszechny” 15(1961) nr 50,
s. 3.

29 Tenze, Marcin Gusinde SVD (1886-1969), ,,Collectanea Theologica”
41 (1971) f4, s. 164 n.; tenze, O. Wilhelm Koppers SVD (8.2.1886-23.1.1961),
,,Collectanea Theologica” 38(1968) f. 1, s. 147.

30 Tenze, Religia w Swietle..., s. 3.
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1.3. Praobjawienie

Monoteistyczna wiare najstarszych ludoéw etnologicznych kultury zbierac-
ko-towieckiej mozna uznac za pewnik. Naiwnym wydaje si¢ by¢ twierdzenie, ze wiarg
te owe ludy same sobie wymyslity3!. Niektorzy uczeni szkoty kulturowo-historycznej
(W. Schmidt, W. Koppers) usitowali wykaza¢ pochodzenie monoteizmu ludéw
pierwotnych z pramonoteizmu, za$ ten ostatni z praobjawienia. Inspiracja dla ich
dociekan naukowych byto zadziwiajgce pod obienistwo migdzy opisem biblijnej historii
pierwszych ludz a tradycyjnymi podaniami i wierzeniami dzisiejszych lud 6w kultury
zbieracko-towieckiej3?. W swoim rozumowaniu wspomniani uczeni oparli si¢ takze na
fakcie istnienia wérod ludow pierwotnych tradycji mowigcej o tym, ze prawdy wiary,
nakazy moralne i przepisy kulturowe pochodza od praojcéw, a posrednio od Istoty
Najwyzszej. Potwierdzeniem teorii o prawobjawieniu zdawalyby si¢ by¢ niektore
wypowiedzi przedstawicieli ludéw kultury pierwotnej. ,,Na pytanie, w jaki sposob
przodkowie ich doszli do posiadania tej monoteistycznej wiary — pisze Chodzidto
—czgsto nic nie odpowiadaja, w rzadkich zas wypadkach twierdza, ze Istota Najwyzsza
sama albo przez posrednika w jaki$ sposob objawita si¢ pierwszym ludziom; nierzadko
tez powiadaja, ze Istota Najwyzsza na poczatku przebywala w postaci widzialnej
migdzy ludzmi, to by}, jak dodaja, najszczgSliwszy czas, zioty okres w historii
ludzkosci™33.

Na prawobjawienie zdaje si¢ takze wskazywac tresc i przedmiot wiary, a wigc
petna dobroci i $wigtosci Istota Najwyzsza. Istota Najwyzsza przebywajgca na
poczatku wérod ludzi (co podkresla przytoczona wczesniej wypowiedz) obdarzata
ludzi wszelkimi dobrami i opiekowata si¢ nimi. Nigdzie w religiach prakultury nie ma
wzmianki o Istocie Najwyzszej, ktora jest wrogo nastawiona do cziowieka. Zto zawsze
jest skutkiem, tylko i wylacznie, niepostuszenstwa ludzkiego.

Z cala pewnoscia mozna twierdzi¢, ze przekonanie o nadprzyrodzonym
charakterze religii nalezy do dziedzictwa najstarszych ludow. Potwierdza to fakt, ze nie
spotkano si¢, aby przedstawiciel prakultury stwierdzil, ze religia, ktérg wyznaje, brala
swoj poczatek od innego ludu. Jezeli mozna mowi¢ o wplywie kultur mtodszych, to
tylko w znaczeniu negatywnym. Przyczynily si¢ bowiem one do przeszczepienia wiary
w inne wyzsze bostwa. Od nich takze przenikala idea matki lub calej rodziny Istoty
Najwyzszej czy prarodzica rywalizujacego z Istotag Najwyzsza, a nawet zlewajacego si¢
z nig w jedng osobg. Wydaje si¢ natomiast, ze praobjawienie mozna iaczyé tylko
z czystym monoteizmem. Badania nauk owe nie wykazaly rowniez, aby ludy pierwotne

31 T. Chodzidlo, Powszechnosé..., s. 28.

32 T. Chodzidlo byl zdania, ze chociaz nauka o praobjawieniu byla przez wiele
lat powszechnie przyjmowana przez teologdéw katolickich, to nie wynika z tego, ze
szczatki tego praobjawienia musza by¢ znalezione u dzisiejszych ludow pierwotnych.
(T. Chodzdto, O. Wilhelm Koppers SVD... s. 148); T. Chodzidlo, Znaczenie..., s. 24.

33 Tenze, Powszechnosé..., s. 29; tenze, Bég — ..., EK T.2, kol. 890; por.
H. Zimon, Monoteizm pierwotny. Teoria Wilhelma Schmidta i jej krytyka w wiedenskiej
szkole etnologicznej, Katowice 1989, s. 124 n.
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mialy §wiadomos¢, ze ich religia jest wytworem ludzkiego rozumowania, albo tez
wynikiem stopniowego doskonalenia si¢ duchowego depozytu, jaki posiadali ich
przodkowie.

Tradycje i mity sg najbardziej bezposrednim dowodem, ktéry mogltby poprzec
tezg o praobjawieniu. Nalezy jednak zadacd sobie pytanie, czy mozna takim opowiada-
niom nadac rangg dowodow naukowych? Wydaje si¢, ze nie. Niemniej istnienie takich
opowiesci wirod najstarszych ludoéw moze wskazywac na to, ze obiektywnie stwier-
dzalne zjawisko monoteizmu pierwotnego niepokoi i inspiruje samych badanych,
ktorzy probuja odpowiedzieC na pytanie o jego genezg. Nauka takze nie wyrobita
sobie, jak dotad, jednomyslnego zdania w tej materii. Moze jedynie pokusic si¢
o sformutowanie kilku hipotez3+.

Modiwe, ze ludzie pierwotni dochodzac do monoteizmu postuzyli si¢ wnios-
kowaniem skutkowo-przyczynowym. Widzieli bowiem woko! siebie §wiat, w ktérym
wszelkie zjawiska przyrodniczo-kosmologiczne zachodzity w sposob regularny i pra-
widtowy. Odpowiedzia na ich niepokoje poznawcze mogt by¢ jedyny Stworca Swiata,
ktory wiadal poramiroku, dniem i nocg, poruszal ciala niebieskie i ozywiat przyrode3s.

W zyciu codziennym czlowiek pierwotny spotykalt si¢ ze zlem i dobrem.
Doswiadczat tego, ze dobrzy ludzie czynia dobro, a zli wyrzadzaja zlo. I analogicznie:
im lepszy czlowiek, tym wigcej dobra wyswiadczat, a im gorszy, tym wigcej zta czynit.
Na drodze stopniowania musial wigc dojs¢ do tego, kto jest najlepszy — do Boga
(absolutnie najlepszy moze by¢ tylko jeden) i do tego, kto jest uosobieniem zla — do
odwiecznego Przeciwnika Dobra3®.

Ludy pierwotne z pewnoscig posiadaly umysly otwarte i pokorne. Wolne od
wplywu cywilizacji niosgcej z soba przesyt informacji i wiedzg¢ czysto naukowg, ktora
rosci sobie pretensje do doglegbnego poznania i wyjasnienia ,tajemnic” §wiata.
Calkiem wigc mozliwe, ze czlowiek prakultury potrafit dojs¢ do wiary w jednego Boga,
odczytujac stworzony $wiat jako jego samoudzielenie sig.

34 W. Schmidt dowodzit, ze pierwotny monoteizm pochodzi od pierwotnego
objawienia biblijnego. Jego rozumowanie oparte bylo na koncepcji tzw. kregow
kulturowych najdawniejszej historii ludzkosci, ktéra wspoliczesna nauka uznala za
nieuzasadniona. W takiej sytuacji idea praobjawienia, a co za tym idzie takze
monoteizmu pierwotnego, stracita racj¢ bytu i jako pewnik zostata odrzucona (por.
J. Henninger, Pamieci..., s. 10); H. Zimon twierdzi, ze nadprzyrodzonego charakteru
objawienia nie moze udowodni¢ ani etnologia, ani Zadna inna nauka humanistyczna.
Fakt objawienia nadprzyrodzonego jest przedmiotem wiary i moze by¢ rozpatrywany
wylacznie przez teologig i filozofi¢ (H. Zimon, Monoteizm..., ss. 120, 122); natomiast
zaréwno W. Schmidt, jak i W. Koppers twierdzili, ze chociaz Pismo Swigte naucza
o praobjawieniu (trzy pierwsze rozdziaty Ksi¢gi Rodzaju), to jednak wierzacy etnolog
nie jest zobowigzany do znalezienia §lad6w tego praobjawienia u dzisiejszych ludow
pierwotnych na potwierdzenie jego historycznosci (H. Zimon; Monoteizm..., ss. 121,
221).

35 T. Chodzidto, Powszechnosé..., s. 29.

36 Tamze.
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Najstarsza religia nie jest zlepkiem niezaleznych od siebie teoretycznych
i wywnioskowanych prawd. Nie jest produktem subiektywnych marzen i pragnien.
Jest ona systemem harmonijnie powigzanych ze soba w jedna nierozerwalna cato$¢
prawd religijnych i moralnych, posiadajacych jakis wigkszy niz czysto ludzki autorytet.
Swiadczy o tym skuteczno$é, z jaka prawdy te normuja praktyczne zycie ludow
pierwotnych. Religia wywiera na ich zycie codzienne decydujacy wptyw. Religijnosc¢
tych ludz jest zywa, a Istota Najwyzsza funkcjonuje powszechnie jako tworca
porzadku moralnego. Kazdy obiektywny badacz lJudow etnologicznych musi stwier-
dzi¢ ich wielkie oddanie i przywiazanie do religii, pomimo jej wielkich wymagan i ofiar
ponoszonych w jej imieniu. Historia religii nie zna przypadku powstania bezblednej
naturalnej religii, ktora zaspokoilaby wszystkie potrzeby cztowieka, skutecznie,
pozytywnie normowata jego praktyczne zycie, ,,przymuszata” do tak sumiennego
przyjmowania i wypemiania jej nakazéw rozumem i wola. Zadna naturalna religia nie
potrafi doréwnac religii najstarszych ludow. Wigcej: zadna istniejaca religia nie byla
skutecznie zreformowana przy pomocy sit czysto ludzkich. Umyst ludzki pozos-
tawiony samemu sobie bladzi w dziedzinie religijnej i moralnej. OczywiScie, mozna
zatozyc, ze raz, na poczatku ludzkich dziejow, nastapit wyjatek. Precedens jednak nie
jest naukowym wyjasnieniem tego zagadnienia, gdyz nie posiadamy na jego potwier-
dzenie zadnych konkretnych dowodow??.

2. Najstarsza religia ludzko$ci
2.1. Ludy etnologiczne

Jak wspomnieli§my w poprzednim paragrafie, wedtug teorii ewolucjonistycz-
nych, pierwszy etap ludzkosci cechowat ateizm, za$ najstarsze, zyjace wspolczesnie
Iudy etnologiczne, albo byly ateistyczne, albo znajdowaly si¢ w stadium fetyszyzmu,
animizmu, ewentualnie preanimizmu czy tez manizmu. Tymczasem pozniejsze bada-
nia etnologdéw szkoty kulturowo-historycznej podwazyly twierdzenia, jakoby mono-
teizm pojawil si¢ dopiero w mlodszych religiach, jako produkt dhlugotrwalego
i zawilego rozwoju. Etnologowie i religioznawcy tej ostatniej szkoly skutecznie
ikonsekwentnie wykazywali, ze zadne religie wspoéiczesnych ludow niecywilizowanych
nie posiadaja tak jasneji zywej idei Istoty Najwyzszej, jak religie najstarszych ludow38.
Za pewnik zaczgto uwazaé, ze wiara w Istotg Najwyzsza znajduje sig v wszystkich
najpierwotniejszych ludéw, chociaz czasami moze pod wplywem miodszych kultur
ulegac ostabieniu. Jednak giéwne miejsce w systemie wierzen zajmuje zawsze Istota
Najwyzsza3®.

Poznanie religii najstarszych, obecnie zyjacych ludéw ma doniosle znaczenie.
Dz¢ki nim mozliwe staje sig¢ zblizenie do zrodia religii w ogdle, gdyz, jak méwilismy,

37 T. Chodzdto, Powszechnosé..., s. 29 n.
38 T. Chodzidlo, Religie... s. 941; tenze. Powszechnosé... s. 23 n.
39 Tenze, Powszechnosé...s. 24.
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zachowaly one najwigcej z pierwszej, hipotetycznie rekonstruowanej religii. Ich udziat
w poOzniejszych fazach rozwoju religii pierwotnej byt bowiem bardzo ograniczony*°.

Aby okresli¢, jaka forma religii panuje wérod najstarszych ludéw etnologicz-
nych, trzeba przede wszystkim ustali¢, ktore ludy naleza wtasnie do tych najstarszych.
W tej kwestii zdania byly najczgsciej podzielone. Badania wéréd ludéw etnologicz-
nych, jak wykazuje historia etnologii i same wyniki prac naukowych na przestrzeni
kilkudziesigciu lat, postgpowaly w odwrotnej kolejnosci niz faktyczna chronologia
powstawania religii. Mianowicie najpierw badano najmtodsze religie, z tego prostego
powodu, ze byly najlepiej zachowane i najszerzej rozpowszechnione. Im starsze
natomiast one byly, tym mniej si¢ uwidacznialy, poniewaz byly przystonigte i czgsto
zepchnigte przez miodsze religie (tzn. mlodsze ludy zich religiami) na trudno dostgpne
tereny. Dlatego dopoki znano dang jedna religie, uwazang za najstarsza, dopoty na jej
podstawie wnioskowano o pierwotnej religijnosci. Z kolei, gdy odkrywano starsza niz
poprzednia warstwe lud6w, to na nig przenosito si¢ zainteresowanie naukowcow i ta
wlasnie zaczynano nazywac najstarsza. W ten sposob ciagle powstawaly nowe, blizsze
juz prawdze o religii najstarszej ludzkosci, teorie*!. Ostatecznie o domniemanym
stanie religii ludow pierwotnych mozna bgdzie orzec dopiero wtedy, gdy etnologowie
dojdg w swoich badaniach do absolutnie najstarszej dostepnej dla nas religii. Jednak
i wtedy naukowcy nie bedg mogli wyda¢ w tej materii opinii catkowicie pewnej,
poniewaz chyba nigdy nauka nie osiaggnie takiego poziomu, aby mogla dokladnie
okresli¢, ile ta najstarsza dostegpna religia zachowata z religii absolutnie najstarszej,
czyli pierwszej religii ludzkosci*2. Aby nie ulec catkowitemu pesymizmowi poznaw-
czemu dodajmy, iz postepy etnologii sa w ostatnich czasach olbrzymie. Nowych
dowodow dostarcza etnografia, prehistoria i archeologia, a zbiory solidnego materiatu
religioznawczego ciagle rosng*3.

Wedhug W. Schmidta monoteizm polega na uznaniu i kulcie jedynego Boga,
bedacego prawodawca moralnym. Jak wykazaty badania szkoty kulturowo-historycz-
nej w kulturach pierwotnych istnieje caly szereg szczepow, gdzie oprocz Istoty
Najwyzszej nie uznaje si¢ zadnego innego bostwa*4. Monoteistyczna wiara tych ludow
wyraza si¢ w kulcie wystgpujacym w réznym stopniu intensywnosci i moze stabnaé pod
wpltywem kultur miodszych. Tak np. bylo w przypadku pierwotnych mieszkanicow
Australii, ktérych wiara w Istotg Najwyzszg ostabla, a miejscami nawet zanikla pod
wplywem wyzej stojacych kulturalnie mieszkanicow Melanezji*S. Pierwotny mono-
teizm moze by¢ takze przystaniany przez kult bostw podporzadkowanych. Oddawanie

46 Tamze, s. 20.

41 Tamze.

42 T. Chodzidto, Powszechnosé..., s. 20 n.

43 Tamze, s. 21.

44 T. Chodzdlo, Religie..., s. 941; por. H. Zimon, Problem monoteizmu ludow
pierwotnych na przykiadzie srodkowoafrykarskich pigmejéw Bambuti, ,,Zeszyty Nau-
kowe KUL” 23(1980) nr 2 (90), s. 17.

45 T. Chodzidlo, Australia..., EK T.1, kol. 1138.
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czci bostwom podrzednym jest wérod najstarszych ludow stosunkowo rzadkie*S i nie
kioci si¢ z petnym i prawdziwym monoteizmem pod warunkiem, ze bostwa te zostaly
stworzone przez Istote Najwyzszg i otrzymuja od niej uprawnienia i funkcje, ktérych
sprawowanie jest kontrolowane i ostatecznie zalezne od niej. Bostwa te nie mogg takze
ogranicza¢ relacji miedzy ludzmi a Istota Najwyzsza, wyrazajacych si¢ w kulcie
i przestrzeganiu kodeksu moralnego, ktory ustanowila ta ostatnia*’.

Stosunkowo czysty monoteizm wystgpuje np. u Kurnajow w potudnio-
wo-wschodniej Australii, u Negrytow na Filipinach, u Pigmejéow w Gabonie,
u Jamanéw, Halakwiilupéw i Selk’naméw w Ziemi Ognistej. Natomiast np. u nie-
ktorych szczepow Algonkinéw i Seliszéw w potudniowo-centralnej Kalifornii oraz
Juinoéw w potudniowo-wschodniej Australii wystgpuja bostwa stworzone, podporzad-
kowane Istocie Najwyzszej. Z kolei u wielu ludéw arktycznych (np. Samojeddw na
Syberii), potnocno-wschodnich Algonkinow, Pigmejow nad rzeka Ituri i u innych
mysliwskich szczepéw w Afryce poczatkowo Stworca sam, jako wiasciciel wszelkich
dobr, rozdzielat je ludziom. Z czasem natomiast funkcja zarzadzania i rozdawania
srodkéw do zycia pochodzenia zwierzgcego zaczela si¢ usamodzielniaé i stala sig
w konicu osobng postacig tzw. ,,duchem opiekuticzym zwierzyny”’4%. W wypadku, gdy
bostwa podrzedne ,,wymykaja” si¢ spod zwierzchnictwa Istoty Najwyzszej, mozna
mowic najwyzej o stahszej formie monoteizmu. Jak dowodza badania etnologiczne,
bywaly tez takie przypadki, ze lud pierwotny posiadajacy wiar¢ monoteistyczna
w ciaggu dlugich wieko6w gubit ja zupemie lub niektore jej skiadniki. Tak byto
w przypadku niektorych ludéw Melanezji i Nowej Gwinei*?.

W religii ludow z czystym monoteizmem Istota Najwyzsza zachowuje wiadzg
nadrzedna nawet nad zlem, poniewaz zlo nie moze skutecznie przeciwstawic si¢ jej
wyraznej woli. Bardzo czgsto w wierzeniach tych ludow tajemnicza postaé, bedaca
uosobieniem zta fizycznego i moralnego, wzywa ludzi do niepostuszenstwa wzgledem
Stworzyciela. Jednak, gdy dzialanie Zlego jest skuteczne, to tylko dlatego, ze Istota
Najwyzsza zostawila ludziom pelna swobod¢ wyboru. Nieposhuszenistwo ludzkie
pocigga za sobg kare. Na ziemig¢ przychodz zlo, cierpienie i §mierc¢. Nie ma tu mowy
o jakim§ dualizmie. Ostatecznie wszystko dzieje si¢ zgodnie z wola Stworzyciela i on
nieustannie panuje nad Ziym. W ten sposob problem tolerowania zia przez Istotg
Najwyzsza, przy zachowaniu jej ciaglej supremacji, tlumacza sobie ludy potu-
dniowo-centralnej Kalifornii, Algonkinowie oraz wiele szczepow arktycznychs°.

U Andamanodw, zachodnich Algonkinéw i Jurokéw w Kaliforni wazng rolg
pelni prarodzic, ktory stworzony przez Istote Najwyzsza, Zyje w jej towarzystwie,
obserwuje proces stwarzania §wiata, zony i dzieci. On otrzymuje pouczenia natury

46 Tenze, Religie..., s. 941.
47 Tamse; T. Chodzdto, Bég —..., EK T.2, kol. 888; por. H. Zimon, Problem...,
48 T. Chodzdlo, Religie..., s. 941 n.

49 Tenze, Powszechno$é..., s. 28.
50 Tenze, Religie..., s. 942; tenze, Bég — ..., EK T.2, kol. 890.
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religijnej, moralne;j i socjalnej, by je przekaza¢ swoim potomkom. Czgsto utozsamiany

jest z ksigzycem. U Adamandw, u Indian Juki i zachodnich Algonkinéw rywalizuje on
z Istota Najwyzsza, jednak ostatecznie pokonany przyznaje si¢ do swej nizszosci
i bezsilnosci. Juinowie uwazali, ze prarodzic rozpiynat si¢ w Istocie Najwyzszej,
tworzac z nig jeden zlozony byts1.

Monoteistycznego charakteru religii nie moze podwazyé fakt niestworzenia
przez Istotg Najwyzsza przedstawiciela zia, ktory dalej sam stwarza zto. W rozumieniu
niektérych ludow kidcitoby si¢ to z absolutng dobrocia Stworzyciela.

Pod wplywem pézniejszych, zwlaszcza matriarchalnych kultur niektére mono-
teistyczne ludy pierwotne, jak Andamanie, Semangowie, Juinowie, Kulinowie,
Wiradjuri-K amilarojowie, Koriacy i Buszmeni przydaja Istocie Najwyzszej matke,
czasem zong¢ i dzieci. Jednak wigkszo$¢ ludow pierwotnych, uwazanych zreszta za
najstarsze, jak Pigmeje afrykanscy i na Filipinach, Kurnajowie, zasadniczo takze ludy
wielkiego kregu arktyczno-poinocno i arktyczno-poludniowo amerykanskiego, uwaza
Istote Najwyzsza za calkowicie samoistng, samotng, niedostepna, bezpiciows i bez-
dzietng. Godne uwagi jest to, ze Istota Najwyzsza, zyjaca bez rodziny, funkcjonuje
w S§wiadomosci najstarszych spoleczefistw, gdzie zycie rodzinne jest wyjatkowo
afirmowane, jako kto§, kto ustanowit instytucj¢ matzenstwa i rodzinys2.

2.2. Ludy prehistoryczne

Slady, jakie pozostawit po sobie cztowiek prehistoryczny, §wiadcza o tym, ze byt
on pod kazdym wzgledem umystowym ,,pelnym” cztowiekiem. Dzigki swoim zdolnos-
ciom umystowym najstarsi ludzie byli prekursorami kultury na samym poczatku
ludzkosci, podczas gdy wspotczesne ludy prymitywne — pisat Chodzidto ~ znajduja si¢
jak gdyby w stagnacji duchowej. Dlatego dzisiaj Zyjace lub niedawno wymarle
plemiona pierwotne posiadaja kultur¢ materialnie praktycznie na poziomie cztowieka
epoki kamiennej, tworzac niejako Zywe muzeum kultury ludéw prehistorycznych?3.

Tego rodzaju analogie istniejace pomigdzy dwoma wspomnianymi grupami
ludzkimi stanowia podstawe dla wnioskowania etnologii w sprawie religijnosci ludow
prehistorycznych. Poza etnologia w tej kwestii konstruktywnie moze wypowiadac si¢
prehistoria poparta badaniami archeologicznymi*4.

Material dotyczacy religijnosci czaséw prehistorycznych, dostarczany przez
etnologig, wbrew pozorom jest bardzo wiarygodny, gdyz opiera si¢ na znajomosci
ludéw kultury zbieracko-towieckiej, ktora jest bardzo staia — przez kilkaset tysigcy lat
nie zmienita sig3s. Dlatego wielce prawdopodobny wydaje si¢ wniosek, ze ,,tak jak
dzisiejsze najstarsze i najbardziej pierwotne ludy etnologiczne posiadaja wierzenia

$1 T. Chodzidlo, Religie..., s. 942; tenze, Bdg — ..., EK T.2, kol. 889 n.

52 Tenze, Religie...s. 942 n.

53 T. Chodzidto, Religie... s. 953; tenze, Religia w $wietle... s. 3; tenze, Ofiara
u najstarszych ludow, ,,Collectanea Theologica™ 30(1959) f. 1-4, s. 151.

34 Tenze, Religia w Swietle... s. 3; tenze. Powszechnosé...s. 25.

35 Tenze, Powszechnosé..., s. 25.
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monoteistyczne —~ podobne wierzenia posiadal rowniez cztowiek najstarszy, prehis-
toryczny’$¢. R éznice pomigdzy kulturamietnologicznymi i prehistorycznymi oczywis-
cie istniejg, ale nie dotycza one zasadniczych i istotnych cech (sktadnikow kultury),
ktére czesto sa zakorzenione i elementarnie uzasadnione w naturze ludzkiejs”.

Istnienia pojecia Istoty Najwyzszej, albo mitow bezposrednio dotyczacych jej,
udowodni¢ nie mozna, ale mozna natomiast wykazac, ze wiara monoteistyczna, ktora
u dzsiejszych najstarszych lnd 6w etnologicznych Zyje, wywiera wplyw na praktyczne
Zycie 1 wyraza si¢ w czynnosciach kultycznych nie jest mozliwa u analogicznych lud 6w
w epoce paleolitycznej. Etnologia wykazata bowiem, ze idea Istoty Najwyzszej musi
naleze¢ do istotnych skiadnikow kultury duchowej zbieraczy i mysliwych, natomiast
wyobrazenia i pojecia o Istocie Najwyzsze] nie moina wyprowadzi¢ z wyzszych
kulturss.

Bardziej konkretnych dowodoéw religijnosci ludéw prehistorycznych mogtaby
dostarczy¢ prehistoria, lecz i ona napotyka liczne trudnosci. Prehistoria bowiem moze
pozaé zycie duchowe (i to w sposéb na pewno niepeilny), o ile zostalo ono
udokumentowane w formach materialnych*®. Tymczasem im starsze sg warstwy,
w ktorych poczyniono wykopaliska, tym znaleziska sa rzadsze. Sytuacja taka
powodowana jest tym, ze 6wczesny czlowiek z braku odpowiedniej techniki obrabiat
jedynie material mato twardy, a tym samym nietrwaty, jak drewno, wzglgdnie kosci.
Przedmioty wykonane w epoce przedkamiennej, czyli alitycznej, z drewna, nie
zachowaly si¢ w ogoéle, za$ przedmioty z kosci ocalaty tylko w nadzwyczaj sprzyjaja-
cych okolicznosciach, i pod warunkiem, ze byly to kosci twarde i grube®®,

Do faktu, ze wérdd znalezisk najstarszego okresu ludzkosci nie znaleziono
przedmiotoéw o znaczeniu kultowym, przyczynito si¢ takze i to, ze cztowiek prehis-
toryczny najprawdopodobniej nie objawial na zewnatrz swojej religijnosci w jakis$
,»trwalszy’” sposob. Do takiego wniosku mozna dojé¢ obserwujac dzisiejsze najstarsze
ludy etnologiczne. One bowiem takze nie wykonuja zadnych podobizn, przedstawien
czy wyobrazen Istoty Najwyzszej badz innych bostw. Nie mozna zatem liczy¢ na

56 Tenze, Religia w Swietle... s. 3.

57 Do takich cech zasadniczych i istotnych, ktore posiadaja charakter og6lny
i zachowaty si¢ w kulturach zbieracko-towieckich w stanie nienaruszonym od epoki
paleolitycznej do dzs§, T. Chodzidio zaliczyl! m.in. istnienie grup lokalnych jako
zwigzku pojedynczych rodzin, bazujace na socjologii i gospodarce, egzogamig, wstret
do kazirodztwa, wplyw i dziatanie tradycji, formy wychowania, tendencj¢ do
personifikowania przedmiotéw przyrody, pewne stosunki czlowiecka do zwierzat,
zasadnicze elementy wiary w przodk 6w, magii, wiary w jedna lub wiecej istot wyzszych
(w kazdym razie nie rzeczywisty politeizm) i pojgcie wlasnoSci prywatnej,
(T. Chodzidlo, Powszechnosé..., s. 26 n.; tenze, Religia w swietle..., s. 3.)

58 T. Chodzdto, Powszechnosé..., s. 26n.

59 Tenze, Religia w swietle..., s. 3; tenze, Powszechnosé..., s. 25.

60 Tenze, Ofiara... s. 151 n; tenze, Religia w swietle..., s.3.

— 181 —



BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

odkrycie figur, statuetek lub rycin w kamieniu dotyczacych tematyki religijne;j,
a pochodzacych z czasow prehistorycznychs?.

Wobec takiej znikomosci materialnych §ladow religijnosci pierwszego czlowieka
zrozumiale jest zainteresowanie, jakie wywolaly znaleziska celowo przez czlowieka
paleolitycznego nagromadzonych i ulozonych czaszek oraz goleni niedzwiedzia
jaskiniowego, ktorych wiek ocenia si¢ na 150.000 lat. Takich odkry¢ dokonano
w Wildenmannlisloch w Taminatl (dolina Tamiry w Szwajcarii), w Wildkirchh
i Drachenloch koto Vittis (takze w Tamintal w Szwajcarii), w St. Petershéhle koto
Velden (Austria), w Drachenhéhle koto Mixnitz (Styria w Austrii), w jaskini Potocka
Zijalba w Olséwa (pasmo goérskie wschodnich Karawanek w Alpach Wschodnich),
w jaskini Mornova w Stowenii, w Grotte des Furtins, nalezacej migdzy Mdcon a Cluny
(Burgundia) i w Salzofenhohle w Alpach austriackich. Szczatki tam znalezione,
wedlug zdania wybitnych etnologéw i prehistorykéw, mozna uwazal za ofiary
skladane Istocie Najwyzszej przez cztowieka (neandertalczyka) okresu mustierskiego
(Srodkowy paleolit), czyli ok. 100.000-40.000%2. Podobny sposéb ofiarowywania
czaszek z mézgiem i kosci goleniowych ze szpikiem (czaszki i kosci sa tylko naczyniami
dla moézgu i szpiku, ktore sa wlasciwymi darami skiadanymi Istocie Najwyzszej)
spotyka sig jeszcze obecnie (lub spotykano jeszcze catkiem niedawno) u najstarszych
ludow zbieracko-towieckich kregu arktycznego%3.

Modliwe, ze ofiary w jaskiniach paleolitycznych nie s najstarszym sladem ofiar
sktadanych Istocie Najwyzszej. Profesor F. Weidenreich wspomina o pewnym, jak to
nazywa, ,,niezwykle osobliwym zbiegu okolicznosci”. W znalezisku Sinanthropa%*
w pewnym miejscu natknigto si¢ na wigksza liczbe czaszek i szczgk malpy Makaks.
Weidenreich uwaza, ze zostaly one w tym miejscu zlozone przez Sinanthropa celowo,
gdyz poza tymi nie ma zadnych innych maipich szczatk 6w,

61 Tenze, Religie..., ss. 944, 953; tenze, Religia w swietle..., s. 3; tenze, Ofiara...,
s. 151; tenze, Bog ..., EK T.2, kol. 889; tenze, Antropomorfizm, EK T.1, kol. 702.

62 T. Chodzdto, Powszechnosé..., s. 27 ([za:] J. Maringer, Vorgeschichtliche
Religion, Ziirich-K 6ln 1956; T. Chodzidto, Religie ..., s. 954; tenze, Ofiara..., ss. 147,
153-157.

63 Profesor A. Gahs z Zagrzebia wykazal bardzo szeroki zasigg tej ofiary
w przeszio$ci. Udowodnit takze, ze wszystkie ludy tego kregu skladaja ofiarg mozgu
i szpiku bezposrednio lub posrednio Istocie Najwyzszej, jako dawcy zwierzyny
i powodzenia na polowaniu; T. Chodzidto, Religie ..., s. 954; tenze, Ofiara ..., s. 153;
tenze, Powszechnosé ..., s. 27 [za:] A. Gahs, Kopf, Schddel- und Langknochenopfer bei
Rentiervilkern [w:] W. Schmidt, Festschrift gewidmet, Wien 1927, s. 231-268.

64 Sinanthrop (Sinanthropus) — jedna z form grupy pitekantropéw, odkryta
w Czoukoutien pod Pekinem.

65 Makak (Makakus) — posiadajacy wielko$¢ kota i liczacy wiele gatunkow
rodzaj malpy z rodziny koczkodandw.

6¢ T. Chodzidlo, Powszechnosé ..., s. 27 n. [za)] F. Weidenreich, The New
Discoveries of Sinanthropus Pekinensis, ,,Bulletin of the Geological Society of China”
16(1936) nr 37, s. 462.
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Pigmeje w Gabonie, nalezacy do tej samej warstwy kulturowej co Sinanthrop,
skiadaja w ofierze pierwocin dla Istoty Najwyzszej maipie czaszki z mozgiem. Gdyby
wigc przyjac, ze czaszki Makaka byty podobna ofiara ztozona przez Sinanthropa, to
dokumentacja wiary w Istote Najwyzsza cofnglaby si¢ az do interglacjatu Mindel
— Rassa, to jest do 240.000-440.000 lat. Mozliwe wiec, ze mamy tu do czynienia
z najstarszym w ogole §ladem wiary i kultu Istoty Najwyzszej na ziemi®”.

W siedlisku wspomnianego Sinanthropa oraz czlowieka neandertalskiego
w Krapinie (Chorwacja) odnaleziono tupane kosci ludzkie. Nalezy jednak stwierdzi¢,
Zze nie sg to pozostatosci ofiar skladanych z ludzi ani slady ludozerstwa. Udowodniono
bowiem (profesor Tomschlik z Pragi), ze kosci te tamane byly dlugo po Smierci
osobnika, kiedy szpik kostny usech? juz lub wywietrzat®®. Rowniez jeden z najwybit-
niejszych prehistoryk ow, profesor O. Menghin, udowadnial, ze nie nalezy zbytnio ufac¢
teoriom, jakoby powszechny kanibalizm rzucal ciei na sprawg religijnoSci pra-
cztowieka®®.

Nieuzasadnione jest rowniez wnioskowanie o lud ozerstwie pierwotnego cztowie-
ka na podstawie kanibalizmu u wspoélczesnych ludéw pierwotnych. Znakomity
znawca tego zagadnienia profesor E. Volhard udowodnit, ze ,ludy uprawiajace
kanibalizm nie naleza bynajmniej do najpierwotniejszych, zajmujg miejsce stosun-
kowo dalekie od stanu pierwotnosci; takze i inni badacze ze zdziwieniem stwierdzili, ze
plemiona ludozercze w poréwnaniu ze szczepami pierwotnymi posiadaty znacznie
wyzsza kultur¢ materialng™7°.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze T. Chodzidlo daleki byt od bezkrytycznego
traktowania zagadnienia monoteizmu ludow pierwotnych. Nie traktowat ich wiary
w jednego Boga jako naukowego dogmatu, ale takze z cala stanowczoscig odrzucat
wizj¢ totemizmu, magii czy kultu przodkow stojacych u kolebki ludzkosci. Kwestig
praobjawienia, obecnie przez nauke negowanego, traktowal z pewna rezerwg. Nie
wykluczal prawdopodobiefistwa nadprzyrodzonego charakteru prareligii, ale takze
staral si¢ szuka¢ innych, antropocentrycznych wyjasnienn fenomenu monoteizmu

67 T. Chodzdlo, Powszechnosé ..., s. 28, tenze, Ofiara ..., s. 168 n.

68 Tenze, Religia w Swietle ..., s. 3.

% Dowodem przemawiajacym za rzekomym kanibalizmem miaty by¢ kosci
ludzkie zmieszane ze zwierzgcymi, jakie znaleziono w Krapinie, w Ehringsdorfie,
Kiik-Koba czy tez w jaskini kolo gory Karmel i w wielu jaskiniach we Francji.
T. Chodzidlo powotujac si¢ na prof. O. Menghina pisze: ,,Zjawisko to pochodzi
najprawdopodobniej stad, ze czlowiek paleolitu rzadko grzebal swoich zmarlych
niezbyt glgboko w jaskiniach, gdzie sam najpierw przebywal. Po jego odejéciu dzikie
zwierzgta dostawaly si¢ do jaskin i wygrzebywaly ciata nieboszczykow, rozrzucajac ich
kofci po jaskini, gdzie znajdowaly si¢ juz nieraz cale ztoza kofci zwierzgcych
~ «odpadkow kuchennych» czlowieka. Na niektorych kosciach ludzkich w tychze
jaskiniach stwierdzono zreszta bezsprzeczne §lady zgbéw zwierzecych” (T. Chodzidlo,
Religia w $wietle ..., s. 3.)

7° T. Chodzidlo, Religia w swietle ..., s. 3; por. E. Volbard, Kanibalismus,
Stuttgard 1939.
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z ludoéw pierwotnych. Czerpigc z bardzo bogatego materiatu, jakiego dostarczaly
badania szkoly kulturowo-historycznej, uznat religic monoteistyczng za religi¢
najstarszej ludzkosci obecnie lub niedawno zyjacej. T. Chodzidio opowiadat si¢ takze
za analogicznym (podobnym jak w przypadku ludéw etnologicznych) rozwigzaniem
problemu religijnosci ludow prehistorycznych. Ostatecznie, kierujac si¢ stosunkowo
wyrazna i okreslona wiara w Istote Najwyzsza u najstarszych ludéw prehistorycznych
1 etnologicznych, przyjmuje pramonoteizm jako przynajmniej ,,sententia probabilis-
sima™71,

Marek Kowalik, Skierniewice

II. DUCH SWIETY TAJEMNICZO OBECNY
W RELIGIACH I KULTURACH NIECHRZESCIJANSKICH

Duch Swigty — Trzecia osoba Trdjcy Przenajéwigtszej obejmuje swoim dziala-
niem caly $wiat. Bedac Duchem —uduchawia $wiat, bedac Swigtym — uswieca go. Nie
ma dla Niego sfer niedostgpnych. Nie ma przestrzeni duchowych czy egzystencjalnych,
w ktore by nie wniknat. Pigédziesiatnica —dzien zestania i postania Ducha Swigtego na
$wiat jest tajemniczym wydarzeniem ogarniajacym cale dzeje, cala bez wyjatku
czasoprzestrzen ludzkosci. Zstapienie Ducha oznacza ,,wzniesienie” kazdego cztowie-
ka do Boga. Zstapienie Ducha na ziemi¢ oznacza ,,wstapienie” ziemi do Boga. Jest jej
,,wniebowstapieniem”. Zapowiedziany przez prorokéw na czasy mesjatiskie Duch,
towarzyszy Jezusowi Chrystusowi od poczatku Jego dziatalnosci. Wywyzszony przez
Krzyzi Pasche Jezus Chrystus zsyla nieustannie Ducha Swigtego na K oécidt i na §wiat
jako ,,obietnicg Boga Ojca™ oraz jako niestworzony Dar ostatecznych czaséw. Duch,
ktory ,,wieje, kedy chece” nie da si¢ zamkna¢ w zadne ludzkie spekulacyjne ogranicze-
nia, tezy, argumenty, definicje. Duch Swigty dla Kosciola jest Duchem dla Swiata.
Duch Swiety w Kosciele jest Duchem w §wiecie.

L. Duch Swigty poza Kosciolem

Dziatanie, czyli dynamiczno-twércza obecnosé Duch Swigtego w §wiecie nie
oznacza spirytualizacji natury i stworzeri. Duch Swigty nie czyni §wiata Bogiem. Nie
jest dusza $wiata. Nie jest kreatorem panteizmu, kazacego wierzyc, iz wszystko jest
Bogiem. Nie, Bogiem §wiat nie jest i nigdy w Boga si¢ nie przerodzi. Bogiem nie jest
cztowiek ani kamien, jak glosza propagatorzy i fanatycy Ery Wodnika — Nowej Ery,
w istocie bedacej reminiscencja gnozy. Kamienne serca natomiast dzigki Duchowi
Swigtemu staé si¢ moga sercami ludzkimi. Nie wazna jest przy tym tozsamosé religijna
cztowieka. Duch Swigty, w ktorego wierza i przyjmuja chrzeécijanie, nie moze nie by¢
obecny w sumieniach niechrze$cijan. ,,Zarezerwowanie” dla Ducha Swigtego jedynie
Kosciota jako Jego sfery ,,wplywow™ i aktywnosci oznaczatoby wprowadzenia ostrego

71 T. Chodzidto, Powszechnosé..., s. 28.
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podziatu miedzy tym, co nazwane zostalo sacrum, a tym, co stanowi profanum. Byloby
hotdem oddawanym dualizmowi, wedlug ktorego istnieje odwieczny antagonizm
migdzy tym, co duchowe i tym, co materiaine.

W czasie Starego Testamentu nie znana byla prawda o Duchu Swigtym. Brak
poznania prawdy nie jest tozsamy z brakiem prawdy. Duch Swigty ,,nie narodzt” si¢
wraz z Nowym Testamentem. Antycypowana jednakze prawda o Duchu Swigtym
w Pierwszym Przymierzu stala si¢ poznawalna dzigki Wcieleniu Jezusa Chrystusa.
Caly $wiat, zarowno przed Wcieleniem, jak i po Wcieleniu, byl i jest przestrzenia
obecnosci Ducha. ,,Skarby ludzkiej duchowosci’ to nic innego jak Dary Ducha.

II. Refleksje nad §wiadectwem Jana Pawla I1

Papiez Jan Pawel 1l wdniu 21 1T 1981 r. wygtosit w Manilii, na Filipinach oredzie
do wszystkich ludéw Azji. ,,Odbiorcami” stéw Papieza, ktéry sam siebie nazwat
,§wiadkiem Ducha”, byli w zdecydowanej wigkszosci niechrzescijanie. Ojciec Swigty
powiedziat do nich: ,,W Duchu Swigtym kazdy czlowiek indywidualnie i wszyscy
ludzie stali si¢ przez krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa dzie¢mi Boga, uczestnikami
Boskiej natury i spadkobiercami zycia wiecznego™. Dzie¢mi Boga nie sg tylko
chrzescijanie. Gdyby tylko im przystugiwat przywilej nazywania si¢ dziecmi Boga, jak
nazywac by si¢ musieli niechrzescijanie? Czyimi byliby dziecmi? Dzecigctwo Ducha
Swigtego — Dziecigctwo Boze. Ono jest Darem Ducha dla ludzi réznych religii, dia
czlowicka kazdej religii. Duch Swigty wskazuje cztowiekowi drogg ku Bogu. Duch
Swiety wskazuje czlowiekowi ,,wejécie” w Boga. Otwiera przed kazdym cztowiekiem
droge do wiecznego zycia. Duch Swigty jest tajemniczg ,,brama wejscia” w Boga.
Przemawiajac4 11 1986 r. w Kalkucie w Indiach Papiez powiedzial do zgromadzonych
chrzedcijan i tych, ktérzy nie znali Chrystusa: ,,Czlowiek (...) stworzony na obraz
Boga, zostat od poczatku powotany, aby uczestniczy¢ za sprawa Ducha Swigtego
w zyciu Bozym przez taske”.

W czasie audiencji generalnej w dniu 24 II 1982 r. Jan Pawet Il nawigzujgc do
odbytej wczesniej (w dniach od 12 I do 19 IX 1982 r.) podrézy apostolskiej do Afryki
{na kontynencie tym ponad 50 % mieszkanicOw to wyznawcy tradycyjnych religii
afrykariskich) wyrazit wdzigczno$é Duchowi Swigtemu, ,,ktéry we whasciwym czasie
w stosowny sposob pozwala wydobyc¢ z odwiecznego skarbca Bozej Madrosci i Mitosci
«rzeczy nowe i stare» (Mt 13, 52)”. Duch Swigty jest Panem czasu. Jest ,,dysponentem”
daréw Bozych nie zarezerwowanych tylko dla wybranych. Jedynie Duch Swigty zna
sposoby siggania po skarby i ukazywania ich. Nie ma kultur nie obdarowanych przez
Boga. On same sa skarbami Bozej Madrosci i Milosci. W kazdej bez wyjatku kulturze
sg §lady obecnosci Boga.

Jan Pawet II przemawiajac do kaptanéw afrykanskich religii tradycyjnych
w Togoville w Togo (9 VIII 1985 r.) zwrécil uwagg na modlitwg oraz postgpowanie
moralne wyznawcéw tych rodzimych kultéw religijnych. Zrodiem ich Zycia moral-
no-modlitewnego jest Duch Bozy. Autentyczna modlitwa kierowana do Boga, bez
wzgledu na to, kto by ja przezywal i wypowiadal, zawsze jest odpowiedzia na
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poruszenie mysli i serca dokonane przez Ducha Swigtego. Modlitwa jest trudem
przekraczania immanencii, jest transcendowaniem immanenciji. Moze by¢ taka (i jest)
tylko i wylgcznie dzigki impulsom i inspiracji dawanej czlowiekowi przez Ducha
Swietego.

Papiez juz wczesniej wystepujac wobec przedstawicieli religii niechrzescijaniskich
w Tokio w Japonii (24 II 1981 r.) wskazal na przejawy zycia moralnego wpajanego
i ksztaltowanego przez okreflone niechrzescijaniskie tradycje wiasnie jako ,,owoce
Ducha Bozego™”. Istnieje organiczna, nierozerwalna wiez migdzy zyciem ducho-
wo-modlitewnym a postgpowaniem moralnym. Czlowiek urodzony i wychowany
w pozachrzescijaniskiej tradyciji, postepujacy w prawy sposéb, umiejacy rozeznawac
dobro w rzeczywistosci, w ktorej zto zdaje si¢ by¢ zhomogenizowane zdobrem, cztowiek
idacy w wolnosci za prawda w swojej codziennosci, nie moze nie by¢ dzieckiem Ducha
Swietego. Wszedzie, gdzie jest dostrzegalne dobro moralne, jest obecny niedostrzegalny,
niewidzialny Duch Troéjcy Przenajswigtszej. Zwracajac si¢ do przedstawicieli religii
niechrzeScijaniskich w Tokio tego samego dnia Papiez wyznat: ,,(...) Widz¢ w cnotach
zyczliwosci i dobroci, roztropnosci, tagodnosci i hartu ducha, wpajanych przez wasze
tradycje religijne, owoce Ducha Bozego, ktéry wedle naszej wiary jest «duchem
mitujgcym ludzin, «wypelnia ziemig» i «wszystko ogarnia» (Mdr 1, 6-7)”.

Szczegolna postacia modlitwy, bliskg cztowiekowi kazdej wiary religijnej, jest
prosba blagalna o pokdj. Jan Pawet II wypowiadajac stowa wprowadzenia do
wspolnej modlitwy chrzescijan w dnju 27 X 1986 r. w trakcie Swiatowego interreligij-
nego Dnia Modlitwy o Pok¢j, zwrdcit uwage na wzajemne odniesienie modlitwy
ipokoju. Modlitwa o pok6j powinna by¢ wspierana dziataniem na rzecz pokoju. Duch
Swiety jest zrédlem, przyczyng, Panem pokoju. Nie ma oddzielnego pokoju dla
chrzescijan, innego pokoju dla niechrzescijan, innego wreszcie — dla ludzi niewierza-
cych. Duch Swigty w réwny sposob jest Panem pokoju dla chrzescijan, jak i dla tych
ktorzy nie znaja imienia Chrystusa. Jan Pawet II inspirowany asyskim spotkaniem
religii powiedzial: ,,pokoju nie mozna osiagnac bez modlitwy, modlitwy wszystkich
i kazdego wobec wlasnej tozsamosci, na drodze poszukiwania prawdy”. Drogg do
pokoju w jednej rodzinie ludzkiej, sktadajacej si¢ z licznych rodzin religijnych, jest
troska o budowanie, kreowanie jednosci we wszelkich wymiarach. Duch Swigty jest
Duchem jednosci w Trojcy Przenajswigtszej i dlatego wilasnie spetnia w Swiecie
porzadkujaca i jednoczacy rolg. Paraklet wskazuje chrzescijanom i niechrzescijanom
drogi do jednosci. On — Ozywiciel i Pan, jak gtosi Papiez, ,,prowadzi w pewnym sensie
dzielo pojednania rowniez wérdd tych, ktorzy pozostaja poza Kosciolem, ozywiajac
w nich pragnienie wigkszej jeszcze jednos$ci pomigdzy wszystkimi narodami i wszyst-
kimi ludzmi (...)".

Nie tylko $wiat kultury, $wiat migdzyludzkich odniesieni i troski o pok6ji jedno§¢
jest przestrzenia Pana —Ozywiciela. Oczywistg i fundamentalna prawda chrzescijaniska
jest wiara w obecno§¢ Ducha Swigtego wrzeczywist osci stworzonego $wiata, w naturze
»przeistaczanej” przez czlowieka w kulturg. Wiare t¢ wyrazi Jan Pawet I w czasie
spotkania z Aborygenami, potomkami pierwotnych mieszkaricow Australii (29 XI
1986 r.), ktére miato miejsce w Alice Springs. Nastepca Swigtego Piotra powiedziat
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wowczas: , Kiedy stopniowo rodzina ludzka (po akcie stworzenia — E.S.) rozszerzata
si¢ na powierzchni ziemi, wasz lud osiedlit si¢ w tym wielkim kraju, odlegtym
i oddzielonym od wszystkich innych. Inne ludy nie wiedzialy nawet, ze ziemia ta
istnieje, wiedziano tylko, ze gdzie§ na potudniowych oceanach jest «Wielka potu-
dniowa Kraina Ducha Swigtego». Ale wy zyliscie na tej ziemi od tysiecy lat
i stworzyliscie kulture, ktora istnieje do dzs. I przez caly ten czas Duch Bozy byt
z wami”. Duch Swigty jest odwiecznie obecny w kazdej przestrzeni geograficz-
no-kulturowo-historycznej. Zaden krag kulturowego spetniania si¢ czlowieka i jego
narodowej, religijnej wspolnoty nigdy nie byt wytaczony spod wplywu tego, ktory jest
Uswigcicielem ludzkosci, Ozywicielem i Uswigcicielem kultury.

Papiez nawiazujac w encyklice o Duchu Swigtym w zyciu Kosciota i §wiata
- Dominum et vivificantem do stéw Chrystusa wypowiedzianych wobec Nikodema:
»wiatr tchnie, kedy chee” (por. J 3, 8) siggnat w tzw. ,rozlegle wszerz” dzalania
Parakleta. Trzecia Osoba Boska przekracza granice Kosciola (Mozna by w tym
miejscu zapyta¢ — Czy Kosciél w ogole ma granice?) Biskup Rzymu w encyklice tej
stwierdzit za Ojcami Vaticanum II: ,,Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus
i skoro ostateczne powotanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie Boskie, to
musimy uznaé, ze Duch Swigty wszystkim ofiarowuje mozliwoéci dojécia w sposob
Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy”. Pneumatologia Jana
Pawta II jest wyraznym ,.echem’ nauki Soboru Watykarnskiego II, ktéry mowit
o ,,wszystkich ludziach dobrej woli, w ktorych sercu dziata w sposob niewidzalny
faska™.

Zaréwno w chrzescijanskiej, jak i niechrzedcijasniskiej sferze wyboréw morainych
toczy si¢ walka. Jej stronami sa: otwarcie si¢ na Ducha Swigtego oraz opér i jawny
sprzeciw wzgledem Niego. Przestrzenia tej walki w ciagu dziejow stawalo si¢ takze
spoleczenistwo ukonstytuowane przeciez z jednostek ludzkich. Sprzeciw §wiata zia,
ducha zta wobec §wiata dobra, Ducha Dobra przyjmowat niejednokrotnie okreslone
struktury organizacyjno-spoleczne, karmione zatruta ideologia. Jednym z najwyz-
szych wyrazéw oporu stawianego Duchowi Swigtemu byt w ostatnich dziesiecioleciach
dialektyczny i historyczny materializm, ktéry gleboko zapuscit korzenie w jednostkach
zorganizowanych w ,,masy”. Marksistowski materializm godzit w kazda bez wyjatku
religi¢, cho¢ najwigkszym jego wrogiem bezsprzecznie bylo chrzescijafistwo. Ateistycz-
ne ideologie, holdowanie materializmowi, jako rzekomo jedynej stusznej drodze
ludzkodci, nie przemingly automatycznie wraz z upadkiem totalitarnego systemu
komunistycznego zwyrodnienia. Wspdlne stawianie oporu przez religie §wiata mate-
rializmowi (jak w czasach dekadencji wschodniego totalitaryzmu pisat Papiez
w encyklice Dominum et vivificantem), wspolne wystgpowanie religii przeciw ateistycz-
nym, czyli antyludzkim ideologiom, jest poddawaniem si¢ dziataniu Ducha Swigtego.
To On — Nauczyciel Petnej Prawdy bezlito$nie obnaza struktury antyludzkiego zia.
Kazda materialistyczna filozofia uwazata (i uwaza) wszystkie religie razem i po-
szczegblIna religi¢ z osobna ,,zhudzenie idealistyczne™, ktore nalezy bezlitosnie zwalczaé
w wymiarze mikro- i makrospolecznym (czyli w jednostce i w spoleczenistwie). Cata
ludzko$¢ powinna zatem, jak naucza Jan Pawel II, solidarnie zanosié
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,,wolanie do Ducha i o Ducha”. Przyzywanie Ducha ma nastgpowac nie tylko ze
strony Kosciola. Nieu§wiadomione pragnienie Ducha przez §wiat niechrzescijanski
jest wielkim wotaniem o Moc Pocieszyciela. ,,R6zni ludzie, pozornie nieraz stojacy
poza widzialnymi wymiarami Kosciota”, jak pisat w 1979 r. Papiez w encyklice
Redemptor hominis, potrzebuja tego, co duchowe. Potrzebuja oni §wiatla Ducha
bedacego Swiattem Trojcy Przenajéwietszej.

Swiadectwo stowa 0 Duchu Swigtym, ktére Jan Pawet 11 dat w pierwszych latach
swojego pontyfikatu, przez wszystkie nastgpne lata bylo nieustannie potwierdzane
w licznych dokumentach, homiliach i katechezach. W czasie Migdzynarodowego
Kongresu Teologdw z dziedziny Pneumatologii, ktory odbywat si¢ od 22 IIT do 26 II1
1982 r. w Rzymie, Najwyziszy Pasterz i Teolog K osciola powiedziat, iz ,,Duch Swiety
jesttajemniczo obecny w religiach i kulturach niechrzescijafiskich”. Stowa te domagaja
si¢ glebokiej analizy. Sg one wotaniem do teologow chrzescijaniskich o podjgcie trudnej
refleksji o obecnosci Parakleta w niechrze$cijariskich tradycjach.

Duch Swigty byt obecny w swiecie, w kulturach i religiach niechrzescijaniskich
przed uksztaltowaniem si¢ Mistycznego Ciata Chrystusa — Kosciota. Jako Duch
Stworczy przeniknatl soba cala rzeczywisto$¢ powotanego do istnienia §wiata. W tym
wlaénie §wiecie szczegdlna przestrzenig Jego obecnodci jest kazdy cztowiek w ducho-
wo-moralnym wymiarze bytowania. Modlitwa i Zycie moralne to §wiadectwo
i odpowiedz cztowieka dawana z inspiracji Ducha Swigtego ~ Bogu. Za Janem Pawlem
II okresli¢ mozna wspélczesne czasy mianem ,.epoki szczegélnie glodnej Ducha”.
Glod ten zywi w sposob §wiadomy Koscidt, jak i — w sposob nieuswiadomiony - cata
rodzina ludzka. Wyraza si¢ on w poszukiwaniu owocdw dziatania Nauczyciela
Prawdy, w poszukiwaniu wielorakich daroéw Parakleta, nazwanych w encyklice
o Odkupicielu cztowieka po imieniu: darow ,,sprawiedliwosci, pokoju, mitosci,
dobroci, mestwa, odpowiedzialnosci, godnosci cztowieka”.

Wskaz6éwka bibliograficzna

W dokumentacji Soboru Watykarnskiego II sa liczne wzmianki o zbawczej
obecnosci Ducha Swigtego w éwiecie. Wzmianki te weigz domagaja sig rozwinigcia
i pogtebienia. W Jubileuszowym Roku 1975 Papiez Pawet VI podkreélit koniecznos¢
»uzupeinienia” soborowej doktryny eklezjologiczno-chrystologicznej o doktryng
pneumatologiczng. Papiez Jan Pawet II podjat si¢ tego trudu ,,uzupeinienia”.
W polskim pi§miennictwie teologicznym ukazato si¢ wiele prac z zakresu pneumatolo-
gii, jednakze temat tajemniczej obecnosci Ducha Swigtego w religiach niechrzescijasis-
kich jest wtasciwie w ogole nie podejmowany. Na temat pneumatologii Jana Pawta Il
w odniesieniu do religii niechrzefcijaniskich zob. udokumentowane bibliograficznie
opracowanie: E. Sakowicz, Pneumatologiczne podstawy dialogu Kosciola z religiami
pozachrzescijanskimi w nauczaniu Jana Pawla II, w: Czgstochowskie Studia Teologicz-
ne 1991-1992, tom XIX-XX, s. 145-173. Z wazniejszych papieskich dokumentéw
i wypowiedzi zob.: Encyklika Redemptor hominis Ojca Swigtego Jana Pawta II,
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w ktorej u poczatku swej papieskiej postugi zwraca si¢ do czcigodnych braci
w biskupstwie, do kaptanéw, do rodzin zakonnych, do drogich synéw i corek Kosciota
oraz do wszystkich ludzi dobrej woli. Poznan 1979; Encyklika Dominum et Vivifican-
tem Ojca Swigtego Jana Pawta II o Duchu Swigtym w zyciu Kofciola i §wiata, w:
,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie (dalej skrot — OR) 7:1986 nr 4 5. 5-18;
Oredzie Chrystusa skierowane jest do wszystkich. 21 lutego (1981). Manilia, rozgtos-
nia Radia ,,Veritas”. Papiez do wszystkich ludow Azji. OR 2:1981 nr 6 s. 15-16;
Jeste$my gotowi wspolpracowaé z wami. 24 lutego (1981). Tokio. (Przemdwienie) do
przedstawicieli religii niechrzescijariskich. OR 7:1981 nr 6 s. 19; Wierno$é Duchowi
Swigtemu. 26 I (1982. Przeméwienie) Do uczestnikéw Kongresu (Pneumatologicz-
nego w Rzymie). OR 3: 1982 nr 4, s. 14-15; Poczucie tego, co §wigte. 9 sierpnia (1985).
Togoville. (Przemoéwienie) Do kaptanow religii tradycyjnych. OR 6:1985nr 8 5. 15-16;
Duchowa wizja cztowieka. 2 IT (1986). Delhi. Spotkanie z przedstawicielami réznych
religii i kultur. OR 7:1986 nr 1 s. 21; Powitalne przeméwienie Ojca Swigtego. Bazylika
Matki Boskiej Anielskiej. Asyz, 27 X 1986. Swiatowy Dziet Modlitwy o Pokéj. OR
7:1986 nr 10 s. 1, 13; AbySmy niesli pokdj, dajac wspdlne §wiadectwo. Katedra §w.
Rufina. Stowa Papieza wprowadzajace do wspolnej modlitwy chrzescijan. Asyz 27
X 1986. Swiatowy Dziefi modlitwy o Poké6j. OR 7:1986 nr 10 s. 16; Religie posiadaja
moc kierowania ludzkimi sercami. 31 X (1986). (Przemé6wienie) Do przedstawicieli
religii niechrzescijaniskich, uczestnikow Dnia Modlitwy o Pok6j w Asyzu. OR 7:1986
nr 10 s. 10; Nadszedt dla was czas nowej nadzeii odwagi. 29 XI (1986) Alice Springs.
Spotkanie z aborygenami. OR 8:1987 nr 3 s. 28-29: Nadprzyrodzona solidarnos¢ catej
rodziny ludzkiej. 13 X (1989). Medan (Tontungan). Homilia podczas Mszy Sw. dla
wiernych Sumatry. OR 10:1989 nr 12 s. 15-16.

O Duchu w innych religiach zob. opracowanie leksykograficzne: E. Dirscherl,
Geist [Heiliger Geist, w: Lexikon der Religionen, Freiburg 19882, s. 188-192. Jedna
z wazniejszych publikacji w literaturze angielskojezycznej jest dzieto: J. Dupuis, Jesus
Christ and His Spirit. Theological Approaches, Bangalore (Indie) 1977.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

IIIl. W DUCHU ASYZU...

X ROCZNICA DNIA MODLITW O POKGJ W ASYZU
(27 X 1986 — 27 X 1996)

Papiez Jan Pawet II — §wiadek pokoju i dialogu w §wiecie u schytku drugiego
tysiaclecia po Chrystusie — wskazuje na Boga jako zrédio ,dobra porzadku
ludzkiego”. Tym wiasnie jest pok6j. W najglebszej swej istocie pokéj nie oznacza
braku wojny czy stabilizacji stron. Jest przede wszystkim owocem prawdy. Niejedno-
krotnie Jan Pawel II glosit, iz szerzy¢ pok6j znaczy ,,czyni¢ ze wspélczesnego §wiata
miejsce spotkania dla wszystkich ludzi”. Zrédtem pokoju jest sam Bog, zatem ,,pok6j
na $wiecie zalezy od prymatu Ducha” Pokdj — to imie Jezusa Chrystusa — wyznat
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Papiez wobec niechrzescijan w Asyzu. A jednak stowo pok6j bylo przez lata odzierane
z prawdziwego sensu. Tej semantycznej destrukcji dokonywali ideologowie totalitary-
zmow wszelkiej masci i wszelkiego odcienia. Sami mienili sig ,,budowniczymi pokoju”,
ktorzy ,,walcza o pokoj”. Wciagali nawet przedstawicieli niektorych wielkich religii
$wiata w konstruowanie ,,§wiatowego pokoju” pod auspicjami ,,migdzynarodowych
pokojowych organizacji”. W istocie swej kreowanie pokoju przez tych, ktorzy
lekcewazyli prymat Ducha nad §wiatem i czlowiekiem, bylo wznoszeniem coraz
wigkszych murow nienawisci.

27 pazdziernika 1986 r. Papiez Jan Pawel II odwazyt si¢ zwroci¢ uwagg Swiatana
zalezno$é pokoju od modlitwy. Swiatowe spotkanie modlitewne w Asyzu*, ktore
zogniskowalo si¢ na problematyce pokoju, mialo m.in. na celu przywrdcenie
wiasciwego sensu stowu pokdj. Spotkanie religii §wiata w miejscu symbolizujacym

* Teksty i komentarze na temat Swiatowego Dnia Modlitwy o Pokéj w Asyzu
zob.: Byé razem, aby sie modlic. Swiatowy Dzieh Modlitwy o Pokéj. Asyz,
27 pazdziernika 1986 r., Wstep i opracowanie A. Szafraniska. Fotografie T. Sobieraj,
Warszawa 1989; Dziern Modlitwy o Pokdj w Asyiu, Wprowadzenie F. Konig,
Komentarz H. Waldenfels. Przeklad P. Pachciarek, Warszawa 1989; Asyz. Spotkanie
religii swiata, Tekst J. Willebrands, W. Redzioch, K. Bukowski, Fotografie A. Bujak,
Kalwaria Zebrzydowska 1990. Zob. tez S.C. Napiorkowski, Religie a pokdj. Doswiad-
czenia Asyskie, w: E. Sakowicz (red.), Religie i pokdj. Materialy z Sympozjum
Naukowego w Panstwowym Muzeum na Majdanku (19 maja 1993 r.), Lublin 1994,
s. 39-45. Ksigzkg inspirowang przez spotkanie w Asyzu jest polsko-angielsko jezyczna
publikacja: E. Sakowicz (red.), Religie o drogach pokoju i bezdrozach wojny, Lublin
1995.

Zob. takze Z. Mechlinski, Znaczenie spotkania w Asyzu dla budowania pokoju
i jednosci na $wiecie w oparciu o nauczanie Jana Pawla II, Lublin 1990 (maszynopis
pracy magisterskiej, Archiwum Biblioteki Gtownej Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, sygnatura T.M. 4272); zob. tez teksty modlitw i $piewéw na modlitewne
czuwanie w Bazylice §w. Franciszka w dniu 9 stycznia 1993 r. w: Veglia di preghiera per
la pace in Europa specialmente nei Balcani presieduta dal Santo Padre Giovanni Paolo I1
con i vescovi delle diocesi dei Balcani e i rappresentanti delle altre Chiese e comunita
ecclesiali, Assisi 1993;

Dziesiatej rocznicy Modlitwy o Pok6j w Asyzu poswigconych zostalo kilka
artykutow w piémie ,,Pro Dialogo (Bulletin)” ktorego wydaweca jest papieska Rada do
spraw Dialogu Migdzyreligijnego (Pontificium Consilium pro Dialogi Inter Religio-
nes) — zob. ,,Pro Dialogo™ 1996 nr 3 (93) s. 347-359: H. Hajoui-Taalibi, L’Esprit
d’Assise (tamze s. 347-349; Nichiko Niwano, On the Tenth Anniversary of the Wold
Day of Prayer for Peace (tamze s. 351-352 Gijun Sugitani, Ten Years after Assisi:
Testimonies and Personal Reflections (tamze s. 351-353); Francesco Gioia, La
conscience humaine: lieu du dialogue interreligieieux (tamze s. 353-359). Zob. tez
B. Dobroczyniski, Wszyscy dotykamy tej samej tajemnicy. 10. rocznica spotkania
w Asyiu, ,,Znak” 48(1996) nr 10 (497) s.5-11; .M. Bereza, Duch Asyiu w klasztorach
benedyktyhskiej rodziny, tamze s. 12-19; E. Sakowicz, Nad czlowiekiem jedno jest niebo,
,,Msza Swigta™ 52(1996) nr 10(600) s. 308.309; tamze, ,, Pokoju nie mozna osiqgnqé bez
modlitwy...", ,,Gos¢ Niedzielny” 73(1966) nr 44 (3 listopada 1996) s. 9.
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braterstwo, afirmacje zycia, mitos¢ cztowieka i stworzen byto nad wyraz wymowne.
Tego dnia w pielgrzymce do rodzinnego miasta §w. Franciszka i §éw. Klary przybyli
wyznawcy chrzescijanistwa, judaizmu, islamu — trzech siostrzanych monoteistycznych
religii, wyznawcy religii Dalekiego Wschodu: buddyzmu tybetariskiego, czyli lamaiz-
mu, buddyzmu therawady, roznych odtamow buddyzmu japosnskiego, sintoizmu,
hinduizmu, dzinizmu, sikhizmu, zaratusztrianizmu oraz wyznawcy religii plemien-
nych: tradycyjnych religii Afryki i tradycyjnych religii Ameryki. Pielgrzymi — wedrow-
cy roznych religii przez fakt przebycia tysigcy kilometrow, by znalezé si¢ w jednym
miejscu, poswiadczyli, iz wszystkie religie powinny pokonywac dystans je dzielacy,
a mierzony nie tylko w kilometrach czy milach. Przekraczac nalezy dystans kultur,
mentalnosci, by pozna¢ innych, a przez to — zrozumiec siebie.

Asyz — miejsce ,bycia razem, aby si¢ modli¢”~ poswiadczyl, iz wyznawcy
wszystkich religii: tych teistycznych i tych nie-teistycznych (jak chociazby buddyzm)
badz tez politeistycznych lub henoistycznych sa naprawde dzie¢mi jednego Boga.
Wierzacy inaczej nie eliminujg ze §wiata Boga Jedynego, Prawdziwego. Nie stwarzaja
nowych bostw, W Asyzu chrzescijanie i niechrzescijanie nie modlili si¢ razem, nie zanosili
wspolnych modiow. Po prostu —, byli razem”. Modlili si¢ inaczej, bedac razem. Czyznie
jest to wyjatkowa ,.kondycja”, sytuacja réznych, a jednak zjednoczonych ludzi? Bog
Stworca i Ojciec, o ktérym moéwi deklaracja Ekumenicznego Powszechnego Soboru
Watykanskiego II Nostra aetate, jest zrodfem i celem zycia ludz wszystkich czasow,
kultur i religii. Z caly pewnoscig inicjatywa Jana Pawia I, krytykowana przez réznej
proweniencji intergrystow i fundamentalistow, byla inspirowana pierwsza w dziejach
Kosciota katolickiego ,,deklaracjg zyczliwoéci” wobec innych religii. K oscidt na Soborze
Watykanskim II raz na zawsze przekreslit anty-dialogowsg postawe. W Asyzu poswiad-
czytto czynem. W tym ,,miasteczku pokoju” wyznawcy réznych religii ,,byli razem, aby
si¢ modli¢”. Nie modlili si¢ razem. Uszanowana zostata odrgbno$¢ kazdej konfesyjnej
wspolnoty. Przedstawiciele religii $wiatowych nie stworzyli jakiego$ panreligijnego
stowarzyszenia. Asyskie spotkanie nie bylo jakas préba choru relatywistow religijnych.
Intencija spotkania nie bylo zunifikowanie religii $wiata pod przewodnictwem papieza
chcacego pokoju w swiecie. Religie, kazda z osobna i wszystkie razem, maja glosi¢
itworzy¢ pokoj. By kreowac pokéj we wszelkich jego wymiarach — zapewne zrozumieli
to nie tylko uczestnicy asyskiego Zgromadzenia, ale rowniez ci, ktorzy w ich osobach
byli reprezentowani — nalezy przeby¢ dluga i trudng drogg. Nie bedzie pokoju
Swiatowego, pokoju politycznego, pokoju migdzy kulturami bez wczesniejszego pokoju
migdzy religiami. Pokonac¢ trudnosci pigtrzace si¢ na drodze do pokoju nie jest tatwo.
Religie z natury swojej przywiazane s3 bardzo do przesziosci. Cho¢ ukierunkowane ku
przyszosci, ku innemu $wiatu, ku eschatologicznej petni, to jednak kultywujg pamieé
o przesziosci. I jest to co§ oczywistego i normainego. Niestety, pamig¢é o przesziosci
obciazajg - po kazdej stronie — balasty wrogosci i nienawisci, wzajemnych obwinien,
posadzen, niezrozumienia. Pielgrzymowanie do Boga pokoju to wyzwalanie si¢ z agresj,
to zrzucanie z siebie roszczesi czy pretensji do bycia jedynymi dziedzicami prawdy, to
odchodzenie od zapgd6w totalitarnych, ktore wyjatkowo sa niebezpieczne, gdy wejda
w sprzysigzenie czy sojusz z religia.
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W Asyzu wszyscy byli razem pod jednym Bogiem. Wspierani byli moca postu, co
jest wielkg sitg kazdej religii, sita oczyszczajacg i odswiezajgca. Poszczac, solidaryzo-
wali si¢ z tymi, ktorzy umieraja z tego powodu, Ze inni syci i przejedzeni zbroja si¢ ,,po
zeby”. Post w Asyzu uczyl pokory. Post modlacych si¢ w Asyzu poswiadczyl, iz
w rzeczywistoéci jedynym Dobrem jest Bog, Pan harmonii w kosmosie, w przyrodzie,
w $wiecie, w ludzkosci, najwazniejsze — w konkretnym cztowieku.

Minglo dziesig¢ lat od modlitwy w Asyzu. Spotkanie religii §wiata u §w.
Franciszka, co ,,Pochwale stworzenia’ przed wiekami wyspiewal, nie byto jakims$
magicznym rytualem majacym na celu odsuniecia widma wojny. Po Asyzu miaty miejsce
budzace zgrozg, Iek i przerazenie niemal calego §wiata wydarzenia nienawisci, eksplozje
przemocy — wojna w Zatoce Perskiej, jak rowniez wojna na Balkanach. Zaréwno jedng,
jak i drugg wojng probowano nazywac tu i 6wdzie wojng religijng. Ogniska zapalne na
$wiecie nie wygasly. Czyz Asyz zatem okazat si¢ faktem chybionym, a B6g — Panem
bezradnym? Zadng miara! Asyz na stale wpisat si¢ w dzieje ludzkiej kultury, w dzieje
religii Swiata, nie tylko w historig papiestwa czy chrzescijanstwa. Asyz wola i wciaz wolaé
bedzie do chrzescijan i niechrzescijan, do wierzacych, wierzacych inaczej i do niewierza-
cych, ktérych coraz wigcej we wspolczesnym Swiecie, o przebudzenie sumien. Tam
przeciez inicjowana jest kazda wojna, zanim przejdzie na topograficzna przestrzen. Asyz
chece budzi¢ uspione sumienia chrzescijan i niechrzescijan. Miejsce to wola o nowa
kultur¢, o nowa histori¢, 0 nowe zrozumienie sfowa — pokgj.

Dos$wiadczenia asyskie zostaly podjete w innych miejscach globu. W 1987 r.
w Kioto, w Hirosimie i w Nagasaki odbylo si¢ spotkanie religii §wiata ,,w duchu Asyzu™.
Wymowna byla data spotkania ~ 42 rocznica zrzucenia na Japoni¢ bomby atomowe;j.
»W duchu Asyzu” w dniu 1 wrzeSnia 1989 r., w 50 rocznicg wybuchu
11 wojny §wiatowej, odbyt si¢ w Warszawie Swiatowy Dzied modlitwy o pokdj. W Asyzu
modlono si¢ takze w nastgpnych latach, gdy toczona byta wojna w Zatoce Perskiej, gdy
rosta eskalacja nienawisci na Batkanach. Asyz w stonecznej Umbrii w Italii stal si¢
w zacienionym widmem wojny §wiecie pokojowo-ekumeniczno-dialogowym miejscem.
To Asyz uczy wszystkich ludz, iz ,,Pokoju nie mozna osiaggnac bez modlitwy...”

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

IV. DIALOG CHRZESCIJANSTWA I ISLAMU W POLSCE

Dialog chrzeicijanistwa z islamem ma na celu wzajemne zrozumienie poglad éw
religijno-moralnych, a takze wspoéldziatanie w zakresie obrony wartosci ogélnoludz-
kich. Dialog w Polsce przejawia si¢ przede wszystkim w kontaktach kulturo-
wo-religijnych, pracy naukowo-badawczej oraz w §wigtowaniu waznych uroczystosci
patriotycznych i rocznic narodowych. W dziejach powojennej Polski mozna wyr6znié
plaszczyzny dialogu: kulturowg i religijna. W dialogu uczestniczg zaréwno frodowiska
swieckie, jak i religijne.

Po II wojnie swiatowej nastapilo w Polsce nawigzanie lub odnowienie przez
wtadze komunistyczne kontaktow dyplomatycznych z panistwami, w ktorych islam byt
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znaczacg lub dominujaca religia. Na poczatku lat pigcdziesiatych powstato w Lodzi
przy Uniwersytecie £.6dzkim studium jezyka polskiego dla studentéw z tzw. ,,Trzecie-
go Swiata”. Wirdd studiujacych bylo wielu muzutmanéw. Nawigzane zostaly liczne
kontakty akademickie. Podjgto réwniez wspolprace literacko-artystyczng z krajami
islamu. W 1958 r. zorganizowany zostat w Polsce tydzien zblizenia kulturowego ze
$wiatem islamu w ramach tzw. Projektu Wschod-Zachéd, ktory zostat opracowany na
IX sesji konferencji generalnej UNESCO w New Delhi w Indiach. Od potowy lat
szescdziesiatych az do konca lat osiemdziesiatych miaty miejsce liczne wyjazdy
polskich specjalistéw (inzynieréw, lekarzy, naukowcdw) oraz robotnikow do pracy
w Tunezji, Libii, Egipcie, Syrii, Iraku. Niektorzy wyjezdzali na okres nawet kilku lat.
Kontakty zagraniczne stuzyly niewatpliwie lepszemu poznaniu kultury arabs-
ko-muzulmanskiej. Nie miaty jednak one charakteru dialogu migdzyreligijnego.

Szczegblng ,,geograficzng przestrzenia” dialogu Zycia byt zawsze w Polsce region
Bialegostoku. Na terenach Bialostocczyzny zamieszkuje do dzi§ znaczna czgéd
ludnosci pochodzenia tatarskiego. Maciej Konopacki, muzuimanin, publicysta szero-
ko propagujacy problematyke tatarska, zainicjowat cykliczne, ogoélnopolskie spot-
kania pod nazwg ,,Orient Sokolski” po§wigcone kulturze i religii polskich Tatarow.
Organizatorami odbywajacej si¢ w Sok 6ice na Bialostocczyznie sesji naukowych oraz
towarzyszacych impres kulturalnych byt Soko6lski Osrodek Kultury, Towarzystwo
Mitosnikow Ziemi Sokolskiej, Biatostockie Towarzystwo Naukowe i Muzeum
Okrggowe w Biatymstoku. Impreza kulturalna ,,Orient Sokolski” miata miejsce
w latach: 1976 (,,I Orient Sokolski™) 1979 (II), 1983 (III), 1987 (IV), 1990 (V), 1993
(VI), 1996 (VII). W spotkaniach uczestniczyli naukowcy z réznych osrodkow
akademickich (m.in. z Poznania, Krakowa, Gdanska) zajmujgcy si¢ studium nad
Tatarami, ich historia, religia kulturowa. W spotkaniach sokolskich brali tez zawsze
udzial muzutmanie z polskiej diaspory, przybywajacy na ,,Orient Sok6lski” z r6znych
rejon6w kraju. Informacje na temat ,,Orientu Sokolskiego” byly publikowane na
famach lokalnej prasy m.in. w miesigczniku spoleczno-kulturalnym Tatar6w polskich
,,Swiat islamu”, wydawanym w Sokolce.

W Sokoélce od lat prowadzi tez dziatalno$¢ nieduze Muzeum Polskiego Orientu.
W Muzeum tym w kilku salach eksponowane sg przedmioty kultu Tataréw polskich
oraz ukazane s3 dzieje gmin muzulmanskich w Polsce oraz losy tatarskich oddzatow
wojska polskiego bioracych udziat w walce z najezdzca. Meczety tataréw polskich na
Biatostocczyznie w Bohonikach i w Kruszynianach odwiedzane sa licznie przez
katolikéw. W wylozonych w tych meczetach ksiggach pamiatkowych mozna wyczytaé
m.in. wpisy katolickiego duchowienistwa, siostr zakonnych, ktore to wpisy sg §wiadect-
wem chrzescijanskiej zyczliwosci wobec islamu. Meczety te odwiedzat m.in. kardynat
Henryk Gulbinowicz, metropolita wroctawski, wczesniej administrator apostolski
diecezji w Biatymstoku. W 1996 r. meczet w Bohonikach nawiedzil nuncjusz apostolski
w Polsce arcybiskup Jézef Kowalczyk. W 1996 1. studenci misjologii Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie odbyli objazd naukowy ..szlakiem Polskiego Orientu™,
zwiedzajac réwniez i modlac si¢ chrzescijariska modlitwg w meczecie w Bohonikach.
Ziozyli rowniez ofiare pienigzna na remont i rozbudowe meczetu.
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Dialog zislamem odbywa si¢ takze w innych miejscach w Polsce. Od poczatku lat
osiemdziesigtych mozna mowi¢ wprost o dialogu chrzescijanisko-muzuimanskie.
W nabozenstwie rozpoczynajacym Tydzied Modlitw o Jedno$é Chrzescijan w styczniu
1980 r. w akademickim kosciele §w. Anny w Warszawie uczestniczyt imam Mahmud
Taha Zuk oraz Nazim Barber, imam dyplomatéw akredytowanych przy ambasadach
pafistw arabsko-muzulmanskich w Polsce. Imam Zuk, obecnie naczelny imam
szyickiego Stowarzyszenia Jednosci Muzulmanskiej, ktory jest absolwentem teologii
rzymskokatolickiej w Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, poczgwszy od 1980
1. kazdego roku uczestniczy jako zaproszony go§¢ w modlitwach i spotkaniach
organizowanych w tygodniach ekumenicznej modlitwy o jedno$¢ chrzescijan. W la-
tach osiemdziesiatych imam Zuk reprezentowal polskich muzutmanéw w pracach
przygotowawczych do realizacji budowy Swiatyni Pokoju, ktéra miala powsta¢ na
terenie bylego hitlerowskiego obozu koncentracyjnego na Majdanku w Lublinie.
Imam Zuk wielokrotnie uczestniczyt w miedzyreligijnych spotkaniach organizowa-
nych przez biskupa ordynariusza diecezji lubelskiej, wielkiego kanclerza Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, ks. biskupa Bolestawa Pylaka. Tematem tych spotkan byly
zaloZenia i funkcje przyszlej interreligijnej Swiatyni ludzkiej jednosci i zgody, Swiatyni,
zbudowanej w miejscu gdzie $mier¢ poniosto blisko 250 000 osoéb pochodzacych z 50
narodowosci Europy i Azji. W spotkaniach organizowanych pod patronatem biskupa
lubelskiego uczestniczyli, obok muzutmanéw, Zydz, buddysci, chrzescijanie (prawo-
stawni, protestanci, katolicy) oraz nie wierzacy w Boga. Projekt budowy Swiatyni
Pokoju nie zostal jednak zrealizowany. Imam Zuk prowadzit takze modlitwy przy
mauzoleum z prochami ofiar Majdanka z okazji roznych uroczystosci, m.in. 23 lipca
1994 r. w 50 rocznicg oswobodzenia obozu koncentracyjnego na Majdanku.

W 1985 r. ksigza werbiSci zorganizowali Dzien Muzulmanski w ramach
Pieni¢znienskich Spotkan z Religiami. Spotkanie, na ktérym zgromadzili si¢ polscy
muzulmanie z réznych srodowisk, odbylo sie¢ w Misyjnym Seminarium Duchownym
Zgromadzenia Stowa Bozego w Pienigznie na Warmii. W czasie poprzedzajacym
sympozjum oraz w trakcie jego trwania w Muzeum Misyjno-Etnograficznym Ksigzy
Werbistéw zaprezentowana zostala wystawa Koranu z prywatnych zbioréw muzul-
manow polskich. Wystawe odwiedzito wielu katolikdw, grupy pielgrzymkowe i turys-
tyczne z calego kraju. Celem wystawy bylo zaznajomienie spoleczenstwa katolickiego
w Polsce z islamem, zapoznanie ze §wigta ksiega muzulmandéw — Koranem oraz
ukazanie wielowiekowych dzejow polskich Tatarow zamieszkujacych na terenach
Rzeczypospolitej Polskiej. Jeden dziat wystawy poswigcony byt rowniez tematowi
- ,,Dialog migdzy islamem a chrzescijafistwem”. Materialy z sympozjum ukazaly si¢
drukiem w pracy zbiorowej pt. Dzier Muzuimarski wydanej pod redakcjg werbisty ks.
Eugeniusza Sliwki, inspiratora oraz organizatora ,,PienigZnieniskich Spotkan z Reli-
giami”.

W 1993 r. powstat polski oddziat Swiatowej Konferencji dla Religii i Pokoju
(World Conference on Religion and Peace — WCRP), w ktorego prace wiaczyl si¢
imam Mahmud Taha Zuk. Uczestniczyl on w tym roku w sympozjum popular-
no-naukowym ,Religie i Pokdj”, zorganizowanym w Pafistwowym Muzeum na
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Majdanku, gdzie wygtosit referat pt. , Koran a swiatowy pok 6j”’. Materiaty z sympoz-
jum ukazaty si¢ drukiem w ksigzce pod redakcja Eugeniusza Sakowicza pt. Religie
i Pokdj (Lublin 1994). Muzeum na Majdanku bylo rowniez organizatorem innych sesji
naukowych i sympozjoéw, m.in. ,,Dziecko w kulturach §wiata” (1994 r.), w trakcie
ktorego wygtoszono referaty ukazujace rolg i znaczenie dziecka wedtug islamu.

1 wrzesnia 1989 r. z okazji 50 rocznicy wybuchu Il wojny $§wiatowej muzutmanie
uczestniczyli w miedzynarodowym spotkaniu, ktore odbyto si¢ ,,w duchu Asyzu”
w Warszawie. W 1995 r. zaréwno polscy sunnici — Tatarzy polscy, jak i szyici brali
udziat w organizowanych pod patronatem prezydenta polski Lecha Walgsy uroczys-
tosciach 50 rocznicy oswobodzenia hitlerowskiego obozu koncentracyjnego Ausch-
witz-Birkenau. Sunnicki imam Selin Chazbijewicz z Gdariska modlit si¢ w imieniu
polskich muzutmanéw w czasie odstoniecia w Warszawie pomnika po$wigconego
pomordowanym obywatelom Polski przez stalinowski rezim. Uroczysto§¢ odbyla si¢
w obecnosci prezydenta Walesy we wrzesniu 1995 r. w 50 rocznicg napasci Zwigzku
Radzieckiego na Polskeg.

Plaszczyzng dialogu katolicko-muzutmarnskiego stanowia dzieta edytorskie
i publikacje. Polscy muzulmanie sa autorami haset z zakresu islamu w Encyklopedii
Katolickiej wydawanej przez K atolicki Uniwersytet Lubelski. Ogtaszaja swoje opraco-
wania na tamach katolickich periodykéw naukowych, np. w wydawanym przez
Akademig Teologii Katolickiej w Warszawie kwartalnika polskich teologow ,,Collec-
tanea Theologica”, czy tez w wydawanym przez K omisj¢ Episkopatu Polski do spraw
Ekumenizmu ,,Biuletynie Ekumenicznym". Kosciét Adwentystow Dnia Siédmego
w Polsce wydat w 1991 r. w piSmie naukowym ..Signa Temporis'' przeglad biblio-
graficzny pt. ,,Islamistyka w Polsce (1945-1990). Autorzy bibliografii postawili za cel
ukazanie dorobku polskiej islamistyki. Zestawiona przez religioznawcow (nie beda-
cych adwentystami) bibliografia miata by¢ punktem wyjicia do opracowania syntezy
islamistyki polskiej po II wojnie Swiatowej. Niestety, dzieto ukazujace cato$ciowo
dzieje islamistyki polskiej dotychczas nie zostalo opracowane. W 1997 r. nakladem
Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie ukaze si¢ drukiem ksigzka opracowana
przez Eugeniusza Sakowicza pt. Islam w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawla
II (1965-1996).

Osrodkiem naukowo-badawczym podejmujacym studium nad islamem i kultura
arabsko-muzuimariska jest Instytut Orientalistyczny na Uniwersytecie Warszawskim.
Pracownicy Instytutu, m.in. Jozef Bielawski, zaangazowani sa w upowszechnianie
znajomosci islamu w Polsce. Profesor Bielawski dokonal pierwszego przekiadu
Koranu na jgzyk polski z jgzyka arabskiego, ktory to przekiad ukazal si¢ drukiem
w 1986 r. nakladem Panstwowego Instytutu Wydawniczego w Warszawie
(XIX-wieczny przekiad Koranu na jezyk polski dokonany byt z jezyka francuskiego).

Specyficzng przestrzenia dialogu z islamem s3 sympozja naukowe, konferencje
i sesje organizowane przez §wieckie instytucje. W 1994 r. Polska Akademia Nauk
w Warszawie zorganizowala sympozjum pt. ,Posta¢ Mojzesza w religiach Ab-
rahamowych”. W sympozjum tym uczestniczyli: Zydzi, chrzescijanie i muzulmanie.
Roéwniez w 1994 r. ta sama Akademia przeprowadzita w Warszawie sesj¢ naukowa na
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temat ,,Stworzenia $wiata wedlug Ksiggi Rodzaju”, w ktorej brali udzat takze
muzulmanie.

W 1994 r. polscy sunnici brali udziat w ,,Swigcie Biblii” zorganizowanym
w Gdarisku przez Duszpasterstwo Srodowisk Twoérczych Diecezji Gdanskiej. Klub
Inteligencji Katolickiej w Warszawie zorganizowal w 1994 r. spotkanie na temat
mniejszosci religijnych w Polsce. W spotkaniu reprezentowana byla redakcja pisma
,»Rocznik muzudmanski’’, ktorego redaktor naczelny mowit o obrazie muzutmanina
ukazywanego w polskiej telewizji, radiu i prasie. W maju 1996 r. powstata we
Wroctawiu Fundacja Dialogu Polsko-Muzulmanskiego zorganizowana przez osoby
$wieckie i przez Stowarzyszenie Jednosci Muzuimarnskiej.

W czerwcu 1996 r. ukonstytuowala si¢ w ramach Episkopatu Polski Rada do
spraw Dialogu Miedzyreligijnego, w ramach ktorej powotano Komisje: do dialogu
z judaizmem, do dialogu z innymi religiami, do dialogu z niewierzacymi. Komisja do
dialogu z innymi religiami postawila za cel ozywienie dialogu Kosciota polskiego
z polskimi wyznawcami islamu.

Wedlug wypowiedzi jednego z muzulmanéw polskich islam zawsze by} cenng
nicig w polskim dywanie religijno-kulturowym. Dialog migdzy spotecznoscia tatarska
i polskg mial zawsze charakter dialogu zycia. Byl to dialog zycia w Srodowisku
sgsiedzkim na Kresach Polski, ale takze byl to ,,wyjatkowy dialog” w momentach
dziejowych zagrozen i wojen, kiedy katolicy i muzuimanie zmagali si¢ razem
z najezdzca, jak np. bylo we wrzeéniu 1939 r. Po II wojnie §wiatowej zainicjowane
zostaly spotkania w ramach dialogu specjalistow, ktore poczatkowo nie mialy
charakteru wyraznie religijnego. Lata osiemdziesiate to czas pojawienia si¢ dialogu
o charakterze religijnym. Dialog Tataréw polskich i Polakow, dialog chrzescijan
i muzulmanoéw jest swiadectwem, iz wyznawcy tych religii s3 dziecmi Jednego Boga.

Eugeniusz Sakowicz, Warszawa

V. SALEZJANIE W WENEZUELI

Rozwdj dziet salezjaniskich w Wenezueli szedt w dwdch kierunkach: na poinocy
wzdhuz wybrzeza Morza Karaibskiego (gdzie przewazaja centra mtodziezowe, roznego
typu szkoly) oraz na poludniu wzdhiz rzek, ktore az po Sierra Parima przecinaja
strumieniami dorzecze Go6rnego Orinoko (gdzie salezjanie prowadza wiele misji wirod
tubylczych plemion indianskich)?.

W parnstwie o powierzchni prawie miliona km? i 15 milionéw mieszkancow
pracuje niemal 500 salezjanow i siostr Corek Maryi Wspomozycielki (salezjanie maja
tam 5 biskup6w, 244 wspotbraci, 12 nowicjuszy), ktorzy prowadza 64 domy (37 SDBi 27
CMW)2. Wspomagaja ich w pracy wychowawczo-duszpasterskiej wspdipracownicy
salezjaniscy i inne organizacje i zgromadzenia przynalezace do Rodziny Salezjanskiej.

1 Zob. Marco Bongioanni, All'Opera in Venezuela, w: Don Bosco nel mondo,
Roma 1988, t II, s. 325 nn.
2 Zob. La societa di San Francesco di Sales — Dati Statistici, Roma 1996, s. 40.
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Zroznicowanie geograficzne kraju jest znaczne. Rozciaga si¢ on od puszczy
amazonskiej na potudniu az do pustynnych wydm Coro, od siegajacych 5000 m wysoko§c
pasm Andéw po réwniny i sawanny czgsci srodkowo-potudniowej kraju i od bardzo
uprzemystowionego, bogatego w naft¢ wybrzeza Morza Karaibskiego po dziewicze
puszcze i nie odkryte jeszcze tereny na potudniu. Tej réznorodnosci geograficznej
,;,odpowiada” w pewnym sensie zroéznicowanie etniczne i spoleczne ludnosci: od
zamoznych mieszkancow miast i okregéw uprzemystowionych poprzez §rednio i mato
zamoznych wiesniakéw po zyjacych w ngdzy mieszkanicow puszcz. Podobna jest tez
i,,geografia dziet salezjaniskich™, ktore sa obecne w wielkich aglomeracjach miejskich,
otoczonych zawsze przedmie$ciami, zamieszkatymi przez biedote, poprzez tereny
rolnicze az po odlegle staje misyjne w dziewiczej puszczy.

W 1886 r. ks. bp. Crispoldo Uzcategui z Caracas odwiedzt ks. Bosco na
Valdocco i przedstawit potrzeby swojej diecezji. Spotkanie to i dalsze kontakty
z salezjanami zaaranzowal ks. Ricchardo Arteaga, ktory zatozyt w Wenezueli Zwigzek
Wspodtpracownik 6w Salezjanskich. Ich liczba wowczas osiggneta 600 osob. Dzigki jego
wytrwalej korespondenciji z ks. Bosco i potem z ks. Rua 20 listopada 1894 r. przybylo
do portu w Guaira pierwszych siedmiu salezjanéw. Trzech z nich poplynelo dalej do
Porto Cabello, skad udali si¢ do miasta Valencia, czterej pozostali w Caracas, gdzie
powitano ich uroczyscie w katedrze. Rozpoczeli najpierw pracg w ,,Rinon del Valle”
na peryferiach miasta, potem otworzyli szkol¢ w wynajetym domu i wreszcie wystawili
wiasne kolegium na zakupionym terenie. Dzi§ wznosi si¢ tam kolegium §w. Franciszka
Salezego w ,,Sarria”. W 1897 r. rozpoczeto budowe sanktuarium maryjnego, ktore
stalo si¢ ,,ogniskiem™ kultu maryjnego i centrum promieniowania dzalalnosci
salezjaniskiej na cala Wenezuel¢. Obok szkét w Caracas, w Valencji powstawaly
oratoria dla ,,dzieci ulicy”. Dzigki opiece i pracy wychowawczej salezjanow dzieci te
wyrastaly na dojrzatych i wartoSciowych obywateli. W 1895 r. powstata w Valencji
szkola rzemiost, gdzie salezjanie ksztaicili mtodych robotnikéw katolickich. Z czasem
salezjanie rozpocz¢li pracg w Tariba (1914 r.), w Naguanagua (1925 r.) w Barcelonie
(1926 1.), w Valera (1927 r.), w Puerto Ayacucho (1933 r.). Siostry salezjanki w 1927 r.
zaczely pracg w Merida 1 Sam Cristobal.

Szkola w Poerto Ayacucho otwarla salezjanom drogg do misji w wikariacie
apostolskim Gérnego Orinoko o powierzchni 179.400 km?. To tutaj w latach 1950-80
dzialal misjonarz i etnograf salezjaniski, ks. Luigi Cocco, ktory odkryt tubylczy lud
Yanomami. Zaréwno jego praca, jak i calych zastgpow misjonarzy salezjanskich
spotkata si¢ z uznaniem wybitnych socjologow i antropologéw, chocby wymienié tylko
Claude Levi-Straussa, czy Jaques Lizot. Dzi§ w 20 o§rodkach misyjnych pracuja
salezjanie wirdd szczepoéw Makiritare, Piaroa, Guahibo, Kurripakos, Baniwas,
Uarekena, Bare, Yanomami. Szkoly i centra misyjne sa prowadzone przez salezjanow
w La Esmeralda, Puerto Ayacucho, Isla Raton.

3 Zob. ks. Giovanni Barroero, Ksigdz Bosko w Ameryce ZEaciniskiej,
w: Sympozjum na temat 120 lat misji salezjanskich, Warszawa 1995, s. 18.
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Dla Indian salezjanie prowadza szkoly dwuj¢zyczne. Stworzyli dla nich stacje
radio-telewizyijne, jak np. ,,Mamvision Canal 7”, ktére nadaja programy z zakresu
szkoly podstawowej, rozwoju rolnictwa, higieny i kultury szczepow indianskich.
Czasopismo ,,Iglesia en Amazonas” informuje o pracy i przedsigwzigciach salezjanéw
na tym terenie. Pracg misyjna wspierajg centra studiéw socjologicznych, pastoralnych
i etnograficznych.

Gdy w 1969 r. §wigcono w Caracas pomnik ku czci ks. Bosco, 6wczesny
inspektor salezjanow ks. Jose V. Henriquez, powiedzial: “Synowie ks. Bosco pracuja
ze wszystkich sil, aby przetom 2000 roku zaznaczy! si¢ dzialaniem pelnym energii,
odwagi, skuteczno$ci na rzecz calej miodziezy, ale w szczegoliniejszy sposob na rzecz
miodziezy najbardziej potrzebujacej”. Wkrotce salezjanie otworzyli na peryferiach
stolicy centrum mtodziezowe i szk ofe techniczna dla biednych chiopcéw. Tego rodzaju
charakter ma nastgpnych 14 dzet salezjariskich w Caracas: 9 doméw salezjanow
i 5 domoéw siostr Corek Maryi Wspomozycielki. Sa to szkoly zawodowe i ogdlne dla
dzieci. Dziataja przy nich oratoria, wydawnictwo szkolne i katechetyczne. W samym
centrum stolicy miodziez z marginesu ma opieke i pomoc w ,,Centrum Opieki
Medyczno-Spotecznej”, salezjanskim ,,Domu otwartych Drzwi”. W Valencji ,,Casa
Don Bosco™ daje dach, chleb i wyksztalcenie chiopcom ulicy. Dla nich stojg otworem
jeszcze dwa domy salezjaniskie w tym miescie, gdzie znajduja opieke, majg czas na
rozrywke i nauke. Podobnego typu domy otwierajg dla dziewczat siostry CMW.
Duzalalnoé¢ prowadz ,,Centrum szkolenia rolniczego™ w Carrasquero, gdzie salez-
janie opiekuja sig¢ tubylcami, gdzie jest szkota elementarna dla dzieci i starszych oraz
inne dzeta opieki spolecznej. W Barinas w gorach Kordiliera de Merida prowadzone
jest technikum rolnicze. W miastach od Valera po Merida, od San Cristobal po
Judibana i Curacao dzialaja liczne centra-§wietlice mtodziezowe i ludowe. W Los
Teques i w Caracas w seminariach duchownych ksztalcg si¢ klerycy salezjafiscy*.

Salezjanie polscy wiaczyli si¢ do pracy misyjnej w Wenezueli juz pod koniec XIX w.
Byli to klerycy Piotr Ochalski (1895) i J6zef Dobrzynski (1897). Dzielo misyjne
rozwijali na tym terenie nastgpnie m.in. ksigza: Maksymilian Piwowarczyk (1901),
ktory ewangelizowat Indian w stanie Orinoko, i Wojciech Ludwik (1925), ktory osiadt
wirdd Indian w Coromoto, w wiosce zagubionej w puszczy, liczacej 300 osob. Byt dla
nich proboszczem, nauczycielem, soltysem, kupcem, ale przede wszystkim ojcem, jak
to opisat w swej ksigzce Olgierd Budrewicz ,,Spotkania z Polakami™ w rozdziale pt.
»Z Goczalkowic nad Ontario”. Szczegélnie w dziele ewangelizacji Wenezueli zashuzyli
sig: ks. Piotr Stolarz (1925), budowniczy koscioldow i kaplic, zalozyciel szkoty dla
szczepOw indiatiskich w Alto Orinoko, ks. Jozef Walter (1925), ks. Michat Ucinski

4 Zob. Marco Bongioanni, All'Opera in Venezuela, w: Don Boscol nel mondo,
Roma 1988, s. 329 n.
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(1925)%. Ostatnio wyjechali z Polski do Wenezueli: ks. Cz. Diadia (1965), ks.
A. Smaruj, ks. R. Urbarniski (1965), ks. J. Parciak (1967), ks. W. Paszenda (1969), ks.
A. Bis koadiutor, J. Krzysztof (1971), ks. W. Kaczmarczyk, ks. St. Bieniek®, ks.
St. Brudek, ks. B. Rozmus, ks. M. Stachura (1973), koadiutor St. Boruch (1976). Ks.
Urbanski zastuzy? si¢ bardzo dla szkolnictwa zawodowego w Caracas, ks. Rozmus
opisal swoje doSwiadczenia misyjne w ksigzce ,,Wsrdéd szczepu Yanomami”?, ks.
W. Kaczmarczyk, ks. Bis, ks. Smaruj, ks. Paszenda, koadiutor Krzysztof pracuja lub
pracowali w§rod Indian w puszczy®. Inni pracuja w szkolnictwie.

ks. Stanislaw Szmidt SDB, £.6d%

S Zob. Ks. Jozef Nowacki, Salezjanie polscy na misjach w latach 1889-1968,
Krakow 1968, s. 55 n (maszynopis); zob. takze ks. Stanistaw Kosisiski, Dzialalnosé
misyjna salezjanéw polskich; w: 75 lat dzialalnosci salezjanéw w Polsce — Ksiega
Pamigtkowa, £6dz-Krakéw 1974 s. 160; zob. takze ks. Franciszek Socha, Polscy
salezjanie na misjach; w: Idqc tedy nauczajcie — 100 lat misji salezjanskich, 1.6dz
~Krakowl976,. s. 71 n.; zob. takze ks. Stanistaw Szmidt, Salezjanie polscy na misjach,
w: Zeszyty Misjologiczne ATK, T. VI, cz. 2 Misjonarze Polscy w swiecie, Warszawa
1985, s. 71 n.

6 Zob. Ks. Stanistaw Szmidt, Przyszedlem, aby im sluzyé — listy misjonarzy
salezjariskich, 1.6dz 1979, s. 339-361 listy ks. W. Kaczmarczyka, s. 363-368 listy ks. St.
Bienka.

7 Zob. Ks. Bolestaw Rozmus, Wsréd szczepu Yanomami, Warszawa 1985

8 Zob. Ks. St. Schmidt, Uzupeinienie, w: Ks. B. Rozmus, Wsréd szczepu
Yanomami, Warszawa 1985, s. 140 n. Zob. tez ks. St. Kosifiski, Dzialalnosé misyjna
salezjanow polskich — Aneks, w: 75 lat dzialalnosci salezjanéw w Polsce — Ksiega
Pamigtkowa, L.6dz-Krakéw 1974, s. 181-190.
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