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RECENZJE

E. SCHUSSLER FIORENZA (Dir.), Les théologies féministes dans un contexte
mondial, ,,Concilium — Revue Internationale de Théologie”, Beauchesne Editeur,
Paris, 263/1996) s. 199.

Oszalamiajgco juz rozlegly literatur¢ amerykariskojgzyczng na temat teologii
feministycznej obejmuje obszerny jej przeglad w kwartalniku jezuitow USA ,,Theolo-
gical Studies” (56 [1995] 327-352) przedlozony w jej 35-lecie: zalazkiem byta rozprawa
Valerie Saiving z 1960 r. Dzi$§ konieczne jest mowienie o ,,teologiach feministycznych”
—1 to zreszta nie wystarcza, w USA dostrzega si¢ konkretne zréznicowania. Teologia
feministyczna wiaze si¢ tam z biatymi i wyksztalconymi kobietami klas Srednich;
teologia ,,womanistyczna™ (womanist theology— nalezy zaznaczy¢, ze w tekstach
francuskich pozostawia si¢ rdzen amerykanski, z koniecznosci piszac rozrézniajaco
,,théologies féministes et womanistes™; u nas nie mozna nazwowo nawigzywac do prob
uksztaltowania w obrebie Kosciota lat pigédziesiatych ,,teologii kobiety czy ,,teologii
kobiecosci”), wyloniona latem 1990 r. w perspektywie etycznej i teologicznej, odnosi
siecdo Afro-Amerykanek; teologia .,,mujerista’ rozwija si¢ wérod Hiszpano-Ameryka-
nek (izn. przybylych z hiszpanskojezycznej Ameryki Poludniowej); chwilowo brak
nazwy dla zarysowujacych sie juz szlakow teologicznych wiréd Azjo-Amerykanek (z
Filipin, Indii, Korei i moze nawet Chin). Warto przytoczy¢ stamtad kilka szczegolnie
niezwyklych tytuléw rozpraw: Gaja a Bdg, ekofeministyczna teologia uzdrawiania
Ziemi — Chrystus bialych kobiet, Jezus czarnych kobiet — Boginie i czarownice:
wyzwolenie a kontrkulturowy feminizm — Przemiana Bogéw: feminizm i kres tradycyyj-
nych religii. Nalezy zaznaczy¢, ze autorki tej rozprawy wykiadaja na uczelniach:
jezuickiej oraz dominikanskiej.

U schytku 1985 r. migdzynarodowy przeglad teologiczny ,,Concilium” zainic-
jowal nowg sekcje: teologii feministycznej (uprzednio studia z tego zakresu ukazywaty
sie w zeszytach roznych sekcji). W jej komitecie konsultacyjnym znajdujg si¢ wytacznie
kobiety (aktualnie w liczbie 29, m.in. z Kenii, Indonezji, Norwegii i Filipin). Do 1994 1.
wydano piec zeszytow (ostatnie omowienia na tych famach: LXI [1991] 1, 153-160);
LXV [1995] 2, 217-223). Pierwszy zeszyt z 1996 r. to Teologie feministyczne
w kontekscie Swiatowym-— swoiécie jubileuszowy, bowiem zaznaczajacy dziesigciolecie
sekcji. Zeszyt jest niezwykle bogaty: edytorial, 15 rozpraw autorstwa wylacznie
kobiecego i ~ po raz pierwszy w dziejach dwumiesigcznika ~ pigcioosobowy ,,stot
okragly” (tam natomiast uczestniczy tylko jedna kobieta). Obok spojrzenia na
przeszto§é redakcja zaktada ukazanie szlakow, jakimi w przyszto§ci powinna podazac
teologia feministyczna w odmiennych kontekstach kulturowych oraz religijnych —i do
tego wyimaginowanego ,,stolu okraglego™ zaprasza czytelniczki oraz czytelnikow.
Teologia feministyczna reprezentowana w ,,Concilium” dazyla do takiego prze-
obrazenia teologii tradycyjnej, by do§wiadczenie kobiet, wielorako uciemigzonych,
znalazto si¢ w jadrze refleksji teologicznej. To krytyczne podejscie teologiczne
doprowadzito do uksztattowania metody miedzydyscyplinarnej, ekumenicznej, mig-
dzyreligijnej i migdzykulturowej, przekraczajacej tradycyjne granice teologii akademi-
ckiej czy koscielnej.
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Wolno uznad, ze teologie feministyczne bynajmniej nie zakiadaja ugodowosci;
trzy czeSci zeszytu noszga znamiennie wyznaczniki tytulowe: Rdzne geograficzne
miejsca walki, dalej: Rézne religijne miejsca walki, wreszcie: Rézne teoretyczne miejsca
walki.

W cz. I. Maria José Rosad o Nunes, profesor na katedrze feministyki
Instytutu Metodystycznego w Sdo Paulo, wskazuje na pierwsza kobiete-teologa obu
Ameryk: to s. Juana Inezde la Cruz zdrugiej potowy XVII w. We wspolczesnej teologii
latynoamerykariskiej glos kobiet jest coraz wyrazniejszy: od 1979 r. organizuje si¢
spotkania i seminaria skupiajace chrzescijanki; w 1985 r. przeprowadzono w Brazylii
pierwsze spotkanie krajowe wokot ,,teologicznych osiggnigé feministycznych w Kos-
ciotach chrzescijaniskich™; w 1987 r. IV Konferencja Feministyczna Ameryki Lacisis-
kiej i Karaibéw analizowala patriarchalizmy instytucji koscielnych. Doceniono tam
wkiad Kosciolow w zakresie praw czlowieka i walk o sprawiedliwo$¢ spoleczng,
jednakze zaznaczono, ze teologia wyzwolenia — pozostajaca pod mezczyznianym
zwierzchnictwem ~ nie przeciwstawia si¢ znaczaco uciemig¢zaniu kobiet, tak wigc
postulowano ,,pilne rozwinigcie feministycznej teologii wyzwolenia”; znane z mistycz-
no-politycznego stownictwa nurtéw teologiczno-progresistowskich ,,,wtargniecie
ubogich™ dotad nie Ztaczylo sig z ,,wtargnigciem kobiety”’. Teologowie latynoamery-
kanscy skionni sa odrézniac feminizm ,,dobry”, przyswajalny przez teologi¢ tradycyj-
na — od ,,zlego™, zorientowanego na teologi¢ radykalng, krytykujgcego wylaczenie
kobiet z instancji koscielnych i rozwazajacego nastgpstwa stanowisk koscielnych
wobec seksualnosci, rozrodczosci oraz przemocy w odniesieniu do kobiet. Mezczyzni
— twierdzi Rosado Nunes — akceptuja pewien pulap otwarcia i dialogu, byle
podstawowe formy interpretacji wspoélczesnosci pozostawaly takie, jak je oni sami
wytworzyli. Kobiety profesjonalnie zwigzane z teologia odrzucajg roszczenia dyskursu
teologicznego do powszechnosci: uwazajg, iz ksztaitowat si¢ on w optyce mezczyz-
nianej 1 jest ekskluzywistyczny. Autorka uskarza sig, z¢ w zdominowanych przez
mezczyzn wydawnictwach latynoamerykanskich dziela z feministycznej teologii
europejskiej i amerykanskiej nie uchodza za godne przetozenia: dyskwalifikuje si¢ je
jako ,,pierwszo$wiatowe”.

Przekladajac problematyke australijskg, Elaine M. Wain wright, wyklada-
jaca nauki biblijne i feministyczne na Catholic Theological College w Brisbane,
wprowadza neologizm ,feministyczna teologizacja”. Wyjasnia, ze — z uwagi na
geograficzng izolacje kontynentu w odniesieniu do wielkich centréw — Australijki
podejmujace od lata 1987 r. teologi¢ feministyczna jako ostatnie pojawily sig
w plaszczyznie feministycznego dialogu religijnego (autorce najwyrazniej brak roze-
znania w sprawach Europy Srodkowo-Wschodniej); ubolewa nad niewielka liczba
kobiet wyktadajacych na uniwersytetach i na uczelniach teologicznych, nad roz-
proszeniem ,spotecznosci oporu”. Wymaga to zasadniczego stonowania: przeciez
w latach 1973-87 wydawano religijne czasopismo kobiece ,,Magdalene”; od sierpnia
1987 r. ukazuje si¢ ,,Women-Church” (przypuszczalnie trzy zeszyty rocznie) jako
forum ,,studiéw feministycznych w zakresie religii”, obrazujace ,,specyficzne szlaki
religijne przestrzegane przez Australijki”; od lata 1989 r. wychodz ,,Voices from the
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Silence”, feministyczne czasopismo ekumeniczne; liczba cytowanych rozpraw i pub-
likacji zwartych jest nadspodziewanie znaczna. W aktywnosciach teologicznych
Australijki nie uzyskiwaly wsparcia koScielnego, dlatego tez wytwarzaly wigz
mi¢dzywyznaniowe. W 1992 r. powstata Fundacja Feministycznej Teologii Australijs-
kiej majaca na celu zachgcanie i finansowe wspieranie teologii feministycznej jako
,intelektualnego pielgrzymowania $cisle analitycznego o znaczeniu dla catej wspdlno-
ty”, kontestowania struktur i praktyk patriarchalnych, rozwijania liturgii otwartej na
kobiety. Wiele uwagi poswigca si¢ studiom biblijnym. Jednakze orientacje sa nazbyt
,;uzachodnione”, ekskluzywistyczne: pomijano autorki aborygenne, co wymownie
podkreilita Anne Pattel-Gray w rozprawie Jeszcze nie ,, Tiddas" [siostry}- womanisty-
czna krytyka aborygenna feminizmu Kosciola australijskiego. A przeciez, zaznacza
Waingwright, duchowos¢ rdzennych Australijek jest uznana wich literaturze, muzyce,
tadcu i sztuce.

Teresia Mbari Hin ga z Kenii, profesor na uniwersytecie Teresia DePaul
w Chicago, widz teologie feministyczne w Afryce miedzy kolonializmem a inkultura-
cja. Za ich poczatek przyjmuje wylonienie si¢ w 1989 r. Kregu Afrykanek-Teologow
Uczestniczacych. Uznano, ze dzieje Afryki sa nieuleczalnie oznakowane przez
kolonializm. W Afryce feministyczne teologie to teologia protestu i apel do Afrykanek,
by powstawaly dla zwalczania sit niesprawiedliwosci. Biblia pozwolita Afrykankom
odczytad, ze kierowane do nich wezwanie Boga nie wyznacza biernosci: to zacheta do
czynu i totalnosci bytu. Pragngc przerwaé natozone milczenie, Afrykanki podejmuja
studia nad trzema gléwnymi dziedzictwami: indygenna religia afrykanska, chrzes-
cijafistwem i islamem; ten pluralizm kulturowy metodologicznie doprowadza do
podejscia dialogowego. Dalej, zwalczajg imperializm kulturowy narzucajgcy patriar-
chalny styl zycia, zwlaszcza poprzez religie zachodnia; musza jednak przeciwstawiac
si¢ rowniez dyskryminowaniu pici zenskiej oraz patriarchalizmowi ze strony samych
kultur afrykariskich. Wreszcie, krytyczna hermeneutyka religii doprowadza je do
rozwazenia dwuznacznosci chrzescijafistwa, ktére — uwiarygodniajac kolonializm,
rasizm i dyskryminowanie plci Zefskiej — uczestniczylo w uciemigzaniu kobiet;
jednakze réownolegle wiele Afrykanek zawlaszczylo zawarta w chrzefcijanstwie
Ewangeli¢ wolnosci jako potgzna sil¢ mobilizujaca w ich walce o wyzwolenie.
Sumujaco: afrykanskie teologie feministyczne winny wystrzegac si¢ uprzywilejowania
chrzescijanistwa kosztem innych tradycji religijnych; musza uwzglednia¢ doswiad-
czenia Afrykanek, ktére oparly si¢ chrzeScijafiskiej propagandzie przeciw religii
afrykatiskiej i kontynuuja formy duchowoéci afrykanskiej; wreszcie, nie moga pomija¢
doswiadczen tych, ktore uprawiaja teologi¢ na obrzezach chrzescijanistwa, w niezalez-
nych Kosciolach afrykarskich, na zasadze protestu przeciw marginalizacji ze strony
misjonarzy. Z uwagi na podejscie dialogowe w kwestii pluralizmu religijnego
afrykanska teologia feministyczna moze by¢ zmuszona do porzucenia dominujgcego
modelu chrystocentrycznego, by przyzna¢ racje roznorodnym duchowosciom i religij-
nym doswiadczeniom Afrykanek.

W Europie ogromne zréznicowanie wyznafi i kultur utrudniaja regionalng
klasyfikacje teologii feministycznej, stwierdza Monika J ak o b s, wyktadajaca peda-
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gogike religijna na uniwersytecie w Koblencii. Teologia ta nie okrefla si¢ jako funkcja
czy to tematéow ,feministycznych”, czy tez badaczy-kobiet; zamierza by¢ innym
sposobem pojmowania teologii. Zawsze odnosi si¢ do konkretnych osob, rzeczywis-
tych sytuacji politycznych, historycznych czy spotecznych — wigz ta musi pozostaé
widzialna, w przeciwnym razie teologia zsunie si¢ w ideologi¢. Autonomia poszukiwan
feministycznych nie stanowi jedynej perspektywy przysztoéciowej: kobiety-teologowie
identyfikuja si¢ ze swym Kosciolem, ich krytyka struktur taczy si¢ z pragnieniem
skutecznej pracy wewnatrz instytucji, teologi¢ feministyczna pojmuje si¢ jako niezbed-
ny element ogolnie odczytywanej teologii chrzescijafiskiej. Wiele uniwersytetow
Holandii i krajow jezyka niemieckiego prowadz systematyczne wyklady teologii
feministycznej; istnieje tam wprawdzie niemato réznych przeszkod czy utrudnien,
jednakze instytucji nie nalezy ocenia¢ wylacznie pod katem patriarchalizméw:
instytucja uniwersytecka jest konieczna — chroni przed jednowymiarowoscig mysli
i intelektualna izolacja, zapewnia uczestniczenie w tradycji nauk owej. Jakobs charak-
teryzuje europejskie siatki feministyczno-teologiczne: Europejskie Forum Chrzes-
cijanek (oficjalnie od 19821.), Europejski Synod Kobiet (od 1987 r. —najblizsze debaty
przygotowywane w Austrii m.in. przez grupy z Wegier i Polski), Feministyczne
Stowarzyszenie Europejskie Poszukiwan Teologicznych (zatozone w 1986 r.)

Hary Hunt, wykladajaca na waszyngtoniskim uniwersytecie Georgetown,
przedstawila ,, Konferencj¢ Refiguracyjna” przeprowadzong w listopadzie 1993 r.
w Minneapolis w ramach Ekumenicznego Dziesigciolecia Kosciolow w Solidarnosci
z Kobietami (1988-98). Chodzlo o ,,nowounaocznienie” podstawowych kategorii
teologicznych jak: Stworzenie, Bog, wspolnota, Jesus, seksualno§é i rodzina, Kosciot
i kaptanstwo, jezyk. Siggano po rézne mozliwosci przekazu: sesje plenarne i zgroma-
dzenia polityczne, nowoczesne liturgie i muzyka, taniec i §piew, modlitwy i rysunek.
Konferencja — z udziatem 2200 kobiet i setki mezczyzn — lokowata si¢ w taficuchu
,feministyzacji” wszelkich tradycji religijnych u schytku XX w. W nastgpnym roku
rozpoczgto gwalttowng kampanig sprzeciwu, zniestawien oraz zafalszowan, sterowana
przez waszyngtonski Instytut dla Spraw Religii i Demokracji, uchodzacy za ,,zbiornik
mysli konserwatywnej”. Stwierdzi¢ przychodzi, ze szkic Hunt — mimo niezaprzeczalnie
rozlegtych horyzontow autorki, napisany nie nazbyt klarownie — powinien figurowaé
raczej jako komunikat (taka rubryka sporadycznie pojawiata si¢), nie za$§ jako
samoistne studium.

W cz. II podjeto problemy pigciu §wiatowych grup religijnych: islamu, buddyz-
mu, judaizmu, chrzescijanistwa nickatolickiego, katolicyzmy rzymskiego. Wspoiczesne
feministki muzulmasiskie — wskazuje tam Ghazala A n w a r z Pakistanu, wykiadajaca
islamistykg w Colgate University (Hamilton, USA) — podwazaja pewne kwestie, na
podstawie wersetow koranicznych bronionych przez klasycznych jurystéow, jak:
poligamia, cielesne karanie zony przez meza, pozaprawny rozwdd jednostronnie
przeprowadzony przez meza; domagaja si¢ dostgpu do strefy publicznej, a niekiedy
sprawowania piatkowej liturgii modlitewnej. Anwar dostrzega pieé odpowiedz:
apologetki akcentuja odmiennosci potrzeb i pragnien mgzczyzny oraz kobiety, co maja
odbija¢ zalecenia Koranu, roztrzasanego filologicznie i kontekstualnie; reformistki
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— odrozniajac tekst autorytarny od jego interpretacji — uwazaja, ze stowo Boga
zZrozumiano niedostatecznie lub mylnie; przeobrazicielki pragna przebudowac cala
tradycje, stosujac klasyczne metody hermeneutyczne dla wytworzenia przestrzeni
interpretacyjnej — wedle pewnych koncepcji wersety Koranu dyskryminujace kobietg
dadzg si¢ ujmowa¢ jako metaforyczne czy wykretne, nie umozliwiajgce wznoszenia na
nich normy prawnej; racjonalistki kierujg si¢ wizja srawiedliwosci w pewnych wersetach
dla kwestionowania innych; z narazeniem Zzycia niewielka liczba muzutmanéw i muzui-
manek nie przystaje na autorytet Koranu w zakresie dyskryminacji kobiety i widzi
potrzebg przeprowadzenia rewizji nakazow lub ich odrzucenia. W sumie — konkluduje
Anwar — muzulmarnskie feministki dazg, tak czy inaczej, do przeobrazenia calej strefy
tradycji islamskiej, cho¢ wydaje si¢ ona niewzruszona i nieugigta.

W braminizmie kobieta miata prawo wykonywacé obrzedy jedynie jako ,,polowa
swego meza” — wskazuje Chatsumaran K abilsingh, wykiadajaca na uniwer-
sytecie Thammasat w Bangkoku, przewodniczaca Migdzynarodowego Stowarzysze-
nia Buddystek — buddyzm natomiast znidst zréznicowania nie tylko kastowe, takze
oparte na plci. Nie nalezy przystawa¢ na mniemania, ze buddyzm jest patriarchalny
i wrogi kobietom. Buddystki azjatyckie czuja si¢ wzmocnione pojawieniem si¢
feminizmu — ucza si¢ pozyskiwac sile poprzez powracanie do tekstow jako zrodia
autorytetu: ,,moga kierowac si¢ ku przyszlosci jako pelnoprawne partnerki, jednakze
odpowiedzialne za rozwoj czy zmierzch buddyzmu”.

Podstawg feministyczno-judaistycznego obrazu Boga jest uznanie dogl¢bnie
patriarchalnych cech tradycyjnego jezyka zydowskiego o Bogu, twierdzi Adele
R einhartz profesor nauk religijnych w NcMaster University (Ontario, Kanada).
Klasyczna teologia zydowska uznaje jezyk o Bogu za metaforyczny: Bog nie jest
Jmeski” czy ,zenski” — jednakze jezyk o mezczyznianym Bogu gigboko przepoit
tradycyjna liturgie i teologie. Zadaniem zydowskiej teologii feministycznej jest wiec
przeobrazenie uzywanych w odniesieniu do Boga metafor, ktére oznakowaty wyob-
razni¢ zydowska i uksztaltowaly zydowskie samopojmowanie. Feministyczna reinter-
pretacja jezyka patriarchalnego pozwala zachowaé pewne okreslenia tradycyjne,
wpajajac w nie sens bardziej zgodny z teologia feministyczng. Przede wszystkim jednak
chodzi o tworcze korzystanie z tradycji zydowskiej: zastapienie dzerzawczych
zaimkow meskich przez zefiskie przy pozostawieniu tradycyjnej struktury formut
liturgicznych (co jednak nie usuwa wyobrazen dominacji) — oraz wykorzystanie
hebrajskich okresled bogini lub béstwa, np. w sfeminizowanej formule ,badz
blogostawiona, Szechina”, ktéra uosabia mistyczna ideg Izraela w jego wigzi z Bogiem,
ale tez w jego cierpieniu i wygnaniu. Wreszcie pojawia si¢ jezyk bezosobowy: formuta
blogostawienistwa przenosi tam akcent z tego, kto jest blogostawiony, na jednostke czy
wspolnotg wyrazajaca blogostawienstwo. Reinhartz uwaza, iz jezyk hierarchiczny
tradycyjnie wykorzystywany przy opisywaniu Wyjscia, Synaju i stosunku Przymierza
miedzy Bogiem a Izraelem wymaga przeformulowania, by uwzgledni¢ swiadomos¢
feministyczng bez niwelowania tych podstawowych doswiadczen.

Kosciot chrzescijaniski w solidarnosci z kobietami rozwaza Aruna Gnana -
d a s o n, feministka hinduska z Ekumenicznej Rady Kosciolow w Genewie. Koéciot
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ten byt niezdolny do stwierdzenia patriarchalnej przemocy nadal istniejacej w spoleczen-
stwach; chrzescijadstwo — podobnie jak inne religie — przydawalo teologiczmego
uwierzytelnienia przemocy, zatem zezwalato na nig. Wszakze dyskurs feministyczny
ujawnia si¢ w catym $wiecie: kobiety przedkiadaja nowe paradygmaty feministyczne
w teologii, w duchowosci, w modelach zycia rodzinnego. Glosy te wzywaja juz nie do
ruchu reformy w Kosciele i spoleczenistwie, ale domagaja si¢ radykalnej nowosci.
Koscié! z najwigksza powaga musi odnies$¢ si¢ do perspektywy teologicznej otwartej
przez kobiety. Wigksze uczestnictwo kobiet to nie postulat kilku symbolicznych
reprezentantek w komitetach, nie wymog kilku $wigcen kaplanskich udzelonych
kobietom, nie parg rezolucji czy wspierajacych o$wiadczen: chodzi o najpehiejsze
otwarcie, 0 wystapienie na rzecz autentycznego partnerstwa miedzy kobietami a mez-
czyznami, o opowiedzenie si¢ K osciola prawdziwie w solidarnosci z kobietami. Wszakze
co oznacza solidarnos¢ w kontekscie stwierdzanego przez kobiety wzrostu przemocy na
zasadzie retorsji — poniewaz skupiaja swe sily? Co oznacza solidarno§¢ w ruchu
ekumenicznym, ktory czgsto zaniedbuje wzajemne rozliczenie i zapomina o zachgcaniu
Kosciotow cztonkowskich do podejmowania kwestii etycznych odnoszacych sigdo zycia
i uczestnictwa kobiet? Przytoczywszy szokujace przykiady fizycznego ciemigzenia
kobiet w rodzinach duchowieristwa (Indie, Oceania) oraz fakt stracenia w Singapurze
shuzgcej filipiniskiej z tytulu zbrodni nie popetionej, Gnanadason wyznaje: Ekumenicz-
ne Dzesigciolecie Kosciotow w Solidarnoéci z Kobietami to jedynie ,kropla wody
w kontekscie dwoch tysigcleci historii patriarchalnej!”

Feministka Jacqueline Field - Bib b, socjolog i teolog z Londynu, omawia
aktywnos¢ katoliczek anglo-amerykanskich na rzecz dostgpu do poshugi kaplanskiej
poczawszy od konferencji w Baltimore 1978 r.; wskazuje kontrastujaco na osiggnigcia
w Kosciele Anglii (anglikariskim) — z jesieni 1992 r. i ostatecznie z wiosny 1994 r.
— kwestie kaplanstwa dla kobjet dyskutowano tam juz od lat sze§¢dziesigtych;
utrzymuje, ze pontyfikalna nieomylno§¢ moze stuzyé jako ostateczny érodek dla
wyciszania argumentacji, wszakze przywolywanie uteologizowanej struktury nie
przekonato Kosciota Anglii, ,,podobnie jak nie przekonalo niematlej liczby rzyms-
kokatolik6w — meZzczyzn i kobiet — nie dostrzegajacych zadnego powodu, dla ktérego
kobiety nie moga uzyskiwac $wigcen kaptanskich™. Field-Bibb doszukuje si¢ chrzes-
cijafiskiego utozsamiania meskosci z Bogiem juz w okresie patriarchalnym; po
rozwazeniu feministycznej rekonstrukcji poczatkow chrzescijafstwa zaznacza: ,,choé
patriarchalizm okazal si¢ zwycigski, nie zakorzenia si¢ on w Jezusowej praxis”.

W zakoniczeniu cz. II zamieszczono ,,0kragly stof”: debat¢ nad wplywami
teologii feministycznych na teologi¢ rzymskokatolicka. Wiez miedzy historycznymi
studiami nad ,rodzajem” (meskim-zeniskim) i aktywnosciami wyzwolericzymi od-
mienila charakter calej teologii ~ uwaza ks. David Tracy, profesor teologii
filozoficznej w Chicago; juz nie mozna pomija¢ probleméw ,rodzaju” przy po-
dejmowaniu powaznych prac historycznych, od Pisma Swigtego po epoke wspolezes-
ng: trzeba odkrywac zapomniane i zepchnigte w milczenie glosy kobiet. JuliaChin g,
Chinka, profesor religii porownawczej w Tokio i Toronto, wyznaje: studia religio-
mawcze przekonaly ja, ze wszystkie gléwne religie $wiata majq podstawy patriarchal-
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ne; bledy czynione nie wylacznie przez mezczyzn, takze przez ich przyzwalajace
partnerki: kobiety. My§l feministyczna umozliwia stwierdzenie, ze Kosciét jest
dysfunkcjonalny, nie potrafi ustawic¢ swej postugi w shuzbie §wiata — stwierdza dyrektor
wielkiego wydawnictwa katolickiego William B ur r o w s, ex-werbista; dostrzegalne
ostabienie katolicyzmu instytucjonalnego i odchodzenie odes wielu ludzi w znacznym
stopniu wywodzi si¢ z pomijania problemow kobiet: teologia feministyczna ,,popraw-
nie zidentyfikowata seksualne dyskryminowanie kobiet jako przeszkod¢ na drodze
uczciwego dyskursu o naszej sytuacji”.

Do cz. 111, obejmujacej teoretyczne pola walki, zaliczono przede wszystkim
rozprawe, ktora korzystniej byloby usytuowaé wcz. 1. Gabriela Dietrich, Niemka
zpochodzenia, obywatelka Indii, wyktadajaca teologi¢ feministyczna w Teologicznym
Seminarium Tamilnadu, przedstawia tam znaczenie feminizmu potudniowoazjatyc-
kiego dla teologii feministycznej. Uniwersyteckie studia feministyczne ksztattuja si¢
dopiero od dwudziestu lat; pobudzajaco na Koscidt katolicki w kierunku uznania
teologii feministycznej dziataly instancje niezalezne (Osrodek na Rzecz Spoleczeristwa
i Religii w Colombo) oraz organizacje indyjskich zakonnic i laikatu. Znaczna czgéc
ruchéw dalit uwaza, iz feminizm to zjawisko §rodowisk miejskich i klas §rednich oraz
wyzszych, a rzecznicy teologii dalit akcentuja prymat dyskryminacji kastowej i nie
rozwazajg wigzi miedzy kasta a patriarchalizmem. Natomiast ruchy kobiece podjely
problematyke dalit i rozwijaja si¢ ,,autonomicznie organizacje kobiet dalit™. Refleksja
ekologiczna i teologiczna musi zaja¢ si¢ podzialem ubezpieczajacym pozywienie: woda
jako zasobem nalezagcym do wszystkich, Ziemig jako darem Boga — nie za§ wiasnoscia
prywatng, integralnoscia dzieta stworzenia w kontrascie z biotechnologia, symbolika
nasienia i drzewa zycia w przeciwstawieniu do deforestacyjnych aktywnosci koncer-
noéw migdzynarodowych. Dietrich odnotowuje zastanawiajacy nurt inkulturacyjny:
oto pod wplywem zachodniego dyskursu feministycznego nad ,religia Bogini”
teologia feministyczna —nawet reprezentowana przez katolickie zakonnice ~ przejawia
skionnosci do przywolywania kobiecych prototypow w panteonie hinduizmu. Bez
wspolidziatania postgpowych ruchéw spotecznych uniwersum zycia albo zdezintegruje
si¢ fatwo, jak to wystgpuje w licznych krajach zachodnich, albo tez skamienieje,
przybierajac postacie patriarchalne i szowinistyczne odrzucajace religie oraz tozsamo-
§ci etniczne czy kastowe z krzywda dla kobiet, dzieci i wszystkich sit demokratycznych:
,,nie mozna juz uprawiaé teologii w przestrzeni neutralnej”.

Rebecca Ch o p p z wydziatu teologicznego w Chicago rozwaza spor stawiany
przez teologi¢ feministyczna epistemologicznym wyznacznikom nurtu maskulinistycz-
nego. Teologowie tego nurtu obwieszczaja swoja epistemologi¢ jako zalozona na
czystym rozumowaniu, abstrakcyjng, uniwersalng dla wszechmiejsc i wszechczasow.
Rzeczniczki teologii feministycznej odpowiadaja, ze owa epistemologia wykorzystuje
to przebranie dla wznoszenia teologii uprzywilejowujacych doswiadczenie tych, ktorzy
je opisujg — i stuzacych do ciemigzenia innych, ktorzy na skutek uwarunkowan
materialnych w przywilejach nie uczestnicza. Otwarcie konstruktywistyczna wersja
— epistemologii wérod feministek dazy do przesunigcia pojec epistemologicznych i do
umieszczenia teologii krytycznych w jadrze ruchu wyzwolericzego: teorie te zmierzaja

- 220 —



RECENZIE

do ztudzen w rodzaju spolecznie zalozonego przeswiadczenia o naturalnej wyzszosci
mezczyzn i naturalnej nizszoSci kobiet, co umozliwialo ciemigzenia az po przemoc
fizyczna wobec nich.

Zroznicowanie jako kategorig krytycznych teologii na rzecz wyzwolenia kobiet
analizuje Mary Shawn Copeland, Afro-Amerykanka, profesor teologii sys-
tematycznej w Marquette. Jej zdaniem, owe teologie wyzwalaja refleksje nad religia;
zakorzenione w doswiadczeniach ludéw wszystkich stref, majg za punkt wyjscia
doswiadczenie kobiet: zawieraja krytyke wszelkich form patriarchalizmu. Przez niemal
20 lat postugiwano si¢ ,,siostrzanoscia” jako podstawowym zalozeniem §wiatowego
ruchu kobiet; dzi§ uwaza sig, ze pomija ona wysitki zmierzajace do zapewnienia
sprawiedliwosci wszystkim bytom czlowieczym. Krytyczne teologie feministyczne
podkreslaja, ze prawda nigdy nie jest niezalezna od warunkéw kulturowych, spolecz-
nych i historycznych — tym samym ,,do$wiadczenie, intuicja, zrozumienie oraz osgd
kobiet ubogich, uciemiezonych i zsunigtych na margines maja warto§¢ normatywng we
wszelkiej teologicznej konstatacji feministyczno-krytycznej”. Shawn Copeland za-
stanawia sig: dlaczego uprawiajace teologie ,,prawdziwie krytyczne’ biale feministki
europejskie i péinocnoamerykanskie oczekuja, ze ich poczynania stang si¢ prazrodiem
tradycji mysli dla ,,innych” kobiet podejmujacych teologig? Wolno sadzié, ze zapom-
niaty o samokrytyce. ,,Hegemonia zawsze pozostaje mozliwoscia nawet dla uciemigzo-
nych”. Autorka wreszcie rozwaza ,,przyszto$é roznicy”: wychodzac z aksjomatu ,,poza
wspolnota nie ma wyzwolenia’ uznaje, ze autentyczna wspolnota nie oznacza zniesienia
roznic - przeciwnie, rodzi si¢ w zacieklym wysitku zrozumienia do§wiadczen wspolnych
i odmiennych. W stopniu, w jakim krytyczne teologie feministyczne sg chrzescijariskie,
solidarno$¢ — otwierajaca nowe mozliwosci tworcze w stosunkach miedzyludzkich
— staje si¢ podstawowa dla realizacji ,,przysziosci roznicy”.

Zeszyt omawiany jest wielkim osiagnigciem, potwierdzajacym zalozenia tytulo-
we. Niewatpliwym sukcesem bylo przyciagnigcie reprezentantek réznych formacji
religijnych (baptystka, metodystka, buddystka, muzutmanka, Zydowka) i roznych
stref kulturowych (Afrykanka, Afro-Amerykanka, Australijka, Induska, Brazylijka
Pakistanka, Tajlandka). Nowatorskie okazaly si¢ oswietlenia sytuacji australijskiej
i afrykanskiej. Wolno jednak zglosic trzy zastrzezenia: zabraklo przekonujacej
konkluzji (finalna rozprawa nie ma takiego charakteru); nie wspomniano o filipiniskiej
teologii feministycznej, po latynoamerykanskiej chyba najwazniejszej w Trzecim
Swiecie; podjecia tylko marginesu amerykafiskiego doprowadzito do przemilczenia
teologii feministycznej USA, dominujacej w skali $wiata.

Caloé¢ dobitnie zaswiadcza o niemal juz powszechnym zasiggu teologii feminis-
tycznej, o wcigz wzrastajacej liczbie akademickich osrodkéw refleksji nad nig,
o imponujaco licznych kongresach i sympozjach z nig zwigzanych (przykiad jeden
z wielu: w czerweu 1993 r. I Kongres Stowarzyszenia Kobiet-Teologéw odbyl si¢: ...w
Madrycie). Ciekawe, kiedy ten czy inny kraj Europy Srodkowo-Wschodniej na polu
publikacji teologiczno-feministycznych okaze si¢ zdystansowany przez Papu¢-Nowg
Gwineg; na razie juz to osiagneta spolecznos¢ australijskich aborygenek.

Michal Horoszewicz, Warszawa
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