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RECENZIE

J.MOLTMANN, K.-J. KUSCHEL (Dir.), Les mouvements de Pentecdte, aiguillon
oecuménique, ,,Concilium — Revue Internationale de Théologie”, Beauchesne Editeur,
Paris 265/1996, s. 179.

Zeszyt odnoszacy si¢ do ruchéw zielonoswigtkowych pojmowanych jako
bodziec ekumeniczny przygotowala sekcja ekumenizmu; jej 27-osobowy komitet
konsultacyjny obejmuje teologdw katolickich (sa tam ks. prof. Alfons Skowronek
z Warszawy oraz polskiego pochodzenia ks. Ronald Modras z St. Louis), protestanc-
kich oraz prawostawnego i judaistycznego.

Teologie chrzescijanskie —katolicka, protestancka i prawostawna —nazbyt dlugo
nie dostrzegaly, zaznacza edytorial, ze ruchy zielono$wigtkowe staly si¢ ,,potega
duchowg i polityczng”. Liczba wiernych maleje w Kosciolach tradycyjnych, wzrasta
natomiast w zielono§wiatkowych — to ,fenomen w skali §wiatowej”. Przenikanie
rucho6w zielono§wigtkowych ukazuje ,,jak bardzo nasze schematy wyznaniowe odtad
nie pasujg do zrozumienia samego tylko $wiata chrzefcijaniskiego”. Z kolei nawiazy-
wany dialog sktania teologie Kosciotow tradycyjnych do odkrywania oczywistych
z ich strony uchybien. Tak wigc po zreferowaniu kolejno pieciu specyficznych
wyznacznikow pentekostalizmu przedlozono dialogowe ujgte, krytyczne i samo-
krytyczne odpowiedzi katolickie oraz protestanckie. Edytorial wskazuje, ze pentekos-
talizm nie podejmowal egzegetyczno-systematycznego rozpatrywania wilasnej wiary:
jego podstawowa sita to spontaniczno$¢ i duchowe doswiadczenie, a nie dyskurs
naukowy i uporzadkowana argumentacja; wszakze wspolczesne pokolenie zielono-
§wiatkowcow okazuje si¢ sktonne do podjecia dialogu i wspotpracy w konfliktowych:
punktach ekumenizmu.

Historyczne korzenie pentekostalizmu zarysowuje Walter Hollenweger,
Szwajcar, profesor misjologii i teologii miedzykulturowej w Birmingham. Skoro z nic
nie znaczacych poczatkéw w afroamerykanskiej wspolnocie Los Angeles w 1906 r.
ruchy zielono$wiatkowe skupiaja obecnie ponad 400 min wyznawcow, to wolno
sqdzi¢, ze w XXI w. pentekostalizm przescignie liczebnoscia katolicyzm: w Ameryce
Laciriskiej codziennie 8 tys. katolik 6w przenosi si¢ do K osciotow zielonoswiatkowych.

W Europie i w biatych Koéciotach zielono§wiatkowych Ameryki Pomocnej
dziedzictwo murzynskie przestonita ,,zachowawcza kultura klas srednich”, a strukture
wspolnotowego uczestnictwa zastapity srodowiska autorytarnych przywédcow. Pen-
tekostalizm poczatkowo zmierzat do odnowy ekumenicznej, majacej stuzy¢ wszystkim
Kosciotom; pozniej doszlo do zakiadania lokalnych wspodlnot i wznoszenia §wiatyn;
nast¢gpnie wylanialy si¢ zgromadzenia narodowe i migdzynarodowe, redagowano
katechizmy, powolywano szkoly biblijne i uczelnie teologiczne; wreszcie w fazie
refleksji nad Zrédlami ekumenizmu zapoczatkowano dialog ze Stolica Apostolskg
i z Ekumeniczng Rada Kosciolow. W 1944 r. dotychczasowa ,biala” federacja
zielono§wigtkowa Ameryki Polnocnej przeksztalcita sig¢ w zgromadzenie rownopraw-
nych Koécioléw ,bialych” i ,,czarnych”, a Biali wyznali otwarcie ,,uczestnictwo
w grzechu rasizmu poprzez swe milczenia, odrzuty i zaslepienia”. Hollenweger
wskazuje wreszcie: ,,ruch zielonoswiatkowy stawia nas przed podstawows kwestia
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— co wihasciwie stanowi teologie?” Czy jest ona jedynie systematycznym dyskursem
operujacym pojeciami oraz definicjami i wyktadanym na uniwersytetach — czy tez
parabole Jezusowe, opowiesci ST, piesni z czaséw Reformacji, dzieje Swigtych wedle
tradycji katolickiej i prawostawnej moga ustanawiac teologie, tyle ze wedle odmien-
nych kategorii pojgciowych? A jesli tak, co ma to oznaczac dla nauczania uniwersytec-
kiego i dla wspolnoty ekumeniczne;j?

W pierwszym rozdziale dialogowym dotyczgcym kongregacjalnosci Harold
H un ter z Migdzynarodowego Zielonoswigtkowego Kosciota Uswigcenia w Okla-
homie zaznacza napigcia migdzy instytucjonalno$cia a strong charyzmatyczng.
W centrum znajduje si¢ Kosciot lokalny, poniewaz kult jest osrodkiem zycia
koscielnego. Struktury Kosciola sa wielorakie, poniewaz nie ma ,,modelu jedynego”
mogacego stuzyé za wzorzec dla wszystkich Kosciolow zielonoswiatkowych. Zycie
Kosciotow to uczestnictwo: od kazdego przynaleznego oczekuje sig, ze bedzie aktywny
iprzeniesie ogien przebudzenia. Hunter z ubolewaniem stwierdza, ze analizg systeméw
wiary przecigtnych ludz pogardzali intelektualisci — ,,glosy rozbrzmiewajace z taw
koscielnych zduszano, dogodnie bylo nie styszeé ich; folialy teologiczne, uczone
wywody, tomy dokumentacji soborowej praktycznie wyeliminowaly wszelka troske
o wspéldziatanie z mysla szarego czlowieka”.

Do pogladéw tych polemicznie ustosunkowuje si¢ §wiecki teolog Faustino
Teixeira z Papieskiego Uniwersytetu Katolickiego w Rio de Janeiro. Poprzez
koscielne wspolnoty podstawowe widzi on Kosciot ,,w ciagtym odtwarzaniu™. Swieccy
pehnia tam funkcje odpowiedzialne: wedle badan przeprowadzonych w 3 tys. parafii
Brazylii, w 70 proc. wspolnot przewodnicza oni niedzielnym nabozerdstwom bez
celebracji eucharystycznej. Wspdlnoty stanowia nowa forme istnienia Kosciola
wywodzacego si¢ od ubogich: to prawdziwa eklezjogeneza, to Kosciét czynigey sig
ludem i lud czynigcy si¢ Kosciolem w doskonatej wzajemnosci. Duchowni odzyskuja
swe miejsca we wspolnotach jako inspiratorzy wiary, potrafiacy shuchaé, przekazywac,
uczestniczy¢. ,,K 05ciot ubogich™ oznacza wigcej niz wspdlnoty podstawowe: wlacza sig
tam ludowa religijnos¢ katolicka, takze struktury Kosciola tradycyjnego z jego
instancjami; wszakze wspélnoty pehilyby rolg motoru catego procesu odnowy
koscielnej. Nowy etap pielgrzymowania wspolnot to pomniejszanie pewnik 6w i zwigk-
szanie poszukiwat; to wyczulenie ekumeniczne pozwalajace na przyblizanie do innych
wyznan religijnych obecnych posréd ludu jak pentokostalizm, na ,dialog wiary
chrzefcijariskiej z religia afrobrazylijska™ (sic). Jednakze konstatuje si¢ malejaca liczbe
katolikow w strefie oddziatywania wspolnot: najubozsi stabo uczestnicza w Zzyciu
Kosciota lub w ogole nie korzystaja z jego duszpasterstwa; nasilito si¢ to w ostatnich
latach. Stwierdzono: wielka silg penetracji ewangelickiego ruchu zielonoswigtkowego
w spofecznosciach ludowych, oddalanie si¢ wspolnot od tradycyjnego katolicyzmu
ludowego, liczne strefy niedostatecznie przepojone duszpasterstwem wspdlnot. Dla tych
ostatnich oznacza to wyzwanie otwarcia ku wielkiej masie katolikow — w przeciwnym
razie katolicyzm stawatby si¢ mniejszoSciowy w sercu spoleczefistwa brazylijskiego.

Ewangelik Miroslav V o 1f, Chorwat, profesor teologii systematycznej w Pasa-
denie, uznaje eklezjologiczne zniknigcia konstytutywnej roli Kosciola nalezaeej do
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$wieckich za jedng z najwazniejszych przyczyn ich biernosci. Przystaje na opinig, ze
tozsamos¢ kleru jest dialektycznie zlaczona z religijnym ,,wydziedziczeniem” §wiec-
kich oraz z potwierdzaniem przez kler jego wybranistwa i wiasnej wyzszosci.
Przeciwdziala¢ temu powinna teologiczna waloryzacja §wieckich, ktora Volf rozwaza
w Swietle powszechnosci i wspolizaleznosci charyzmatow. Ujmowanie zycia Kosciota
jako uczestnictwa prowadzi do postulatu wysuwanego w Kosciotach ewangelickich,
by struktury hierarchiczne ,,jeden-w-obliczu-wielu™ zastgpowac rozwijaniem nowych
form umozliwiajacych wspoélnocie udziat w przygotowywaniu obrzed6w liturgicznych,
tacznie z ich trescia. Kosciol okazywalby sig uczestniczacy, policentryczny i dynamicz-
ny.

W rozdz. I charyzmatyczne idee uzdrowienia i oswobodzenia przedkiada
Cheryl Bridges Johns, profesor w Church of God School of Theology
(Cleveland) i przewodniczaca Stowarzyszenia Studiéw Zielono§wiatkowych. Poprzez
przeobrazajace spotkania dusze ,,chore i grzeszne” pozyskuja pok6j, ludzie naznaczeni
opuszczeniem, samotnoscia i staboscia odnajduja wspolnote, przyjmujaca ich jako
swoich. Z nadejsciem rewolucji ponowoczesnej ujawnia si¢ Swiadomosé ograniczen
wizji racjonalistycznej: ,,epifanie mrokow”, otaczajace wszelkie rozpoznanie, skiania-
ja do radykalnej ,re-wizji’’ rzeczywistosci; wzrasta zainteresowanie przejawami
uzdrawiania i strefg nadprzyrodzonosci. W odréznieniu od wizji §wiata naukowego,
ktora dostrzega go jako funkcjonujacy poprzez prawa i zasady, wizja $wiata
charyzmatycznego jest teocentryczna, zeSrodkowana na tajemnicy. Dla charyz-
matykéw $wiat jest w stadium rozkiadu: demon - ,ksigzg tego Swiata” — jest
duchowym bytem osobowym, wiadajacym potegami ciemnosci. Charyzmatycy wia-
czeni sg w §wieta wojne przeciw krolestwu mrokow, prowadzona w strefie duchowe;.
We wspolnotach charyzmatycznych zdarza sig, ze ,,0sobami fizycznie czy mentalnie
uposledzonymi Bog postuguje si¢ dla wniesienia uzdrowienia innym™.

Gos teologii wyzwolenia pochodzi od teologa Virgilio E1iz ond o, przewod-
niczacego Kulturowego Osrodka Meksykano-Amerykarnskiego w San Antonio (Tek-
sas). Spontaniczne do§wiadczenie zelonoS$wigtkowe czgsto okazuje si¢g jedynym
sposobem przejawiania religijnosci dla mniejszosci pozbawionych dostgpu do zwyk-
tych struktur religijnych. Ubodzy i zepchnigci na pobocze — ktorych duchowni,
zapewniajac postuge, utrzymywali poza dostgpem do wiadzy i godnosci — podejmuja
odpowiedzialnosci kaptanskie; ci, do ktorych zawsze przemawiano, poczynajg sami
mowi¢, wyzwoleni z podporzadkowania wyswigconym szafarzom i uznajacy Koscioty
ustanowione za nazbyt przejgte dogmatami oraz tradycjami wytworzonymi przez
czlowieka. Elizondo uznaje pentekostalizm i teologi¢ wyzwolenia za dwa potg¢zne
przejawy Ducha Swigtego — giéwne w trzecim millenium — roznigce si¢ wyraznie
w pewnych punkiach podstawowych, ale nie przeciwstawne i nie sprzeczne: pentekos-
talizm zapewnia uwolnienie wewngtrzne, ruchy wyzwolenia przydaja sposobow
opanowania si spotecznych. To duszpasterze i teologowie, porzuciwszy flepotg Swiata
dominatorskiego, rozpoczeli pracg wérod ubogich, stabych i zsunigtych na margines,
by przebudzi¢ w nich godno§¢ od Boga otrzymang: ruchy wyzwolenia krytycznie
odnoszg si¢ do ruchéw zielonoswigtkowych, ktore operujg egzorcyzmami, lecz nie
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ustalaja ,,specyficznych demonow spoteczefistwa, wytwarzajacych chorobe” — zapew-
niajg do$wiadczenie osobistego uwolnienia, lecz nie staraja si¢ o wykorzenienie samego
zta. Teologie wyzwolenia s3 nazbyt ,,ziemskie”, wydajg si¢ przemoznie zatroskane
sprawami i sitami tego §wiata; z kolei pentekostalizm interesuje si¢ nade wszystko
mocami niewidzialnymi i nadprzyrodzonymi. Jednakze rysuja si¢ przesunigcia:
teologowie wyzwolenia troszcza si¢ 0 wyzwolenie z grzechu, a pentekostalizm poczyna
uswiadamia¢ sobie spoteczne sity zta.

Mgzczyzna utozsamial si¢ z duchem, kobietg laczono z cialem i przyroda,
a oczernianie ciata podgzato praktycznie w parze z upokarzaniem kobiety — w bardzo
ostrym szkicu wskazuje protestantka Elisabeth Moltmann-Wendel, teolog
z Tybingi, redaktorka zbiorowej pracy o kobiecosci Ducha Swigtego. W tradycji
judeochrzescijaniskiej Duch Bozy ogarnial wszystkich ludzi bez réznicy rasy, klasy
i pici, ale instytucjonalizujacy si¢ Koscidt ztaczyt Ducha z kaplatistwem i mezczyzng.
Gtowna opozycja wobec Krolowania Bozego zasadza si¢ — wedle teologii feministycz-
nej — na niesprawiedliwych strukturach rasizmu, klasowosci i dyskryminaciji plci
zenskiej. Teologi¢ t¢ ozywia pragnienie totalnosci, zespalajacej niebo i ziemig,
transcendencjg i immanencje, duszg i ciato, przyrodeg i technike. Autorka przywotuje
Mary Grey, wykladajaca w Southampton, dla ktérej Duch Swiety nie jest
hierarchiczny, nie ,,zamieszkuje” w pozaswiatach, nie przygasza nikogo; wylania co
niewypowiedziane, nie styszane, nie majace formy —i przywotuje do istnienia. W ruchu
charyzmatycznym Grey podkresla profetyzm, spontanicznosé, rados¢ w liturgii:
kaptanstwo i Duch Swigty sa tym samym roztaczone. Dla teologii feministycznej
miejscem tych nowych doswiadczen, stwierdza Moltmann-Wendel, jest ,,Koscidt
kobiet, kontrkultura patriarchalizmu” — miejscem uzdrowien z ran spowodowanych
gwaltem, przemocs, chorobg, kazirodztwem; przywraca si¢ dawny dostgp do sit
duchowych, jakimi sg uzdrowienia, a nawet egzorcyzmy. Uzdrowienie moze tez
nastgpi¢ poprzez nowe spotkanie z Biblia.

W rozdz. III odnoszacym si¢ do ,,moOwienia jezykami” i1 do profetyzmu
stanowisko zielono$wigtkowe przedkiada Frank D. M acchia, profesor teologii
w Southeastern College of the Assemblies of God (Floryda). Przystaje na poglad, ze
glosolalia to ,lingwistyczny symbol sacrum’; jego zdaniem, ,,mowienie jezykami”
moze stuzy¢ za ,,katedrg ubogich”, rzucajace wyzwanie ,,tyranii stow” w kulcie, burzac
przywileje wyksztalconych i umozliwiajac ubogim oraz prostaczkom posiadanie glosu
réwnego tamtym. Zaznacza, ze W pentekostalizmie ,,doktryna «moéwienia jezykami»
jako zapoczatkowujace $wiadectwo «chrztu w Duchu Swigtym»” wzbudzila ostatnio
krytyke: odnajdywaé w niej miano ,,niezdrowe poszukiwanie «dowodow» na suweren-
ne dzieto Ducha Swigtego™. Zauwaza, iz wszelki jezyk i kazda kultura s3 jedynie ,,szatg
pielgrzymowania”, wspomagajac ludz w ich podazaniu ,ku odkryciu naszej wolnej
ludzkosci w Chrystusie™.

Charyzmaty wywodzg si¢ z predyspozycji naturalnych, z intensywnego do§wiad-
czenia religijnego; wystgpuja na wszystkich kontynentach, jednak - konstatuje
Herman Hdring, profesor teologii dogmatycznej w katolickim uniwersytecie
w Nijmegen — nie jest przypadkiem, ze wspolczesne ruchy charyzmatyczne i zielono-
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Swigtkowe nie zrodzily si¢ w Europie, w obrgbie kultury zachodniej. Odepchnigte
w strefe indywidualnych do$wiadczent mistycznych, dary charyzmatyczne przyciagaja
dzi§ uwage psychologow, socjologow, lingwistow. Charyzmatycy moga konstruowaé
i stabilizowa¢ struktury wiadzy: charyzmaty nie sa w sprzecznosci z dyscyplina
koscielng. ,,Znamy ekstazg, lamenty i nieartykulowane wezwania w skrajnych
sytuacjach; moze wigc wystgpowac to poza liturgicznym nabozenstwem chrzescijans-
kim czy poza wydarzeniami religijnymi”. W zwyklej praktyce liturgicznej wielu juz nie
wie, Ze tajemnica Boga oraz sactum sg niewypowiedzialne: ,,Zapomnieli$émy, ze Swiat
ze swa skrajng niesprawiedliwoscia popycha nas ku granicy zracjonalizowanego
przekazu — niekiedy uzyteczne jeszcze okazuja si¢ jedynie Izy, krzyki czy nawet
grozby”. Dyskurs charyzmatyczny pozostaje aktualny, gdy pomaga w poszukiwaniu,
zrozumieniu i wyartykutowaniu przysziosci bardziej wyzwolonej: wowczas ,,staje sig
jeszcze wazny w tonie Kosciota katolickiego jako liturgiczny okrzyk dazenia do
wolnosci”.

Odmienne w rozmaitych Kosciotach oceny stosunkéw ,,Stowo-Duch” oraz
,,Duch-Stowo” prowadzg do bardzo zroznicowanych form w plaszczyznie teologicz-
nej, liturgicznej, pastoralnej i praktycznej — twierdz protestant Michael Welker,
profesor teologii systematycznej w Heidelburgu. Jesli bgda one odwolywaly si¢ do
tradycji biblijnych, przyniosg wzajemne korzysci. Roznice migdzy Kosciolem, teolo-
giami i formami poboznosci okaza si¢ nie podkiadem konfliktéw i okazjg do
wykluczen, ale zrédiami inspiracji i tworczego ubogacania si¢ wzajemnego.

Moina zaznaczy¢, ze glosolalia jest roznie pojmowana: od ,,m6wienia innymi
jezykami> (wszakze nie wiadomo, z czym nalezy zestawia¢ owa ,,innos¢”) do
,-przerywanego i niezrozumiatego wydawania gtosu” czy ,,niezrozumiatych i niepo-
wiazanych dzwigkdw, wyglaszanych w stanie niezwyklego podniecenia”. Macchia
wprowadza okreslenie ,,dzwigki glosolaliczne™ oraz ,jezyki ekstatyczne”, jednak nie
wyjaénia, jak ,,dzwigki” te miatyby konstytuowaé owe , jezyki”. By¢ moze, stosowniej-
sze byloby wprowadzenie okreSlenia ,,mowa” w miejsce skonkretyzowanego terminu
sujezyk”.

Rozdz. IV dotyczy ,,modlenia si¢ w Duchu” rozpoczyna Steven J. Land,
profesor teologii zienolo§wiatkowej w Church of God School of Theology w Cleve-
land. Pentekostalizm nie jest sentymentalnoscig: modlitwa ,,stanowi pierwszg aktyw-
noéé teologiczna zielonoswigtkowcow [...] i najbardziej znaczaca dziatalnosé wspolno-
ty”. Liturgia jest oralno-narracyjnym przejawem braterstwa jako uczestnictwa
w gloszeniu, zaswiadczeniu i $piewach opisujacych podazanie ku Bogu i wraz
z Bogiem. W pentekostalizmie uwidaczniaja si¢ napigcia ,,stapiania-pgknigcia”,
majgce okreslaé charakter ,,juz —i— jeszcze —nie” Krolestwa Bozego, czego pragnie si¢
zarliwie. Istnieje zdecydowane rozréznienie migdzy wierzacymi a niewierzagcymi
(mozna domniemywaé, ze drugi czion obejmuje wyznawcow religii niechrzescijasis-
kich), K oéciotem a §wiatem, Bogiem a Szatanem. Modlitwe zielono§wiatkowg wyraza
si¢ trojako: w stowach zrozumialych i w jezyku lokalnym; bezstownie, w wes-
tchnieniach, lamentach, ,,$wigtym §miechu™ przy odczuwaniu pocieszenia; wreszcie
w ,,mowieniu w jezykach”, co uchodzi za najbardziej dyskusyjny aspekt i ma stanowic

»
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form¢ szczegolnie budujaca dla jednostki, przydajaca pewnosci, ufnosci i odwagi.
Wystepuje potrzeba modlitwy poszukujacej, formatywnej i wielowymiarowej —trzy te
drogi modlitewne wzajemnie uzalezniaja si¢ i warunkujg.

Odpowiadajac, David P o w e r OMI — profesor teologii systematyczne;j i liturgii
w Katolickim Uniwersytecie Ameryki w Waszyngtonie — wyjasénia, ze katolicka
teologia sakramentalna az do potowy obecnego stulecia nie przywiazywala uwagi do
dziatania Ducha Swigtego w modlitwie i kulcie; zmiana zaszla w nastgpstwie wymiany
refleksji z tradycjami wschodnimi i prawostawnymi — pozniej nowe perspektywy
wylonity si¢ poprzez wspotoddziatywanie z zielono$wiatkowcami, na fundamentach
zarOwno teoretycznych, jak praktycznych. Przyznaje, ze cielesny wyraz liturgii
katolickiej ogranicza si¢ do ruchu zewnetrznie zrytualizowanego — jednakze niedawne
dyspozycje dotyczace inkulturacji przywiazuja wigksza uwage do ruchu ciata wszedzie
wystepujacego w aktywnosciach kulturowych, co tatwo dostrzec w przystosowaniach
do spuscizny afrykanskie;j.

W rozdz. V problematyk¢ ,chrztu w Duchu Swigtym” jako ‘ponownego
zrodzenia podejmuje Juan S e p il ve d a, pastor Misji Kosciola Zielono§wiatkowego
w Santiago. Reinterpretujac metaforg ,,ponownego zrodzenia™ podkresla: ta droga
osiagnigta zmiana — uzyskanie mocy, energii i witalnosci, by zy¢ w zgodzie z wola Boga
— dla jednych bedzie doswiadczeniem leczacym, przekroczeniem, sytuacji dotad
»blokujacych” ich zycie; dla innych okaze si¢ doswiadczeniem wyzwalajacym,
przydajacym sity do powstania w obliczu struktur i powigzan ciemiezacych bytowanie.
Zawsze ~ to odejscie od egzystowania egoistycznego na rzecz Zycia otwartego ku Bogu
i blizniemu. W Koéciele ,,ustanowionym™ czy przyjmujacym styl , Kosciola panist-
wowego” rytm Zycia eklezjalnego wyznaczaja ,,zaspokojeni”, podczas gdy ,,po-
trzebujacych” pozostawia si¢ na uboczu: spotka ich dobroczynnos$c, ale nie status
uprzywilejowanych czionkéw Kosciota. Pojawianie si¢ nowych form chrzescijaristwa
akcentujacych ,,nowe zrodzenie™ —~ czy to zielonos§wiatkowe, czy inne ~ stanowi nie
tylko przywracanie modelu doswiadczenia wczesniejszego (przedkonstantynskiego,
nowotestamentalnego...), ale tez form¢ protestu wobec chrzescijaristwa, w ktorym
»potrzebujacy” znajduja si¢ na marginesie.

Protestant James D u n n, profesor teologii w Durham, przyznaje: w chrzescijan-
skim wyznaniu godnym tej nazwy refleksja teologiczna, praktyka koscielna i doswiad-
czenie osobiste winny kroczy¢ w jednym szeregu, jednakze dzeje chrzescijanistwa
przypominaja nam, jak latwo jest utraci¢ z oczu podstawowe doswiadczanie osobiste
Boga i podporzadkowac je wiadzy koscielnej oraz domenie teologicznej. Cato$ciowo
pojmowane zjawisko pentekostalizmu uswiadomito Kosciotom tradycyjnym znacze-
nie tego wymiaru dia chrzescijariskiej wiary i zycia. Klasyczny pentekostalizm popeknit
btad wyciggania zasady ogolnej z licznych doswiadczen specyficznych, jakoby
»mowienie w jezykach” mialo by¢ znakiem doswiadczenia zielono§wigtkowego
— aczkolwiek potwierdzone doswiadczenia indywidualne nie mialy niczego ujed-
nolicajacego, a przydane temu wnioskowaniu wsparcie NT jest stabe; doprowadzito to
do wyraznego zmniejszenie znaczenia tej kwestii mimo jej atrakcyjnosci. Latwo
zapomina si¢ teraz — uwaza Dunn — Ze liczne terminy teologiczne (zbawienie,
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usprawiedliwienie, nowe zrodzenie...) poczatk owo byty metaforami, zmierzajacymi do
wyrazenia realiow doswiadczenia laski przy kwestionowaniu zasad i praktyk judaizmu
jako religii-matki; ale teologia tradycyjna sklaniala si¢ ku przeobrazeniu owych
metafor w terminy naukowe, w ktorych sens metaforyczny okazywal sie martwy:
,.miast zapewnic czgéciowe okno ku doswiadczeniom taski oraz §rodki do wyrazenia
witalnosci tego aktu, metafory utracily swe otwarcie i staly si¢ izbami Slepymi, gdzie
doswiadczeniu latwiej przyjdzie stabnac i ginac, niz rozwija¢ si¢ i rozkwitac”.

W klasycznej teologii Kosciota katolickiego — twierdzi oratorianin Michel
Quesnel, profesor w paryskim Instytucie Katolickim — nie istnieje obrzed
o skutkach poréwnywalnych z ,,chrztem w Duchu Swigtym™: bierzmowanie stato sig
etapem w cyklu katolickiej inicjacii i utracito wymiar osobistej wolnoéci, podkreflany
w obrzedzie zielono§wiatkowym,; z kolei pokuta sprowadza sig raczej do odpuszczania
grzechow niz do odnawiania kondyciji chrzcielnej. W licznych krajach praktyka
,,chrztu w Duchu Swietym™ przyjela si¢ zwlaszcza w §rodowiskach znajdujacych sig na
uboczu, podczas gdy odpowiedzialni zwierzchnicy koscielni naleza z reguty do warstw
kierowniczych — tak wigc zycie grup zielono§wiatkowych ma czesto aspekt autentycz-
nej religijnosci ludowej. Teolog katolicki — zdaniem Quesnela — musi uznag, ze ,,chrzest
w Duchu Swigtym” stanowi praktyke przepytujaca jego Kosciol. , Prawda jest, ze
«chrzest w Duchu Swigtym» nie ujawnia si¢ w Kosciolach poprzez glos ich
zwierzchnikdw [...] katolicyzm piramidalny nie otwiera si¢ samorzutnie na tego
ro Izaju wylaniania si¢”. Jednakze w przesztosci roznie bywalo z niektorymi sakramen-
tami i wieloma obrzedami. Obecnie problem ,,chrztu w Duchu Swigtym” pojawia sig
rownoczesnie v ‘ielu wyznaniach chrzescijanskich: czyz nie stanowi to dla Kosciolow
szansy, by wspolnie rozwazyly i rozpoznaly to, co moze stanowi¢ droge ku jednosci?

Koscioly tradycyjne i nowe Koscioly zielonos§wiatkowe wykazuja mato roznic
podstawowych — odmienne sa perspektywy, ale cel jest zbiezny. W koficowej syntezie
Jirgen 11 oltm an n, profesor teologii systematycznej w Tybindze i przewodniczacy
Stowarzyszenia Teologii Ewangelickiej w RFN, przypomina: po 1945 r. rasa ludzka
stala si¢ Smiertelna, w sensie §wieckim zyjemy w czasie kresu §wiata. ,,Teologia
chrzescijariskiego do§wiadczenia Piecdziesiatnicy winna umozliwié integralna teologi¢
zycia, w ktorej spotkaja si¢ rozne wyznania i denominacje, by przystosowacé si¢ do
boskiej misji zycia®. Dotad misja chrzescijariska wydawala sig¢ przedtuzeniem chrzes-
cijafiskiego panowania, cywilizacji chrzescijaniskiej, religijnych wartoéci §wiata za-
chodniego; dzi$ misja Ducha Swigtego stanowi ,,misj¢ nowego zycia”: chodz
o wznoszenie ,.kultury zycia” i przeciwstawianie si¢ ,,barbarzyfistwu §mierci”’. Teolog
wyznaje: ,,nasz zamroz spoteczny w obliczu ubogich i obcych ukazuje, ze nie kochamy
ich zycia” — w obliczu Bosni i Rwandy tkwimy spokojni i milczacy: ,,ludzkos¢ zemrze
z apatii psychicznej, nim zniknie w nastgpstwie katastrof spotecznych i ekologicz-
nych”. Przychodzi dobitny postulat: ,,potrzebujemy nie nowej religii, ale zycia w calej
petni, niepodzielnego”. To Koscioly zielono§wigtkowe pragna tej postkonfesyjnej
i powyznaniowej misji zycia. ,,Jesli umilowanie Kroélestwa Bozego zastapi troske
o rozszerzanie Koiciola, zaniechamy eksportu naszych eklezjalnych dywizji europejs-
kich i propagowania religijnoSci wyznaniowe;j...”” Misja Zycia wiacza si¢ wszedzie,
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gdzie zyciu zagraza przemoc lub $mier¢- gdzie ono podupada, bowiem zanika odwaga
zycia. Moltmann sugeruje cztery formacje chrzescijafiskosci: chrze§cijasistwo pierwo-
tne, czas konstantynski, chrzescijanisko$¢ panstwa i narodu, wreszcie przyszia
chrzescijafiskoé¢ Ducha Swigtego; wyraza domniemanie, ze pentekostalizm mogiby
obwieszczac ten ostatni etap. ,,Czas nadszedl, bysmy ponownie zwrdcili uwagg na
SwigtoS¢ Ziemi Bozej, nim spadng na nas katastrofy™.

Nie da si¢ zaprzeczyc, ze w zestawieniu ze znakomitymi rozprawami teologow
takich, jak Teixera, Elizondo, Quesnel czy Moltman studia ze strony zielono§wiat-
kowej maja stabszy ,,ladunek teologiczny”. Niejednokrotnie zaak centowano zywioto-
wos¢ 1 autentyczna religijnos¢ ludowa, wszakze wzmianki sa rozproszone bez
systematycznego przeanalizowania problemu; niekiedy pod adresem struktur trady-
cyjnych sformulowano zarzuty po prostu wyolbrzymione; nie zadbano o wyjasnienie
pewnych pojec; zapowiedziano trojglos ze strony Kosciotow tradycyjnych, wszakze
gdzies zgubiono jedyna wzmiankowang (w spisie tresci na czwartej stronie okladki)
rozprawg prawostawng.

Sumujac: wydanie tego zeszytu nalezy uznac za wielki sukces — dostarczono

rozlegtego materialu do przemyslen i samokrytycznych rozwazan, do obrachunkow
i poszukiwan drog stosowniejszych. Uznac trzeba, ze teologie K osciotow tradycyjnych
— katolickiego i protestanckich — staja si¢ zdecydowanie otwarte na pentekostalizm,
upatrujagc w nim zaréwno drogg¢ przebudzenia (wlasnie bodzca), jak tez forme
dopetniania wiasnego przeintelektualizowania. Elizondo widzi rownoleglo$¢ miedzy
teologia wyzwolenia a pentokostalizmem, ale takie ujecie mozna rozszerzyc s
rownoleglosci migdzy pentekostalizmem a zdumiewajacym w ostatnim dwudziest .-
wuu tuewojem lokalnych teologii trzecio§wiatowych, powstajacych teraz juz ca.-
kowicie oddolnie, jak gdyby w odpowiedzi na naturalne potrzeby mas ludowyc1
- wilasnie lekcewazonych, uciemiezonych i spychanych na pobocza. Stwierdzid
przychodz, ze Koscioly tradycyjne zainterpelowano, niekiedy dotkliwie — moze
okazaé sie, ze w niejednym rejonie nie za wiele czasu im pozostato do skutecznego
jrzeobrazenia tras wiasnego pielgrzymowania.

Michal Horoszewicz, Warszawa
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