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CUDOW JEZUSA

W poréwnaniu z apologetyka tradycyjna wspodlczesna mysl
teologicznofundamentalna, inaczej ujmuje problematyke cudu i jego
znaczenia jako funkcji. Dawna mysl apologetyczna ujmowata cud
w kategoriach dowodowych potwierdzajacych z zewnatrz objawie-
nie. Obecnie jest nie do utrzymania dowodowa funkcja cudow
Jezusa. Wspolczesne badania teologdw, szczegdlnie biblistow, nad
problematyka cudu us$wiadomily, Ze istnieje rozbiezno$¢ miedzy
interpretacja wydarzen taumaturgicznych przez teologéw w historii
a Jezusem z Nazaretu — autorem i interpretatorem niezwyktlych dziel.

Autorzy zajmujacy si¢ problematyka taumaturgiczna Jezusa
podkreslaja rozne aspekty cudow Zbawiciela, np. cuda wskazuja na
nadejscie krolestwa Bozego, $wiadcza, e spelnia si¢ Stary Testament,
sa przejawem potegi 1 milosci Boga, objawiaja powolanie, misj¢
i godnosé mesjanska, objawiaja tajemnice Trojcy Swietej, sa znakiem
chwaly Chrystusa, symbolem ekonomii sakramentow, wyzwalaja
w cztowieku pragnienie nasladowania itd.!. Te r6zne aspekty nie sa
rozlaczne, ale przeciwnie, wzajemme si¢ unpllkujq, wyjasmajq 1 uzu-
pelniajg. Systematyzujac je, mozna wymieni¢ pig¢ podstawowych

1 L. Monden, Le miracle signe de salut. Bruges-Paris, s. 100-118;
R. Latourelle, Miracle et revelation, ,Gregorianum” 43: 1962, s. 492-506;
H. Concelm ann, Grundriss der Theologie des Neuen Testaments, Miinchen 1967,
$.157;M.Czajk o ws ki, Sens antropologiczny czy teologiczny synoptycznych cudéw
Jezusa, Warszawskie Studia Biblijne. Red. J. Frankowski, B. Widta. War-
Szawa 1976, s. 70-87; J. K ud a sie wic z, Teologia Ewangelii synoptycznych. T. 1.
Teologia Nowego Testamentu. Red. F. Gryglewicz. Lublin 1986, s. 41-44;
W.Kas per, Jezus Chrystus. Warszawa 1983, s. 92-95; J. M y $ k 6 w, Zagadnienia
apologetyczne. Warszawa 1986, s. 61 n.; J. K ulis z, W kregu zagadsnien i problemow
teologii fundamentalnej. Warszawa 1994, s. 158-166; M. R usec k i, Wierzcie moim
dzielom. Funkcja motywacyjna cudu w teologii XX wieku, Katowice 1988 passim, itd.

- 61 —



RYSZARD TOMCZAK

funkcji pelnionych przez cud: objawieniowa, chrystologiczna, sote-
riologiczna, eklezjotworcza, pisteologiczna?.

1. We wspolczesnych rozwazaniach teologicznofundamental-
nych podkresla si¢, Zze dokonywane przez Jezusa cuda maja wymiar
rewelatywny, teofanijny. Nie jest to poglad nowy, gdyz juz dawna
apologetyka utrzymywala, ze Bog dziala w cudzie. Jednak zwracano
uwage gtownie na aspekt dzialaniowo-sprawczy Boga, niz na sam
moment Jego obecnosci®. Wedhug niektérych autorow, jak np.
R. Guardiniego, L. Mondena, H.U. von Balthasara, O. Betza,
W. Grimma, E. Kopcia B. Wenischa, W. Hladowskiego, M.
Ruseckiego*, wymiar teofamjny wpisany zostal w strukture cudu
jako znaku. Autorzy ci rozumieja znak w kategoriach fenomenologl-
cznych’. W zdarzeniu cudownym Bog jest obecny ,tu i teraz”.
Czowiek jako podmiot relacji religijnej doswiadcza Boga jako
obecnego i aktywnego. Teofanii w Biblii — jak podkresla B. Wenisch
— nie mozna oddzieli¢ od odbiorcow, gdyz sa one zdarzeniem
interpresonalnym, w ktéorym Bo6g objawiajac si¢ czlowiekowi, jest
w nim obecny. W cudzie-zdarzeniu jest w jaki§ spos6b implikowana

2 Typologia funkcji zaczerpnigta zostata od M. Ruseckie go, Cud w mysli
chrzescijariskiej, Lublin 1991, s. 337-453; tenze, Funkcje cudu jako znaku, RTK 27: 1980
z. 2 8. 51-70; R. Latourelle (Miracles de Jesus et theologie du miracle,
Montreal-Paris 1986, s. 342-346; ,, Miracle™, Dictionaire de theologie fondamentale.
Red.R.Latourelle,R.Fisichella, Montreal-Paris 1992, 5. 858 n.) wymienia
cztery funkcje cudow Jezusa: komunikatywna, objawieniowa, konfirmatywna, funk-
cja wyzwalania i transformacji cztowieka.

3 M. R usecki, Wierzcie moim dzielom, s. 48; por. R. Guardini, Wunder
und Zeichen, Wiirzburg 1959, s. 39-42; M. C z a j k o ws k i, Sens antropologiczny czy
teologiczny,s. 11 n.;J. Kud asiewic z, Literacka i teologiczna problematyka cudow
Jezusa, Warszawskie Studia Biblijne s. 89 n. Przewaga terminéw ,,dynamis” i ,,semei-
on” w Nowym Testamencie na oznaczenie cudéw, co wynika z rozwazan paragrafu 1,
wskazuje na epifanijny (réwniez soteriologiczny) wymiar Jezusowych cudow.

“R. Guardini, tamze s. 45 n,; L. Monden. Le miracle signe de salut
s.41-45;H.U.vonBalthasar, Herrlzchkezt Eine theologlsche Asthetik. T. 1. Schau
der Gestalt. Einsiedeln 1961/625.200; O.B e t z, W. G ri m m, Wesen und Wirklichkeit
der Wunder Jesu. Heilungen—Retlungen~Zeichen-Auﬂeuchtungen, Arbeiten zum Neuen
Testament und Judentum. T. 2. Frankfurt 1977 s. 15-109; E. K o p e ¢. Problematyka
cudu we apologetyce wspdlczesnej. W: Wspdlczesna mysl teologiczna. Poznan 1964
s. 272-275; B. Wenisch, Geschichten oder Geschichte? Theologie des Wunders,
Salzburg 1981s.189n.; W.Htad o w sk i. Zarys apologetykis.62n.;M.Rusecki,
tamze s. 49-55.

$ Kategoria fenomenologiczna znaku podkresla, Ze nie wskazuje on czy odsyi2
do innej rzeczywistosci, ale jg zawiera i wyraza. M. Rusecki, tamze s. 49.
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juz wiara odbiorcy®. Stad, by uchwyci¢ moment epifanijny, nalezy
dokladnie badac i opisywac cale zdarzenie cudowne, lacznie z jego
kontekstem. Utatwi to dojscie do tresci znaku Bozego i doswiad-
czenia Bozej obecnosci.

Semejologiczna struktura cudu daje podstawe takze innym
autorom do uzasadnienia jego teofanijnego charakteru. H.U. von
Balthasar poroéwnuje znak Bozy do budowy duchowocielesnej
cztowieka, Wedhtug tej analogii duchowos¢ wyraza si¢ w wymiarze
cielesnym, a cielesne jest ikona wymiaru duchowego. Z tego wynika,
zdaniem autora, ze w wymiarze materialnym Bog udziela si¢
cziowiekowi, jak duch w ciele ludzkim’. Zdaniem B. Wenischa
w wydarzeniu cudownym nie idzie o sam dar, ale o samego Dawce.
Autor odwoluje si¢ do stosunkow mig¢dzyludzkich, w ktorych dary
winny by¢ wyrazem wiezi interpersonalnych. Tres¢ daru nadaje
dawca i skierowuje go do odbiorcy, by nawiazaé z odbiorca kontakt.
Sam dar symbolizuje i wyraza ofiarodawcg. Podobna rolg winien
petni¢ cud. Bedac wkodowanym w interpersonalng relacje Boga do
cztowieka, wyraza Jego milosC i obecnos$¢ Jego samego®.

Cud przynalezac do dziedziny religijnej i zbawczej, jest nos-
nikiem wartos$ci nadprzyrodzonych. Na tej podstawie M. Rusecki
analizujac wydarzenia cudowne pod katem dobra nadprzyrodzonego
tkwigcego w rewelatywnym wymiarze cudu, méwi o jego aspekcie
bonatywnym. Ten wymiar cudu przynalezy do funkcji rewelatywne;.
Nadprzyrodzone dobro tkwiace w wydarzeniu cudownym — jak
moéwi M. Rusecki —to Jezus Chrystus, znak Boga, pelnia objawienia,
ktory jest dla czlowieka doskonalym wzorem istnienia osobowego
1 zrodlem wszelkiej personalizacji i rozwoju osoby ludzkiej, az do
stania si¢ dzieckiem Bozym. Czlowiek, by mégl zrozumie¢ siebie
i otaczajagcy go $wiat, musi sta¢ si¢ uczestnikiem rzeczywistosci
w Nim manifestowanej, rowniez w wydarzeniach cudownych. Ludzie

¢ Tamze s. 194.

" HU.vonBalthasar, Herrlichkeits. 111 n.; por. M. Rusecki. Tamze
8. 52.

8 B. Wenisch, Geschichten oder Geschichte. Theologie des Wunders, Salzburg
19815, 203; por. M. R usecki, tamzes. 53.R.L at o ur e 11 e Miracle et revelation.
»Gregorianum™ 43: 1962 s. 493 méwi takze o znaku mitosci Bozej w cudzie; natomiast
Die wchodzi w strukturg cudu jako znaku agape Boga, ale wskazuje na jej przejawy
(wspétczucie, milosierdzie) ujawnione w cudach, np. wskrzeszenie mtodzierica z Nain,
uzdrowienie kobiety cierpiacej na artretyzm itd.
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doswiadczajacy tresci objawienia wyrazajacej si¢ w cudzie, do§wiad-
czali Boga w sobie, stali si¢ znakami objawienia®.

Powyzsze rozwazania upowazniaja do postawienia pytania:
czy epifanijny charakter cudu wynika z jego pojgcia jako znaku
Bozego? Jesli znak rozumie si¢ w kategoriach fenomenologicznych,
nalezy na to pytanie odpowiedzie¢ pozytywnie. Jednak zdecydowana
wickszo§¢ semiologdéw ujmuje znak za fenomen materialny, ktory
wskazuje i odsyla do innej rzeczywistosci. Stad nalezy — zdaniem
M. Ruseckiego — uzupelni¢ znak kategoria symbolu, ktora dobitniej
wyrazi epifanijny charakter cudu'®. Autor analizuje rdzne pojgcia
symbolu wypracowane w filozofii, antropologii i naukach religio-
znawczych. Dochodzi do wniosku, ze kategoria symbolu zastosowa-
na do cudu jeszcze bardziej poglebia personalny charakter cu-
du-znaku. W cudzie-symbolu dokonuje si¢ bezposrednie spotkanie
osoby znajdujacej si¢ w orbicie dzialania boskiego z samym Bogiem.
Ludzkie ,,ja” ,,odnajdowaloby” si¢ w boskim ,,Ty”, a boskie ,,Ty”,
zrodto ludzkiego zbawienia, ,,odnajdowataby” si¢ w czlowieku?!.
Cud ujmowany w kategoriach symbolu juz z samej swej natury
wyraza moment rewelatywny w nim Boga, a przy tym stanowi srodek
rozpoznawczy i legitymacyjny realnej obecnosci Boga w wydarzeniu
taumaturgicznym. Uzupelnienie koncepcji cudu-znaku kategoria
symbolu lepiej wyraza realna obecno$¢ Boga w wydarzeniu cudow-
nym.

W kontekscie cudow biblijnych wystepuje formuta ,,Ego eimi”
posiadajaca wyraznie wymiar epifanijny. Ta epifanijna formula
wystepuje wyraznie w opisie kroczenia Jezusa po jeziorze i uciszeniu
burzy. W kontekscie tych cudow mamy do czynienia z wyrazna
epifanig (reakcja uczniow podobna jest przy innych epifaniach, stowa
Jezusa: ,JJam jest, nie bojcie si¢”, chodzenie Jezusa po wodzie).
Formule ,,Ego eimi” czgsto towarzysza jakie§ dookreslenia, ktore
z jednej strony ujawniaja nowy aspekt osobowosci Jezusa, a z drugiej
pewne atrybuty przypisywane Bogu. W kontekscie cudu rozmnoze-

¢ M.R usecki, Bonatywny charakter cudu, W: Z zagadnier dobra i zla wedlug
Biblii. Red. J. F1is. Lublin 1990 s. 79. Innymi dziedzinami d6br nadprzyrodzonych,
ktore urzeczywistnia cud, s3 dobra zbawcze i eschatologiczne. Te aspekty bonatyw-
nego charakteru cudu mieszcza si¢ w funkgcji soteriologicznej (s. 79-88).

10 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 49, 55-70.

11 M. Rusecki, Tamze s. 65; J. Splett, Symbol. Herders theologisches
Taschenlexikon. T. 7 s. 189 n.
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nia chleba Jezus objawia si¢ jako prawdziwy Chleb, ktory daje zycie
wieczne (6,35), natomiast przy wskrzeszeniu Lazarza Jezus za pomoca
»,Ego eimi” samookresla si¢, Ze jest Zmartwychwstaniem i Zyciem
(0 11,25). W kontekscie tych cudow Jezus objawia si¢ i potwierdza jako
ten, ktory ma niezwykla moc rozmnozenia chleba i wskrzeszenia
umarlych, ale takze jest Dawca swego Ciala i nowego zycia!?. Poprzez
formule ,,Ego eimi” Jezus objawia si¢ jako Wystannik Boga w celu
dokonania zbawienia, natomiast znaki cudowne, ktore stanowig kontekst
tego objawienia, wskazuja nadejscie czaséw mesjanskich i ery zbawienia.

W strukturze cudu jako znaku zawieraja si¢ dwa elementy: czyn
wyrazony w sferze zjawiskowej i stowo, ktore jest trescia cudownego
znaku. Czyn cudowny bez stowa Bozego bylby niezrozumiatym,
magicznym gestem; stowo natomiast otrzymuje w fakcie cudownym
swoja skuteczno$é i wiarygodnosé!3. Stowo i czyn, stanowiac dwie
formy objawienia, wzajemnie si¢ uzupelniaja i dopelniaja. Warto
tutaj podkresli¢ — za L. Mondenem. A. Kolpingiem, W. Kasperem,
E.Kopciem, M. Ruseckim —ze cud, jak kazdy znak, z natury swej jest
wieloznaczny, potrzebuje interpretujacego stowa'*. Prawdziwa war-
tos¢ motywacyjna cudu tkwi w stowie, ktore stanowi sens wydarzenia
cudownego. Element materialny cudu jest jedynie nosnikiem stowa.
Stowo Boze, ktore niesie tres¢ zdarzenia, objawia i realizuje zbawie-
nie w konkretnym czynie, natomiast znak cudowny wskazuje na
stworczy i egzystencjalny wymiar stowa. U podstaw cudu stoi Stowo
Boze. By zrozumie¢ sens cudu i jego funkcj¢, nalezy — jak mowi
M. Rusecki — ,,dotrze¢ do osoby Slowa!5,

Z powyzszych rozwazan wynika, ze cuda Jezusa s3 epifania
Boza w Swiecie, a nawet teofania, tzn. Ze ,.,tu i teraz” w cudownych

12 por. P. Cazaux, Le miracle, signe du Christ. Tarbes 1964 s. 58-63;
S. Hofbeck, Semeion. Der Begriff des Zeichens im Johannesevangelium unter
Bericksichtigung seiner Vorgeschichte, Miincherschwarzach 1970 s. 115 n., 145n,;
W. Wilkens. Zeichen und Werke. Ein Beitrag zur Theologie des 4. Evangeliums im
Erzéhlungs- und Redestoff. Zirich 1969 s. 90 n; R. Schnackenburg. Das
-;ohann&sevangel&m. T. 2. Freiburg-Basel-Wien 1972 s. 59; M. Rusecki, Tamze s.

1-79.

13 Zob. R. Guardini. Wunder und Zeichen. Wiirzburg 1959 s. 4348; G.
Kittel Das Wunder. TWNT. Bd. 4 5. 107.

14 ..M ond en, Le miracle signe du salut s. 41 n.; A. K o1 pin g Fundamen-
taltheologie. T. 2. Die konkretgeschichtliche Offenbarung Gottes. Miinster 1974 s. 460
n.; W. K asper. Jezus Chrystus s. 94; E. K o p e ¢. Teologia fundamentalna, Lublin
1976, s. 57; M. R usecki, Tamze s. 86.

1s M. Rusecki. Tamzes. 91.
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wydarzeniach jest obecny aktywny Bog, wzywajacy czlowieka do
dialogu i ofiarujacy mu réznego rodzaju nadprzyrodzone (réwniez
naturalne) dobra. Teofanijny charakter cudu wyraza koncepcja cudu
jako znaku oraz — uzupelniajaca ten wymiar — kategoria symbolu.
Epifanijny charakter cudéw Jezusa ujawnia si¢ roOwniez w wy-
stepujacej z nimi formule ,,Ego eimi”, za pomoca ktorej Jezus
identyfikuje si¢ z Bogiem, natomiast dokonywane przez Niego
cudowne dziela motywuja wiarygodno$¢ wysuwanych roszczen.
Epifanie taumaturgiczne Jezusa mieszcza si¢ wewnatrz objawienia,
ubogacaja je, staja si¢ rzeczywistoscia aktualna i zbawcza. Cud nie
bylby znakiem-symbolem niosacym tresci nadprzyrodzone, a przy
tym nie pehitby funkcji motywacyjnej, gdyby zabraklo jego sfery
zewnetrznej. Cud jawiacy si¢ w wymiarze zewnetrznym laczy sie Scisle
i wewngtrznie ze stowem Bozym, ktére objasnia go i nadaje mu sens.
Jesli wigc cud przynalezy wewnetrznie do objawienia Bozego i stano-
wi jego czg§¢, tak samo funkcja rewelatywna cudu miesci si¢
w ramach objawienia, a nie poza nim, z zewnatrz, jak to podkreslata
tradycyjna apologetyka. Dzieta Boga z jednej strony pelnia funkcje
objawieniowa (BOg w nich si¢ w nich objawia, realizuje zbawienie
i zaswiadcza o swojej obecnosci), a z drugiej funkcj¢ motywacyjna
(one swiadcza, potwierdzaja, ze ,tu i teraz” dziata Bog).

2. Wspolczesna teologia fundamentalna — w odrdznieniu od
apologetyki tradycyjnej — nie zawgza bogatej problematyki cudu do
jednej tylko funkcji, co potwierdzaja czgsciowo powyzsze rozwaza-
nia. Dyscyplina ta, ujmujac cud w kategoriach znaku boskiego
postannictwa Jezusa Chrystusa, przypisuje czynom Chrystusa funk-
cje mesjanska (chrystologiczna). W jaki sensie cuda pehia funkcje
chrystologiczne?

Aby odpowiedzieC na to pytanie, nalezy zwroci¢ uwage na te
dziela Jezusa, w ktoérych objawiaja si¢ Jego boskie prerogatywy
(jednos¢ i rownos¢ z Ojcem, Pan szabatu, wladza odpuszczania
grzech6w) oraz na tytuly chrystologiczne.

Cuda, ktorych dokonywal Jezus, objawiaja Go jako Syna
Bozego bedacego w relacji jednosci i rownosci z Ojcem. Cuda
wskazuja na Jezusa dzielacego z Ojcem poznanie (Mt 11,27) i wszech-
moc (Mt 28, 18; J 3, 35). Poprzez wydarzenia cudowne Ojciec
potwierdza, ze Syn-Chrystus méwi prawde (J 6, 27). Wspolne dziela
Ojca i Syna objawiaja glgboka jednos¢, jaka Ich laczy. Dziela
Chrystusa sa jednoczesnie Jego czynami (J5, 56) i dzialaniami QOjca
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@9, 3; 10, 32). Migdzy Nimi tworzy si¢ wyjatkowe przymierze,
doskonale zjednoczone w dzialaniu i miloscil®. Cuda objawiaja
prawde, ze Ojciec jest w Synu, a Syn w Ojcu: ,Ja i Ojciec jedno
jestesmy” (J 10, 30; por. 10, 37). Mysl o jednosci i rownosci Jezusa
z Bogiem wyrazona zostala przy uzdrowieniu chromego nad sadzawka
Betesda. Zdaniem X. Léona-Dufoura i M. Ruseckiego wypowiedz
Jezusa, ze Ojciec dziala az do tej chwilii On dziata (J 5, 17), wskazuje, ze
aktywnosS¢ tworcza Jezusa tkwi w aktywnosci samego Boga, jest tego
samego rodzaju, tzn. boska!’. Dokonywane przez Jezusa czyny nie sa
rodzajem delegacji otrzymanej od Ojca, ale Jego wlasna wladza.

Cuda dokonane w szabat podkreslaja w szczegolny sposob
mesjanski charakter misji Jezusa. Jezus w calej swole] misji zwracat
uwage na wlasciwa interpretacj¢ szabatu jako dnia Swigtego ustano-
wionego dla czlowieka (por. Mk 2, 27); szabat nie powinien sta¢ na
przeszkodzie w spelnianiu dobrych uczynkéw (por. Mk 3, 2-6; 1.k 13,
10-17). Mysl o wlasciwym rozumieniu szabatu dobitnie wyrazil Jezus
przy uzdrowieniu czlowieka z niedowladna reka (Mk 3, 1-6; par).
Milos¢ wobec blizniego, wyrazajaca si¢ w udzieleniu mu pomocy,
wedlug Niego stoi ponad wymogami formalistyki szabatowe;.
Uzdrowienie cztowieka nad sadzawka Betesda (J 5, 1-18) bylo okazja
do podkreslenia przez Jezusa nieprzerwanego dziatania Ojca i Syna.
Cud dokonany w dzien ,,odpoczynku” Boga po dziele stworzenia
wskazuje na Boza aktywno$¢ rOwniez w tym dniu. Zdaniem
P. Cazauxa, W. Wilkensa, U. Busse, M. Ruseckiego Jezus prze-
zwycigzyt tradycyjne rozumienie Boga odpoczywajacego i inercyj-
nego w szabat i wskazal, ze jest On nieustannie aktywny!8. Jezus
poprzez cudowne czyny dokonywane w szabat jawit si¢ jako Pan
szabatu, ktory posiada nad nim wiadze, a tym samym jako réwny
Bogu, ktory szabat ustanowit.

Moc odpuszczenia grzechow jest szczegolng prerogatywa, jaka
przynalezy Bogu. Wprawdzie jedynie B6g moze odpuszczaé grzechy
(por. 1z 43, 25; 44,22), w $wietle proroctw rOwniez Mesjasz bedzie

16 Zob. R. Latourelle, Miracle et revelation s. 404-408.

17 X.Léon-Dufour, Lesmiracles deselonJean. W:F.C.Lavergne, Les
miracles de Jesus, Paris 1957 s. 279, M. R u s e c k i, Wierzcie moim dzielom s. 106.

18 P. Cazaux, Lemiracles, signe du Christs. 68; W. Wilk en s, Zeichen und
Werkes. 123;U.B u s s €, Die Wunder des Propheten Jesus. Die Rezeption, Komposition
und Interpretation des Wundertradition im Evangelium des Lukas. Stuttgart 1977 s. 289;
M.Rusecki. Tamze s. 107 n.
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posiadal te wtadze (Jr 31, 34; Ez 36,25). Uzdrowienie paralityka Jezus
rozpoczal od odpuszczenia mu grzechow, dopiero potem usunat jego
ulomnos$¢ cielesna. Tak fakt przebaczenia grzechéw —jako rzeczywxs-
tos¢ niedostrzegalna i niedoswiadczalna przez swiadkow — nie
przemoéwiltaby do uczonych w Pismie, stad dla ilustracji posiadania
tej prerogatywy Jezus dokonal uzdrowienia, ktore kazdy mogt
empirycznie zobaczy¢. Na tle cudu uzdrowienia Jezusowe stowo
o odpuszczeniu grzechow nabrato wiarygodnosci!®. Boskie preroga-
tywy Jezusa objawione w uzdrowieniu paralityka zostaly przez
uczonych w Pismie wlasciwie odczytane, totez uznali je za bluznierst-
wo. Cud uzdrowienia niewidomego od urodzenia (J 9, 1-41) byl
okazja do zadania przez uczonych w PiSmie pytania, czyj grzech byt
przyczyna choroby: ,,Rabbi, kto zgrzeszyl, ze jest niewidomy —on czy
jego rodzice?” (J 9,2). Jezus nie przyjat tradycyjnego ujmowania
zwiazku miedzy grzechem a osobistym nieszczesciem, ale wskazal na
glebsza racje, tj. na objawienie si¢ w uzdrowionym mocy Bozej. Jezus
dokonujac odpuszczenia grzechow i uzdrowienia §lepego, uwydatnit
zbawcze dzialanie Boga. Warta podkreslenia jest sugestia L. Mon-
dena i M. Ruseckiego podkreslajaca w Jezusie cechy bezgrzesznosci
i Swietosci?®. Po uzdrowieniu niemego faryzeusze chcieli widzie¢
w Jezusie grzesznika, ktory zlamat prawo szabatowe. Uzdrowiony
podkreslit, ze Jezus nie moze byC grzesznikiem, gdyz w takim
wypadku Bog by Go nie wystuchal. Bog wystuchuje — jak to
podkreslit uzdrowiony — jedynie swoich czcicieli i pelniacych Jego
wole (J 9, 32).

Podczas taumaturgicznej dziatalnosci Jezusa dochodzito czgsto
do objawienia tytulow chrystologicznych. Nalezy zaznaczy¢, ze
w apologetyce tradycyjnej tytutly chrystologiczne omawiano niezalez-
nie od cudéw. Wspoiczesnie zagadnienie to w teologii fundamental-
nej ulega przebudowie?!. Cuda, w kontekscie ktorych objawily si¢
tytuly chrystologiczne (Syn Daw1da Swiety Bozy, Syn Czlowieczy,
Nauczyciel, Pan, Prorok czaséw eschatycznych), utatwiaja rozpoz-
nanie Jezusa jako Mesjasza.

19 A G eor ge, Les miracles de Jesus dans les Evangiles Synoptiques. ,,Lumiere
et Vie” 33: 1957 5. 21; L. Goppelt, Theologie des Neuen Testaments. Auft. 3.
Géttingen 1978 5. 191 n.; T. Her gesel, Oredzie Janowych opowiadar o cudach
Jezusa. ,,Colloquium Salutis” 10: 1978 s. 167.

201, M on d e n. Lemiracle signe du saluts.68n.;M.R us e ck i. Tamzes. 110n.

% Zob. M. Rusecki, Tamze s. 123-136; R. Tomczak, Cud znakiem
boskiego poslannictwa Jezusa. ,,R oczniki Teologiczne” 40: 1993 z. 2 s. 54-62.
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Tytulem ,,Syn Dawida” okreslaja Jezusa niewidomi (Mt 9,27,
30; Lk 18,28 n.), Kananejka (Mt 25,22) i ttumy po uzdrowieniu
op¢tanego (Mt 12,23). Jezus jako Syn Dawida uzdrawiajac chorych
nie tylko w pelni zastuguje na ten tytul, ale poprzez dzialalno$§é
zbawcza daleko go przekracza, nadajac mu mesjanska tre§c?2,

Formuta ,,Ewigty Bozy” podkreslajaca Boska godno$é Jezusa
zostala wypowiedziana przez zle duchy w zwiazku z egzorcyzmami
(Mk 1, 24; £k 4, 34). Okreslenie to jest tytulem Mesjasza, ktory przez
swoja osobe objawia Boga, jest pelen mocy Bozej, ma Boza §wigtoscC.
Podobnie jak szatan podczas kuszenia na pustyni (Mt 4,3), tak tez zle
duchy —dzigki emanujacej z Jezusa mocy Bozej, swigtosci — poznaty
w Nim Mesjasza?3.

Tytut ,,Syn Czlowieczy” synoptycy zastosowali do Jezusa
w zwiazku z uzdrowieniem paralityka (Mk 2, 10; par.), a Jan
ewangelista po uzdrowieniu niemego od urodzenia wlozyl w usta
Jezusa pytanie skierowane do chorego, czy wierzy w Syna Czlowie-
czego (J 9,35)? Jezus nazywajac siebie Synem Czlowieczym, nawigzy-
wal do niebianskiej postaci z Ksiggi Daniela (7,13n.); wskazal na
swoja przyszla wladzg¢ sedziowska (por. Mk 8,38) i uwielbienie
(por.6,62). Jezus roszczac sobie prawo do godnosci Syna Cztowiecze-
go, wskazuje na swoja transcendencje i lacznoSC ze Swiatem nad-
przyrodzonym. Tytut ten podkresla boskie pochodzenie i preegzys-
tencje Jezusa oraz posiadanie przez Niego boskich prerogatyw
(odpuszczanie grzechow, wladza nad szabatem, gloszenie sadu)?4.

Nauczyciel, Rabbi, Rabbuni — w ten sposob zwracali si¢ do
Jezusa niewidomi pod Jerychem (Mk 10,51), uczniowie na gorze
Tabor (Mk 9,5; Lk 9,33), wyslannicy przeloZonego synagogi (Mk
5,35). Tytul ten objawiony przy cudach podkresla niezwykla powagg

22 J.L a ch, Jezus Syn Dawida. Studium egzegetyczno-teologiczne . Warszawa
1973 s. 60-63; 72-77; L. G o pp elt, Theologie des Neuen Testaments s. 551 n.; K.H.
Schelkle, Teologia Nowego Testamentu. T. 2. Bog byt w Chrystusie. Krakow 1984
s. 194.

23 A.George, Les miracles de Jesus s. 19; P. C a z a u x, Le miracles, signe du
Christ s. 39; Ewangelia wedlug sw. Marka. Wstep — przeklad z oryginalu-komentarz.
Oprac. H. Langkammer, Pismo Swigte Nowego Testamentu. T. 3, cz. 2 Po-
znaf-Warszawa 1977 s. 100 n.; J. de Va ul x, Swiety. Slownik Nowego Testamentu.
Red. X. Leon-Dufour. Poznan 1976 s. 975; M. R usecki, Wierzcie moim
dzielom s. 126.

24 J. G nilk a, Das Elend vor dem Menschensohn (Mk 2, 1-12). W: Jesus und
der Menschensohn. Hrsg. von R. Pesch, R. Schnackenburg. Freiburg-Basel-Wien 1975
5. 196-209.
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Jego nauki, za ktorg stoi sam Bog. Nauka Jego pochodzi od Tego,
ktory Go postal (J 8,28), jest tozsama z nauczaniem samego Ojca,
z ktorym Jezus si¢ identyfikuje. Same czyny Jezusowe nie mialyby
takiej sity motywacyjnej, jak w tacznosci z Jego stowem.

Ludzie zwracajac si¢ do Jezusa, od ktorego oczekiwano
pomocy, czgsto postugiwali si¢ forma ,,Pan’. Tytulu tego uzywali
miedzy innymi: chorzy (opetany — Mk §, 19; tredowaty — Mk 8,2),
osoby bliskie chorym (setnik — Mt 8,6; siostry Lazarza — J 11,3),
a takze apostolowie (Mt 8,25). Tytul ,,Pan” jest imieniem Bozym
(Pwt 10,17), ktéry wyraza ideg ufnosci wobec absolutnej wladzy
Boga?s. Formula ,,Pan”, jaka kierowali proszacy zwracajac si¢ do
Jezusa, wyrazala ich ogromne zaufanie w Jego nieograniczona moc,
ktéra ratuje od Smierci (Mt 8,25) i przywraca zycie (J 11, 3).
Antycypacyjnie tytul ten wskazuje na boska natur¢ Jezusa oraz
wywyzszenie Go przez Boga. Przez swoja dzialalnos§¢ taumaturgicz-
na Jezus uwierzytelnit, Ze tytul ten przystuguje Mu w petni, szczegol-
nie w $wietle wydarzen paschalnych, ktére pojmowano jako in-
tronizacj¢ mesjanska.

Mesjanskie zapowiedzi Starego Testamentu wigza si¢ z oczeki-
waniem na Proroka czas6w eschatycznych. Podobnie jak Mojzesz
— cho¢ w innym wymiarze — bedzie On posrednikiem migdzy ludem
a Bogiem. Posrednictwo to bgdzie realizowat przez wstawiennictwo
za swoim ludem u Boga, poprzez ekspiacyjne cierpienie oraz Smieré
(Pwt 4, 21; 9, 18). Zapowiedziane znaki objawiajace si¢ w Jezusie
wskazywaly na Niego jako Proroka (Mt 23,34; Lk 7,16). W kon-
tekscie Jezusowej dziatalnosci taumaturgicznej tytul ten pojawit si¢
dwa racy: po uzdrowieniu miodzienca z Nain (Lk 7, 16) oraz po
cudownym rozmnozeniu chleba (J 6,14). Jezus pelnigc misj¢ Proroka,
zrealizowal juz w czasie ziemskiego zycia cudowne dzieta zbawcze
Boga o charakterze eschatologicznym, jakie zapowiadatl Stary Tes-
tament. Prorockie czyn Jezusa sa wypelnieniem Pisma?.

25 K.H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu s. 228; J. Kudasie-
wi ¢ z, Teologia Ewangelii synoptycznych. T. 1. Teologia Nowego Testamentu. Red.
F.Gryglewicz. Lublin 1986 5. 105; H. L a n g k a m m e r, Ewangelia wedlug sw. Marka
s. 117.

26 G.Friedrich, Prophetes. TWNT.Bd. 65. 840; L.G o pp elt, Theologie
des Neuen Testaments s. 213; P. Stuhlmacher, Das paulinische Evangelium-
Vorgeschichte. T. 1. Géttingen 1968 s. 223; E. Schillebeeck x. Jesus. Die
Geschichte von einen Lebenden. Freiburg-Basel-Wien 1975 s. 165; A. Kolping
Fundamentaltheologie s. 454 n.
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W powyiszych rozwazaniach przejawiala si¢ mysl, ze Jezus
w dokonywanych dzietach objawia prerogatywy identyfikujace Go
z zapowiedzianym w pismach Mesjaszem, a nawet stanowi ich
totalne wypelnienie. Jak podkresla M. Rusecki, wypelnienie si¢ Pism
w Chrystusie staje si¢ jeszcze bardziej czytelne, gdy podkresli sig fakt,
ze z jednej strony cuda podnosza problem chrystologiczny, a z drugiej
odpowiadaja na niego?’. W zwiazku z cudami Jezusa wszyscy
ewangelisci podniesli problem chrystologiczny. Mateusz sformulo-
wal go po uciszeniu burzy: ,,Kimze On jest, ze nawet wichry i jezioro
sa Mu postuszne?”’ (8,27). U Marka przy uzdrowieniu opetanego
swiadkowie cudu postawili pytanie: ,,Co to jest? Nowa jaka$ nauka
z moca. Nawet duchom nieczystym rozkazuje i sa Mu postuszne”
(1,27). Lukasz w kontekscie wskrzeszenia mlodziefica z Nain wlozyt
w usta thamow stowa: ,,Wielki prorok powstal wsrdd nas i Bog
laskawie nawiedzit lud swoj” (7,16). W czwartej Ewangelii problem
chrystologiczny podniesli faryzeusze w zwiazku z uzdrowieniem
chromego nad sadzawka Betesda (5,12) i niewidomego od urodzenia
(9,10)2¢.

W sposob najbardziej bezposredni sformutowat problem chry-
stologiczny Jan Chrzciciela, ktory przez swoich uczniow skierowat do
Jezusa pytanie: ,,Czy Ty jeste§ Tym, ktéry ma przyjs¢, czy tez innego
mamy oczekiwac?’ (Mt 11,3; Lk 7, 20). Chrystologiczne pytanie
Chrzciciela zostalo sformulowane w czasie rozpoczetej juz przez
Jezusa dzialalno$ci ewangelizacyjnej i teumaturgicznej. Stowa i czy-
ny, ktorych dokonywat Jezus, potwierdzaty, ze przyszedt Oczekiwa-
ny, stad wywolaly u Jana stan zniecierpliwienia, Ze nie objawia si¢ On
w calej swej istocie. OdpowiedZ Jezusa wskazuje, Ze nadeszla era
mesjanska, krolowanie Boga, ktéremu towarzysza znaki zewngtrzne
-cuda??. Cuda stanowily wypelnienie zapowiedzi proroctw mesjan-
skich. Znaki te okreSlaty nie tylko poczatek, ale rozlegla obecnos§é
krolestwa Bozego. Dlatego L. Grandmaison nie wahat si¢ okresli¢
cudu jako ,,krolestwa Boga w czynach™3°. Teksty prorockie Ksiggi
lzajasza (26, 19; 29, 18 n.; 35, 5 n.; 61, 1-13), do ktérych nawiazuje
odpowiedz Jezusa dotyczaca ery mesjanskiej, wskazuja, ze Jezus

27 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 116.
) 28 U.Buss e, Die Wunder des Propheten Jezuss. 362; A. G r o o t, Das Wunder
m Zeugnis der Bibel. Salzburg 1965 5. 52 n.

29 A.Groot, Tamzes. 54 n,;

39 Jezus Christ. La personne, son message, ses preuves. T. 2. Paris 1929 s. 336.
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poprzez taumaturgiczna dziatalno$¢ wypelnia rolg Mesjasza. Z jednej
strony dokonane przez Jezusa cudowne czyny objawiaja Jego jako
Mesjasza, a z drugiej Swiadcza o wypelnieniu si¢ Pism w Jego Osobie.

Z powyiszych rozwazan wynika, ze Jezusowe cuda, w konteks-
cie ktérych ujawnily si¢ boskie prerogatywy Jezusa (jednosc i row-
no$é z Ojcem, Pan szabatu, wiadza odpuszczania grzechow), a takze
tytuty mesjanskie, z jednej strony objawiaja Go jako zapowiedziane-
go Mesjasza, a z drugiej uwierzytelniaja Jego roszczenia transcenden-
tne. Cuda jako znaki mesjanskie otrzymuja wzmocnienie argumen-
tem biblijnym. Wyraznie widac to w logionie Mt 11, 2-6i Lk 7, 18-23,
gdzie argument taumaturgiczny polaczony zostal z argumentem
z Pism. Jezus przez swoja dzialalno$¢ zbawcza dokonujac cudow
jednocze$nie wypelnia Pisma. Sita motywacyjna cudu zostaje wzmoc-
niona, gdy polaczy si¢ go z argumentem biblijnym, a przede
wszystkim z Jezusem Chrystusem. Cuda ewangelijne sa ukierun-
kowane na Chrystusa (Mesjasza) i Jego boska misje, stad mozna
powiedzie¢, ze maja charakter i sens mesjanski. Z tak rozumianym
cudem Iaczy sie i jego funkcja motywacyjna, ktéra przybiera
charakter chrystologiczny. Mozna m6wicC —za M. Ruseckim —o chry-
stologicznej funkcji motywacyjnej cudu3!.

3. W latach dwudziestych XX wieku teologowie zaczeli pod-
kreslaé soteryczny wymiar cudu. Cud coraz czgsciej okreslano jako
znak zbawienia32. Wspolczesnie — szczeg6lnie po Soborze Watykans-
kim II — ujecie cudu w kategoriach zbawczych jest niemal powszech-
ne33. W ponizszych rozwazaniach wskaze sig, w jaki sposob cud pelni
funkcje zbawcza 1 zwiazana z nia funkcje motywacyjna.

31 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 136.

32 L.deGrandmaison, Jesus Christ. T. 2. Ed. 23 Paris 1941 s. 225-246;
J.M our ou x, Discernement et discernabilite de miracle. ,,R evue archeologique” 60:
1935 s. 538-562; E. M a s ur e, La grande'route apologetique. Ed. 3. Paris 1935; zob.
M. Rusecki, Tamze s. 138-140.

33 Wyrazaja to np. tytuly opracowat L. M ondena (Le miracle, signe de
salut), F. N eid|a (Die Soteriologische Bedeutung der Heilwunder Christi. Salzburg
1971) oraz tytuly rozdziatéw w pracach A. Groota (,,Cud jako znak, rekojmia
przysziego zbawienia”. W: Das Wunder im Zeugnis der Bibels. 28),].Scharberta
(,,Cudaw Bozym planie zbawienia”. W: Was versteht das Alte Testament unter Wunder.
,,Bibelund Kirche” 22:1967s5.40).M.R u s ec ki e g o (,,Cud znakiem zbawienia™. W’Z
Tamze s. 138). Do kategorii cudu jako znaku zbawienia nawigzuja E. Kope¢
(Teologia fundamentalna s. 73), M. Czajkowski (Sens antropologiczny czy
teologicznys. 75),J. K ud asie wi c z(Teologia Ewangelii synoptycznychs. 37,43n.)-
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Wielu autorow — miegdzy innymi: J. Scharbet, A. Weiser,
A. Groot, G. von Rad, F. Mussner, J. Kudasiewicz, L. Stachowiak,
M. Rusecki — podkresla ze cuda blbh_]ne zapowiadaja, poprzedzaja
i przygotowuja najwazniejsze wydarzenia w historii zbawienia. W Sta-
rym Testamencie wyzwolenie z niewoli zostalo poprzedzone plagami,
przejsciu przez pustyni¢ i wejSciu do Kanaanu towarzyszyly niezwykle
Boze czyny, ktérych celem bylo wskazanie Izraelitom odczytania
zbawczego dzialania Boga3+. Dziela Jezusa (uzdrowienia, egzorcyzmy,
cuda-dary) poprzedzaty Jego meke, Smier¢ i zmartwychwstanie. Zdaniem
M. Ruseckiego cud sam sobie jest wydarzeniem, ktore realizuje zbawienie.
Autor uzasadnia t¢ mys$l poprzez analiz¢ teorii zbawienia3S. Cuda
znajduja swoje wewnetrzne odniesienie i Scisty zwiazek ze wszystkimi
teoriami, chociaz teoria trzecia, tzw. syntetyczna jest wiodaca. Wedlug niej
cale zycie Jezusa, poczynajac od wecielenia, poprzez zycie w kontekscie
historycznym, ktérego trescia bylo gloszenie Ewangelii i Scifle z nia
zwigzanych cudownych dzel, konczac na wydarzeniach paschalnych.
Cuda stanowig nieodlaczng cze$¢ zbawczej misji Jezusa. Sa zwigzane
z gloszonym przez Jezusa orgdziem i dzielem odkupienia.

Powyzsza mysl mozna wzmocni¢ nast¢gpujacym wnioskiem.
Cuda stanowig znaki, w ktorych zapoczatkowana zostala realizacja
zbawienia, natomiast pelnia nastapi w czasach eschatologicznych.
Zbawienie zapoczatkowane juz w cudach-znakach Jezusa posiadato
wymiar duchowy (zbawienie duszy), ale obejmowalo ciato cztowieka
(wyzwolenie z choroby), a nawet cale stworzenie (por. Rz 8,19).
Wyraznie widaé to przy uzdrowieniu paralityka (Jezus najpierw
odpuszcza mu grzechy, nastepnie uzdrawia go na ciele — Mk 2, 5-12),
w innych uzdrowieniach, we wskrzeszeniach i egzorcyzmach, w kt6-
rych zostaje pokonana potega zla, szatana. Bég przychodzi cztowie-
kowi z pomoca w wymiarze doczesnym, jak i nadprzyrodzonym.

34 J. Scharbert, Was versteht das Alte Testament unter Wunder s. 40;
A. W eiser, Was die Bibel Wunder nennt. Aufl. 2. Stuttgart 1980s.18n.;A.Groot,
Das Wunder im Zeugnis der Bibel s. 31 n.; G.von R a d, Teologia Starego Testamentu.
Warszawal986 s. 144-147; F. Mussner, Die Wunder Jesu. Eine Hinfihrung.
Miinchen 1967 5. 67; J. Kudasiewicz, Tamzes. 36; L. Stachowiak, Cud:
W Starym Testamencie. Encyklopedia Katolicka. T. 3. Lublin 1985 s. 646 n;
M. Rusecki, Tamze s. 142.

35 M.R useckiza Cz Bartnikiem (Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie.
W: Teologiczne rozumienie zbawienia. Red. Cz. Bartnik. Lublin 1979 s. 31 n.) méwi
0 trzech teoriach soterycznych: w momencie wcielenia, Smierci krzyzowej oraz teoria
Syntetyczna (wcielenie i Smieré traktuje komplementarnie). Tamze s. 144 n.
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Nalezy tu podkresli¢, ze w wymiarze historycznym Bog realizuje juz
ten drugi wymiar zbawienia.

Wspolczesme w teologii podkresla si¢ relacje mi¢gdzy cudami
Jezusa a krzyzem i dokonanym na nim odkupieniu, skad wydobywa
si¢ ich zbawczy sens. Zreszta wydaje si¢ to oczywiste, gdyz cud jako
znak zbawienia musi pozostawaé w Scislej relacji do wydarzen
paschalnych, czyli do $mierci krzyzowej i zmartwychwstania Jezusa.
Na t¢ relacje sktadaja si¢ gtownie cuda Jezusa dokonywane w szabat,
gdyz one migdzy innymi staly si¢ podstawa konfliktu miedzy
przedstawicielami Sanhedrynu a Jezusem3¢. Jezus nie obala szabatu,
ale wystepuje zdecydowanie przeciwko przestawieniu porzadku
ustanowionego przez Boga, w mysl ktérego szabat zostatl ustanowio-
ny dla czlowieka, a nie odwrotnie. Dzialalnos¢ taumaturgiczna
Jezusa, a szczegOlnie cuda dokonywane w szabat, nieuchronnie
zmierzaja do wydania Go na Smier¢. Wyrok, sformulowany w opar-
ciu o dzialalno§¢ cudotworcza Jezusa, zostanie wydany po wskrzesze-
niu Lazarza (J 11, 1- 44). Jak podkre§la M. Rusecki, tekst Janowy
umieszczony bezposrednio po wskrzeszeniu f.azarza, w ktérym
Kajfasz wypowiedzial proroctwo (Jezus musial umrzeé, by roz-
proszone dzieci Boze zgromadzi¢c w jedno - J 11,47-53), daje
soteryczng interpretacje Smierci Jezusa3’. Taumaturgiczna dzialal-
nos¢ Jezusa od samego poczatku zorientowana jest na pojawienie si¢
chwaly Jezusa. Nie chodzi tu o wyslawianie mocy taumaturgicznej
Jezusa, ale o drog¢ w kierunku krzyza3®. Z tego wzgledu, ze cuda
wintegrowane sa w zbawczym planie Boga, zawieraja juz w sobie
wymiar me¢ki. Na taka interpretacje wskazuje kairologia cudu.
Sformutowanie ,,moja godzina™ w kontekscie cudu w Kanie interp-
retuje si¢ w wymiarze meki i zbawienia (J 2, 4; por. 8, 30; 12,23).
Wyrazenie to oznacza czas krzyza, a jednoczesnie chwaly Jezusa.
Jezus dokonuje cudow w wybranej i okreSlonej przez siebie ,,godzi-

3¢ R.H.F uller, Die Wunder Jesu in Exegese und Verkundigung. Theologische
Perspektiven zur gegenwdrtigen Problemlage. Diisseldorf 1967 s. 79; G. Ed e 1. Der
gotliche Wundertdter. Ein exegetischer und religionswissenschaftlicher Versuch. Passau
1956 s. 22-26.

31 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 150 n.

38 JB. M et z, Wunder. Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 10 s. 1264 n.;
F. Mussner, Die Wunder Jesu s. 44 n.; Ch. Duqu oc, Jezus Chrystus. Zarys
chrystologii. Paryz 1976 s. 32 n.; R. P esch, Jesu ureigene Taten? Ein Beitrag zur
Wunderfrage. Freiburg 1970 s. 19 n.
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nie”, a nie na zadanie innych. Na tej podstawie E. Kdssemann,
W. Wilkens, M. Rusecki widza w znakach-dzielach Jezusa zawarty
krzyz i jego moc3°.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze me¢ka i $Smieré Jezusa
zostaly wlaczone w cudowne Jego dzieta i stanowi ich tre§é. Na
podstawie tych wydarzen paschalnych mozna juz méwi¢ o chrys-
tologiczno-soteriologicznym wymiarze cudow Jezusa.

Soteryczny wymiar cudu ulega jeszcze wzmocnieniu, gdy
zostanie poszerzony o relacj¢ do zmartwychwstania. Nie wchodzac
w te bogate w tres¢ wydarzenie paschalne — gdyz bedzie ono
przedmiotem szczegolowych rozwazan — nalezy podkresli¢, Ze sam
fakt zmartwychwstania jako dzieto Ojca dokonane w Synu w Duchu
Swietym jest ponadhistoryczny i niedostrzegalny dla §wiadkoéw, to
jednak jako wydarzenie realne jest udostgpnione przez chrystofanie
i w chrystofaniach*?.Takie rozumowanie teologia czerpie z Pisma
sw., ktore nie traktuje zmartwychwstania i chrystofanii jako odreb-
nych wydarzen (Dz 1, 22; 1 Kor 15,15). Ponadto — zdaniem
L. Scheffczyka —teologiczna refieksja gminy wczesnochrzescijanskiej
nazywa apostolow $wiadkami zmartwychwstania, podczas gdy byli
swiadkami chrystofanii. Weryfikacja zmartwychwstania spoczywa
na chrystofaniach, ktore posiadaja charakter cudowny*?.

Jawi si¢ pytanie, a mianowicie, czy zmartwychwstanie tacznie
z chrystofaniami mozna utozsamiaé¢ z cudami przedwielkanocnymi
Jezusa? Odpowiedz winna by¢ negatywna, choéby na podstawie

3% E. Kdssemann, Die letzte Wille nad Johannes. Tibingen 1966 s. 39;
W.Wilkens, Zeichen und Werke s. 54, M. R u s e ck i, Wierzcie moim dzielom s.
151. Relacje cudu do krzyza niektérzy autorzy wzmacniaja wskazujac na symbolike
przedmiotéw uzywanych w cudzie w Kanie: naczynia symbolizuja obmycie krwig
Jezusa, a wino stanowi symbol taski Chrystusa, zbawienia objawionego w catym Zyciu
Jezusa. R.H. F uller, Die Wunder Jesu in Exegese und Verkiindigung s. 108; J.P.
Charlier, Le signe de Cana. Essai de theologie johannique. Bruuxelles-Paris 1959
s. 28-39. S. Medala (Chrystologia Ewangelii sw. Jana. Krakow 1993 s. 207)
Podkresla, ze znakéw w K anie nie mozna identyfikowaé ze zbawieniem; wskazuja one,
e zbawienie jest tam obecne, ale jeszcze nie urzeczywistnione. Wediug niego wino
w Kanie jest odniesieniem do ,,godziny”, czyli wlasciwego wydarzenia zbawczego.

40 Zob. L. Scheffczyk. Zmartwychwstanie. Warszawa 1984 s. 156-160;
E. K opeé, Chrystofanie jako znaki zmartwychwstania. RTK 25: 1978 z. 2 5. 22;
M. Rusecki, Tamze s. 156-164.

1 1. Scheffczyk, Zmartwychwstanie s. 130 n; A. Feuillet. Les
christophanies pascales du quartieme evangile sont-elles des signes? NRT 107: 1975 s.
577-592; E. K ope ¢, Tamze s. 21-29.
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faktu, ze zmartwychwstanie jest najwazniejszym cudem i norma
wszystkich innych. Nie znaczy to, ze nalezy ich w sposob radykalny
przeciwstawiac¢ i minimalizowa¢ ich walor. Zdaniem J.P. Charliera,
K. Rahnera, J. Gnilki, P. Cazauxa, M. Ruseckiego cuda fizyczne
lacza si¢ z cudem wielkanocnym, na niego wskazuja, do niego
prowadza i przedstawiaja go w sposob plastyczny*?. Dzieta Chrys-
tusa i chrystofanie koresponduja ze soba; w Chrystusie uwielbionym
i ukrzyzowanym Jezusie — jak wykazuje M. Rusecki — laczy si¢ cala
historia zbawienia, ktorej On jest Centrum. Wida¢ to w kontekscie
wskrzeszenia YLazarza. Jezus objawia si¢ jako Zmartwychwstanie
i zycie. Czyn Jezusowy wskazuje, Ze Jezus ma nie tylko moc
wskrzeszania, ale sam jest zasada i dawca nowego zycia*?. Cud
wskrzeszenia — jak sadza S. Hofbeck, H. Fries oraz M. Rusecki**
—tresciowo prowadzi do wydarzen paschalnych. Istnieje wigz migdzy
$miercia i wskrzeszeniem Yazarza a $miercia i zmartwychwstaniem
Jezusa. Wskrzeszenie Y.azarza suponuje Jezusowg $mier¢ i zmart-
wychwstanie, ktore daje Mu moc zbawczo ozywiac do pelnego zycia
nadprzyrodzonego. Jezus, ktory jest ,,Zmartwychwstaniem i Zy-
ciem” moze w dowolny sposdb oddaé swoje zycie, przyjac je
powtornie oraz udzielaé go innym. Znak YPazarza proklamuje
zmartwychwstanie Chrystusa i antycypacyjnie go zawiera.

W kontekscie niektorych cudéw —w Kanie (J 2,11) i wskrzesze-
nie azarza (J 11, 4) — objawila si¢ chwala Boza, ktora wskazuje
i zapowiada zmartwychwstanie. Sw. Jan rozumie chwale, ktéra jest
przymiotem boskim, a nawet oznacza samego Boga. Pelnia ob-
jawienia si¢ chwaty Bozej jest Jezus Chrystus. Chwata Boza zorien-
towana jest na zbawienie czlowieka. W cudownych dzietach odstania
sic ona czgSciowo, natomiast w pelni zajasnieje, gdy nadejdzie
,»godzina”, w ktorej Syn Czlowieczy zostanie uwielbiony (J 13,31 n.).
Czwarty Ewangelista podkresla, ze ,,godzina” chwaly aktualnie si¢
realizuje w inauguracyjnej dziatalnosci Jezusa oznajmionej przez cud,

42 JP.Charlier, Le signe de Cana s. 9 n.; K. R ahner, Grundkurs des
Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christentums. Aufl. 2. Freiburg-Basel-Wien
1977 5. 252 n.; J. Gnilk a, Zeichen-Wunder s. 881; A. Weiser. Was die Bibel
Whunder nennt s. 26; M. R us e c ki. Wierzcie moim dzielom s. 162-164.

43 M. Rusecki, Tamze s. 165.

44 S Hofbeck, Semeions. 147; H. Frie s, Zeichen-Wunder. Historisch und
systematisch. Handbuch theologischer Grundbegriffe. Red. H. Fries. Aufl. 2. Miinchen
1970 5. 893 n.; M. Rusecki, Tamze s. 166.
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w godzinie Smierci oraz poprzez gloryfikacij¢ w momencie §mierci
i zmartwychwstania., Cud Wielkanocy objawia tez chwale
Boza, ktora zapowiada pelniejsze jej poznanie i udzial w niej
zbawionych*s.

Z rozwazan dotyczacych funkgji soteriologicznej cudu wynika,
ze tkwi ona w strukturze cudu jako znaku Bozego. Cud, bedac faktem
niezwyklym dokonanym przez Boga, jest jednocze$nie nosnikiem
zbawczego wydarzenia (Misterium Paschale Christi). Element on-
tyczny cudu gwarantuje prawdziwosc¢ tresci, ktore z nim si¢ wiaza, ale
i zbawienia, ktore realizuje si¢ wraz z jego zaistnieniem, np.
uzdrowienie paralityka. Cuda sg ukierunkowane na wazne wydarze-
nia w historii $wigtej, a nawet je antycypacyjnie przedstawiaja
i uzasadniaja. Cuda jako znaki Bozego dzialania w historii przy-
blizaja zbawcze wydarzenie Chrystusa; zapowiadaja $mier¢, meke
i zmartwychwstanie Jezusa. Wprowadzaja w te wydarzenia, i co jest
istotne, juz je proleptycznie uwierzytelniaja. Jednoczesnie w §wietle
Wielkanocy staja si¢ same zrozumiale i czytelne. Wyraznie widaé to
przy wskrzeszéniu Yazarza i w chwale Bozej objawiajacej si¢
w cudach. Jezus objawia si¢ w nich jako dawca Zycia, posiadajacy je
w pelni. Chociaz zmartwychwstanie w lacznosci z chrystofaniami
ukaze Go w pelni objawienia, jednak juz w znakach cudownych jest
ono uwierzytelnione.

4. W tradycyjnej teologii i apologetyce zwiazek cudu z Kos-
ciolem ujmowany byt jednostronnie. Podkreslano gldéwnie relacje,
jaka istnieje miedzy Kosciolem a cudem. Kosciét widziano jako
»miejsce’’ cudow, a takze ostateczng instancj¢ w ich rozpoznawaniu.
Cudom, ktore dokonaly sie w ,,obrebie” Kosciola, nadawano
funkcje budowania wiernych i potwierdzania taumaturgicznej wias-
ciwoéci $wietych. Cuda dokonane za posrednictwem §wigtych uwaza-
no za nagrode ich Swigtego Zycia, a takze dowdd ich osobistej
swigto$ci*S. Zwiazek cudu z Kosciolem ujmowany byt luzno i zbyt
zewnetrznie, a czasem i przypadkowo. Ponadto na gruncie teologii
fundamentalnej cud byl widziany gléwnie w kategorii wiary in-
dywidualnej*?. Wspolczesnie teologia, inspirowana duchem Soboru
Watykanskiego II, mocno podkre$la aspekt wiary i rzeczywistosci

45 M. Rusecki, Tamze s. 167.
46 L. M onden, Le miracle signe du salut s. 20-27.
47 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 185 n.
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zbawczej w Kosciele, a takze jej spoleczne i eklezjalne implikacje*®,
Opierajac si¢ na wspolczesnej mysli okreslajacej relacje cudu do
Kosciota wskaze sig¢, w jaki sposob cud pelni funkcje eklezjologiczna.

Wedlug teorii syntetycznej dotyczacej powstania Kosciola
- majqcej najwigcej zwolennikoéw*? — cale Zycie Chrystusa po-
czynajac od wcielenia, koniczac na uwielbieniu, ma wymiar koscielno-
tworczy. A wigc Jezusowe nauczanie, dzialanie, czyny zbawcze,
a wérod nich cuda, posiadaja sens eklezjotworczy. Wsrod teorii czy
inicjatyw ustanowienia Kosciota eklezjologia dostrzega nawiazywa-
nie nauczania i dzialalnosci Jezusa do idei kroélestwa Bozego.
W dawnej teologii utrzymywano, ze miedzy krélestwem Bozym
a Kosciolem istnieje pewna paralelnoS¢, a nawet tozsamos§cs°.
WspolczeSnie przyjmuje si¢ poglad, ze sa to zasadniczo rodzne
rzeczywistosci, chociaz posiadaja wiele zbieznych elementow. Krole-
stwo Boze jako eschatologiczna rzeczywisto$¢ zbawcza stanowi cel,
do ktorego zmierza Kosciol, a jednoczes$nie zaczyna si¢ ono realizo-
wac w Kosciele5!. Kosciol stanowi ziemska faze tego Krolestwa i jest
jego poczatkiem. Jaki udzial mialy cuda na ,ziemskim” etapie
krolestwa Bozego?

Aby mozna wiasciwie odczytac rolg cuddw Jezusowych w bu-
dowaniu Koiciota nalezy — chocby bardzo ogoélnie — spojrze¢ na
starotestamentalny etap krolestwa Bozego. Pierwsze relacje o bezpo-
srednich niezwyktych interwencjach Bozych w dzieje Narodu Wy-
branego pochodza z okresu patriarchow. Najpierw Bog ratuje Sar¢
od niebezpieczenstw (Rdz 12, 17), potem sprawia, ze Sara daje

48 Zob. S. N a gy, Elementy nowej wizji Kosciola. RTK 22: 1975 z. 2 5. 37-58;
tenze. Status wspdlczesnej teologii fundamentalnej na tle przemian w teologii i biblistyce.
RTK 24: 1977 z. 2 s. 5-28; Cz. Bartnik, Wiara KoSciola. CT 51: 1981 z. 3
s. 41-52.

49 Cz.Bartnik, Kosciél Jezusa Chrystusa. Wroclaw 19825.94n.;S. Nagy,
Chrystus w Kosciele. Wroctaw 1982 s. 73 n.; M. Schmaus, Wiara Kosciola. T. 5.
Chrystusowe zbawienie w Kosciele i przez Koscidt. Gdansk 1993 s. 30-64.

50 Przeciwko utozsamieniu tych rzeczywisto$ci wypowiedziat si¢ migdzy innymi
A. Loisy: ,Jezus glosil krélestwo Boze, a oto przyszedl Kosciof'. L’Evangile et
I'Eglise. Ceffonds 1902.

51 Cz.Bartnik, Tamzes.98n,;S. Nagy. Tamzes.42-47; H.K G n g, L'Eglise.
T. 1. Paris 1968 s. 129-151. Podobnie W. Pannenberg skiania si¢ ku finalistycznej wizji
Kosciota w perspektywie krolestwa Bozego: ,,Krolestwo Boze jest, w sensie historycz-
nym i obiektywem, celem tej rzeczywistosci, ktorg stanowi Kosciéf” ~ cyt. za
H. Seweryniak, Antropologia i teologia fundamentalna. Studium antropologii
teologicznofundamentalnej Wolfharda Pannenberga. Plock 1993 s. 152.
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Abrahamowi potomka (Rdz 21, 1-3), dzigki ktoremu spehnia si¢
obietnica Boza. Interwencje Boze dokonuja si¢ wobec Rebeki —zony
Izaaka (Rdz 25,21) i Racheli — zony Jakuba (Rdz 30,22). W konteks-
cie wyjscia z Egiptu i wedrowki przez pustyni¢ do Ziemi Obiecane;j
objawiaja ci¢ najwigksze czyny Boga, ktore wedtug J. Haspeckera,
R. Latourelle’a, A. Groota, X. Leona-Dufoura, S. Nagy’ego petnia
istotna role w ostatecznym uformowaniu si¢ Narodu Wybranego®2.
W odbiorze Izraela cuda te stanowia wyraz szczegdlnej opatrznosci
dla jego egzystencji i rozwoju, a takze interwencji Bozej broniacej go
przed wrogami. Nar6d Wybrany zdobywal coraz wigksza pewnosc,
ze Jahwe jest jego jedynym Opiekunem, Pasterzem i Krdlem (por. Wj
15, 11-30). Krolowie ziemscy pehili funkcje substytucyjne, gdyz bylo
przekonanie, ze zostali wybrani przez samego Boga i od Niego
otrzymali wladz¢ (Saul, Dawid i jego dynastia), stad winni stuzy¢
samemu Bogu. Dynastyczni nastgpcy Dawida z biegiem czasu
zapominali o stuzbie Bogu, przedkladajac ziemskie ambicje nad
sprawami Bozymi, spowodowali rozpad krolestwa. Jednak Bog
przez prorokéw zapowiadal odnowienie swego krolestwa poprzez
wyslanie Mesjasza, potomka wywodzacego si¢ z rodu Dawida.
Zapowiedziane krolestwo bedzie krolestwem zbawienia (Jr 31, 31-34;
Iz 35, 5 n.). Zbawienie dokona si¢ w wydarzeniach paschalnych,
natomiast cuda zainauguruja czas zbawienia (Iz 29, 18 n.; 35, Sn.; 61,
1; por. Mt 11, 2-6; par).

Na poczatku swojej dziatalnosci Jezus glosi nadejscie krolestwa
Bozego (Mk 1,15) i w czynach mocy zaczyna je realizowaé. Szczegdl-
nymi czynami zwiazanymi z proklamacjg i urzeczywistnieniem
krolestwa Bozego sa egzorcyzmy i uzdrowienia. Wedhug wierzen
Starego Testamentu — o czym bylo w drugim paragrafie — zrodlem
wszelkich chordb, a nawet smierci byl szatan. Skutecznym Srodkiem
skierowanym przeciwko niemu byly egzorcyzmy i uzdrowienia
powodujace obalenie panowania ztego ducha. Wedtug planu Bozego
mial przyj$¢ Ten, ktory rozbije panowanie szatana, a wigc odniesie
Zwycigstwo nad choroba i $miercia. Dobitnie podkreslit to §w. Marek
(1, 23-28), ukazujac Jezusa rozpoczynajacego publiczna dziatalno$é

523 Haspecker, Wunder im Alten Testament. W: K. Rahner,
0.Semerlo h, Theologische Akademie. T. 2. Frankfurt 1965s.33; R.Latourel-
le, Theologie et revelation s. 421-438; A. G t 0 o t, Das Wunder im Zeugnis der Bibels.

8n;X.Leon-Dufour, Approches diversus du miracle. W: Les miracles de Jesus.
Paris 1957 5. 31; S. Na gy, Tamse s. 21.
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od wypedzenia zlego ducha jako realizacj¢ nadejscia krolestwa
Bozegos3. Takze wskazuja na to liczne Jezusowe uzdrowienia, np.
paralitykowi wraz z przywroceniem zdrowia — odpuscit grzechy (Mk
2, 1-12), oraz panowanie nad zywiotami natury, ktére uwazano za
uosobienie zta (Lk 13,16). Uczniom Jana Chrzciciela Jezus wskazuje,
ze wraz z Jego dzialalnosciag ewangelizacyjna i taumaturgiczna
urzeczywistniaja si¢ obietnice Starego Przymierza o nadejsciu czasu
zbawienia, czyli krolestwa Bozego (Mt 11,5). Dzigki mocy Jezusa zto
i $mierC zostaja przezwyci¢zone, rzeczywisto§¢ powraca do normal-
nego stanu. ,,A jesli Ja palcem Bozym wyrzucam zle duchy, to istotnie
przyszio juz do was krolestwo Boze™ (Lk 11, 20). Czyny Jezusa jawia
si¢ jako znaki obecnosci juz Mesjasza i jego Krolestwa. Osoba za$
Jezusa w tym Krolestwie odgrywa decydujaca role, gdyz ,,jest
najdoskonalszym urzeczywistnieniem idei krolestwa Bozego, jej
personifikacja i pelnia”3*. Orygenes nazwal Jezusa ,,Autobasile-
ia”s5%, Cuda Jezusa oznaczaly nadejscie krolestwa Bozego, objawiaty
jego tajemnice i potwierdzaly zbawcze tresci. Chociaz ostateczne
zwycigstwo nad szatanem nastapi w chwili Smierci i zmartwychws-
tania Jezusa, to krolestwo Boze zostanie antypacyjnie urzeczywist-
nione w cudach dokonanych przez Wyslannika Bozego. Dzigki
Jezusowi powstala nowa spolecznos¢ krolestwa Bozego, ktora gmina
wezesnochrzes$cijanska nazwala Kosciolem.

Niektorzy autorzy widza w cudzie w Kanie realizacj¢ krolestwa
Bozego. Do elementow wystepujacych w kontekscie cudu w Kanie
majacych sens eklezjotworczy naleza: za$lubiny i zwiazana z nimi
uczta, oblubiency weselni oraz wino obietnicy. Ich teologiczne
znaczenie zostalo omoéwione przy okazji cudow-darow.

Cudowne czyny, ktorych dokonywal Jezus, zwigzane byly
z instauracja Kosciola jako krélestwa Bozego. Ta mesjanska
wspolnota Nowego Ludu Bozego nie miala w swym poczatkowym
etapie okreslonych struktur i zasad zycia. Jednak niektore cuda
zmierzaly do okreSlenia struktury organizacyjnej oraz zasad

53 | Die Dimonenaustreibung Jesu (...) (nalezy ~ dop. R.T.) zu seinem Kampf
gegen die Satanherrschaft”. J. Schmid, Das Evangelium nach Markus. Aufl. 3.
Regensburg 1954; por. R. Latourelle, Miracle et revelation s. 495.

5¢ M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 197; ,,Krolestwem tym jest Jezus
Chrystus”. J. L a ¢ h, Modlitwa wyznaniem wiary. W: Studia Biblijne. T. 2. Warszawa
1980 s. 138.

$$ PG 13, 1197; por. K. Bar th, Die Kirchliche Dogmatik. T 4, cz. 2 Zol
likon-Zurich 1955 s. 242.
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zycia dla tej spolecznosci. Elementami eklezjotworczymi decydujacy-
mi o okreslonym ksztalcie Kosciola sa cuda zwiazane z apostolatem
i prymatem, z ewangelizacja, sakramentami oraz §wigtoscia®S.

Jezus przygotowuje swoich ucznidéw do tego, by byli w historii
kontynuatorami Jego zbawczej misji. W ramach tego przygotowania
cuda przedwielkanocne pelnity rol¢ budzenia u nich wiary. Ucznio-
wie jako wspoélnota wierzacych w Jezusa zaczyna tworzy¢ Kosciol.
Wyrazem ich wiary jest wyznanie Piotra i zwiazana z nim obietnica
prymatu (Mt 16, 16-19). Do cuddéw zwigzanych z apostolatem
i prymatem naleza: uciszenie burzy na morzu, chodzenie Jezusa po
jeziorze oraz rozmnozenie chieba.

W pierwszej relacji Mateusz ukazuje Jezusa, ktoéry ucisza
morze, przywraca apostolom spokdj i rownowage. W symbolice
lodzi miotanej zywiotami burzy niektérzy autorzy dostrzegaja obraz
Kosciola pielgrzymujacego, ktory jest narazony na przeszkody
i zagrozenia egzystencjalne’’. Wolanie apostolow: ,,Panie, ratuj, bo
giniemy” jest z jednej strony obrazem wotania Kosciola, a z drugiej
wyraza stala obecno§¢ w nim Jezusa (Mt 28,20). Mozna widzie¢ tu
dwuwymiarowa struktur¢ Kosciota. Cud chodzenia po jeziorze
—w interpretacji metaforycznej — oznacza, ze K o$ci6t nie moze watpic
w zbawcza i ocalajaca moc Jezusa®®, Przy rozmrozeniu chleba sam
Jezus troszczy sie o zapewnienie ludziom pozywienia, jednak dopusz-
cza Apostotéw do jego podzialu. Udziat Apostoléw w dzieleniu
i rozdawaniu chleba jest znakiem, ze w przysztosci beda sprawowac
poshuge kaptanska.

W kontekscie chrystofanii po zmartwychwstaniu Jezus udziela
potrojnego urzedu postugi apostolom w Kosciele (Mt 28, 18-20)
i wladzy prymatu $w. Piotrowi (J 21, 15-19). Czynnosci Chrystusa
Zmartwychwstalego dotyczace ustanowienia apostolatu i prymatu
z jednej strony §wiadcza o waznosci i randze tych urzedow w Kos-
ciele, a z drugiej na zbawcza skutecznos¢ ich wykonywania.

Interwencja Boga w dzieje Narodu Wybranego, ktore legly
u podstaw formowania si¢ ludu i krolestwa Bozego, staly si¢
przedmiotem zycia religijnego. Podczas nabozenstw, skladania ofiar
1 obchodzenia Paschy Izrael, a nastepnie Kos$ciol, wspominat i opo-
wiadat cudowne czyny i dzieta Jahwe. Uwyraznia si¢ to w katechezie

56 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 210-220.
57 X. Leon-Dufour, Etudes d’Evangile. Paris 1965 s. 162.
58 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 212.
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$w. Piotra wygloszonej w Dniu Zestania Ducha Swigtego Dz 2,
22-36), w ktorej przytacza on lacznie argument z cudéw i biblijny.
Stowa i czyny wzajemnie si¢ objasniaja, dopetniaja i uzupelmajq
Podobnie w Kosciele proklamacja stowa Bozego motywuje sig
w cudownych czynach Chrystusa’®. Cuda nie tylko towarzyszyly
Ewangelii, ale stanowily jej przedmiot. Aktualizuja one Ewangelig,
czynia ja zywa i konkretna. Natomiast Ewangelia stowa objasnia
cuda, ktore jej towarzysza, czyniac ja jednoczesnie wiarygodna.

Zdaniem niektOrych autoréw istnieje zwiazek miedzy cudami
Jezusa a sakramentami. O. Cullmann wykazuje, ze sakramenty §w. sa
kontynuacja znakow i cudow Jezusa. Analizujac znaki cudowne
w Ewangelii Jana odchodzi do wniosku, ze cud przemiany wody
w wino wskazuje i naprowadza na najwigkszy cud — sakrament
Eucharystii lacznie z wydarzeniem krzyza, z ktOrego czerpie swa
skuteczno$¢s®. Cud w Kanie miesci w sobie juz rys sakramentalny,
zktorego Kosciol bedzie czerpal sile zycia. Inni autorzy —L. Monden,
A. Groot, H. Schiirmann, H. Langkammer, S. Medala — zwiazek
migdzy cudem a Eucharystia widza w rozmnozeniu chleba’!. Cud
uzdrowienia paralityka wraz z odpuszczeniem mu grzechow wskazu-
je, ze Jezus ma boska prerogatyw¢ odpuszczania i t¢ wladze
przekazuje Kosciolowi. Jak twierdzi A. Groot, tematyka chrys-
tologiczna tego cudu zawiera jednocze$nie wymiar eklezjologiczny%2.
D. Mollat w uzdrowieniu chromego nad sadzawka Betesda oraz
niewidomego od urodzenia dostrzega obraz sakramentu chrztu®3.
Natomiast zapowiedz ustanowienia kaptanstwa J.P. Charlier widzi
w cudzie rozmnozenia chlebaS*.

Ponadto miedzy cudami a sakramentami istnieje zbiezno$¢
terminologiczna. Cuda okresla si¢ w kategoriach znaku Bozego,
podobnie jak sakramenty sa znakami dzialania Boga. Mozna takze

59 A.Liege, Le miracle s. 78 n.; M. R usecki, Tamze s. 215.

60 0. Cullm an n, Urchristentum und Gottesdienst. Aufl. 2 Ziirich 1950 s. 57,
67-70; por. M. Rusecki, Tamze s. 217 n.

61 L.M ond en, Le miracle signe du salut s. 102; H. Schiirmann. Jo 6, 51 ¢ ein
Schliissel zur groBen johannischen Brottrede. ,,Biblische Zeitschrift™2: 1958 s. 244n.;
H.L an gk amm er, Ewangelia wedlug sw. Markas. 183;S.M ¢ d al a, Chrystologia
s. 215.

2 A. Groot, Das Wunder im Zeugnis der Bibel s. 74.

53 D. Mollat, L'Evangile et les Epitres de saint Jean. Paris 1953 cyt. za
M. R usecki, Wierzcie moim dzielom s. 218.

64 JP.Charlier, Le signe de Canas. 70.
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mowié o podobnej ich dwuwarstwowej strukturze®s. Miedzy cudami
a sakramentami istnieje faktyczna relacja, co ujawnia si¢ szczegblnie
w cudach zwigzanych z zapowiedzia Eucharystii, pojednania i kap-
lanstwa.

M. Rusecki zwraca uwage na funkcj¢ uswigcajaca cudu.
W cudzie znaku-symbolu Boga dochodzi do spotkania osoby
ludzkiej z Bogiem osobowym. Poprzez doswiadczenie Bozego dziala-
nia w cudzie czlowiek wchodzi na wyzszy stopien bytowania — unie
z Bogiem. Ta przemiana, jak podkresla autor, to nic innego niz
uswiecenie cztowieka. Indywidualna $wigtosc udziela si¢ Kosciotowi,
przez co staje si¢ on $wigty©S.

Celem powyzszych rozwazan bylo ukazanie — na bazie relacji
cudu do Kosciota — eklezjologicznej funkcji cudéw Jezusa. W pierw-
szym etapie zostala omoéwiona rzeczywisto$§¢ krolestwa Bozego
realizujaca si¢ w Kosciele i stanowiaca jego cel. Cudowne interwencje
Boga stuzyly budowaniu Kosciota jako Jego zbawczego ,,terenu”,
a jednoczesnie §wiadczyly o Jego w nim obecnosci. Jezus na poczatku
swojej publicznej dzialalnosci oglasza nadejscie krdlestwa Bozego,
a w niezwyklych czynach zaczyna je realizowaC. Kroélestwo Boze
nadeszlo wraz z Nim, a w pelni si¢ urzeczywistnito w Misterium
Paschalnym. Znakami rozpoznawczymi, w ktoérych krélestwo Boze
si¢ objawilo — jeszcze w sposob sporadyczny — byly egzorcyzmy
i uzdrowienia. W nich Jezus przezwycigzyt krolestwo szatana.
Wspolczesna teologia fundamentalna zwiazek cudu z Kosciotem
ujmuje w wymiarze wewng¢trznym. Cuda rodzily wiarg¢ eklezjalna.
Zwiazane byly z formowaniem si¢ wsp6lnoty uczniéw, ustanowie-
niem apostolatu i udzieleniem Piotrowi wladzy prymatu. Towarzy-
szyly przepowiadaniu stowa BoZego oraz zapowiadaly ustanowienie
niektérych sakramentéw. Chociaz spoleczna wiara Kosciola ma
swoje oparcie w Chrystusie i Jego zmartwychwstaniu, wazng rolg
petnia cuda, ktore jawiag sig¢ jako znaki wiarygodnosci objawienia
i Kosciola. Legitymuja Kosciél i jego misje w historii.

5. W kwestii relacji migdzy cudem a wiara —nawet w apologe-
tyce tradycyjnej — nie ma jednoznacznego stanowiska. Wprawdzie
przewazaly opinie, ze cud jako motyw wiarygodnosci posiada

65 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 219.
66 Tamze s. 219-221.
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najwyzsza sil¢ motywacyjna — stad wymusza wiar¢ — jednak istniaty
takze opinie przeciwstawne, w ktorych widziano cuda jako prze-
szkody do osiagnigcia wiary. Relacja miedzy nimi jest uzalezniona
zarowno od ujecia cudu, jak i wiary. Racjonalizm i determinizm
miaty ogromny wplyw na ksztalt apologetyki drugiej polowy XIX
i poczgtku XX wieku. Rozwazania cudu jako giownego medium
demonstrationis apologetyki w aspekcie fizykalnym i ontycznym
leglo u podstaw ujecia tej dyscypliny w kategoriach scjentystycz-
nych®?. Argumenty stosowane w ramach apologetyki, w tym cud,
miaty doprowadzi¢ do wiary naturalnej, a ta z kolei poprzedzata akt
wiary nadprzyrodzonej. Wiara naturalna byta wynikiem dowodzenia
z cudu na plaszczyznie czysto intelektualnej. W odniesieniu do wiary
naturalnej dowdd z cudu posiadal najwyzszy walor. Cud w takim
ujeciu poswiadczaltby z poziomu naturalnego, czyli nizszego, po-
rzadek nadprzyrodzony Cud majac uwierzytelnia¢ objawiem'e Boze
i stac si¢ jego motywem wiarygodnosci dla rozumne;j decyzp w1ary,
jak podkresla M. Rusecki, pozostal poza sfera objawienia i wiary.
Ponadto nie zostat uwzgledniony czlowiek, adresat cudu, do ktorego
ze swej natury jest skierowany®®,

Glgbsza refleksja nad wiara w oparciu o dane biblijne i patrys-
tyczne spowodowata odejscie od jej intelektualistycznego rozumienia
i ujmowania jej w kategoriach personalistycznych i zbawczych. Takie
ujecie spowodowalo zmiang w rozumieniu wiarygodnosci i znakow
prowadzacych do niej. Wiarygodno$¢ zaczgto ujmowaé rowniez
w kategoriach personalistycznych; widziano ja jako wlasciwos¢
swiadectwa Bozego, przez ktore ujawnia si¢ Bog. Bog daje Swiadect-
wo o sobie w znaku-cudzie dla okreslonej, wybranej przez siebie
osoby ludzkiej®®. Celem tego znaku jest zaproszenie cztowieka do
uczestnictwa w zyciu Bozym.

Wspolczesna teologia fundamentalna — podobnie jak tradycyj-
na apologetyka, cho¢ w innym znaczeniu — wykorzystuje cuda do
wykazywania wiarygodnosci faktu objawienia. Dzisiaj eksponuje si¢
w cudzie wymiar treSciowy, ktorego nosnikiem jest element ontyczny.
Strona fizykalna pehni role ekranu, ktéry manifestuje Boza obecno$¢
w konkretnym czynie. Trescig cudu jest Bog, ktory objawia si¢

67 A. G ardeil, La credibilite et l'apologetique. Paris 1908.

68 M. R use cki, Wierzcie moim dzielom s. 230.

69 Zob. M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijanstwa. T. 1. Z teorii teologii
Jundamentalnej. Lublin 1994 s. 91 i umieszczona tam literature.
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w cudownym znaku, komunikuje cztowiekowi swe zbawcze plany,
wzywa do dialogu, po czym zaczyna realizowa¢ zbawienie. Cud staje
si¢ Swiadectwem osoby Bozej, nie moze by¢ uwazany za dowdd, gdyz
osoby jako osoby si¢ nie dowodzi. Osob¢ poznaje si¢ i obdarza
zaufaniem i wiara na podstawie znakow, ktore stanowia jednoczesnie
jej swiadectwo. Na tej podstawie mozna powiedzieC, ze funkcja
motywacyjna cudu jako znaku rozumianego personalistycznie $cisle
laczy si¢ ze swiadectwem osobowym?°.

Walor motywacyjny cudu jest wynikiem lacznego rozwazania
go z objawieniem Bozym, czyli z jego stowem, laska, wydarzeniami
zbawczymi, z argumentem biblijnym, a przede wszystkim z Wielkim
Znakiem Boga —Jezusem Chrystusem. Dopiero wtedy znak wiarygo-
dnosci nabiera pelnego waloru motywacyjnego i moze stanowic
krytyczna racje dla podjecia decyzji wiary. W przypadku braku
podstawowych komponentéw, z ktorymi tworzy on organicza
calo§¢, moze zabrakna¢ mu dostatecznych racji do podjecia decyzji
wiary jako aktu w pelni ludzkiego”?!.

Po powyzszych rozwazaniach nalezy oméwié kwestig, ktora jest
wynikiem nowszych badan biblijnych: czy cud prowadzi do wiary
i powoduje jej zaistnienie, czy tez do jego rozpoznania, a wigc i pelnienia
przez niego funkcji motywacyjnej potrzebna jest uprzednia wiara?

Nalezy zaznaczy¢, ze w Ewangeliach wystgpuja obie kwestie.
Opowiadania o cudach — szczeg6lnie w Ewangelii Janowej — koncza
si¢ stwierdzeniami, ze na widok cudow wielu uwierzylo. Cuda
posiadaja wazny walor motywacyjny w doprowadzeniu do wiary
(2,11; 4,53; 11,45). Jednak mozna znalez¢ wiele fragmentow, w kto-
rych Jezus przed dokonaniem cudéw oczekuje wiary; dotyczy to
proszacych, potrzebujacych, jak i otoczenia. Przykltadowo Jezus
przed uzdrowieniem dwoch niewidomych pyta o wiare (Mt 9, 27-31);
czgsto wystepuje zwrot: ,,Twoja wiara ci¢ ocalita” (Mk §, 34), ,,Nie
bdj sig, wierz tylko” (Mk 5, 36), ,,Wielka jest twoja wiara, niech ci si¢
stanie, jak chcesz” (Mt 15, 28). Jezus uzdrawia paralityka wniesione-

70 L. Monden, Le miracle signe du salut s. 41-45; A. Liege. Reflexions
theologiques s. 206-218; E. K o p e ¢, Problematyka cudu w apologetyce wspoiczesnej
8. 267-282; M. Rusecki, Tamse s. 232.

7t J.Mouroux, Sens chretien de I'homme. Paris 1953s. 77, L. Monden,
Tamze s. 84; E. K ope ¢, Walor motywacyjny cudéw RTK 19: 1972 z. 2 s. 108;
H. F ries. Fundamentaltheologie. Aufl. 2 Graz-Wien-KoIn 1985 5. 289; M. R use -
cki, Tamze s. 234.
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go przez dach (Mk 2, 1-12), co §wiadczy o spolecznym klimacie wiary
i oczekiwania na pomoc’2. Jak ustosunkowuje si¢ wspOlczesna
teologia fundamentalna do tego — jak sie wydaje — ambiwalentnego
stanowiska Biblii w kwestii relacji cudu do wiary?

Niektoérzy autorzy podkreslaja, ze cuda Jezusa wzbudzaja
wiare w uczniach i §wiadkach, jednak nie byla to jeszcze wiara — jak
w powielkanocnym kerygmacie — w Jezusa Chrystusa, a wigc wiara
dojrzata i pelna, lecz ufno$¢ w Niego i w Jego taumaturgiczna moc.
Nie chodzilo tez o wiare w uzdrowiciela, ludowego cudotworcg czy
zaufanie, jakim obdarza si¢ lekarzy, gdyz cuda to wydarzenia
z dziedziny eschatologii, a nie medycyny”2. Chory musial wierzyc¢, ze
Bog jest w Jezusie dla niego, by go uzdrowi¢. Musial przyja¢ — jak
zauwaza M. Czajkowski — wstepnie Dobra Nowing, zblizajac si¢ do
Boga’3. Wiara wigc odnositaby si¢ do nadej$cia panowania Boga,
objawionego w Jezusie i Jego dzielach. Potwierdzeniem tego rozumo-
wania jest wyrzut Jezusa wobec braku wiary proszacych; posiadali
oni jedynie zaufanie do Jego taumaturgicznych zdolnosci, a nie wiary
w Niego, jakiej oczekiwal. Przeciwnicy Jezusa widzieli Jego znaki, ale
nie uwierzyli w Niego, przypisujac dokonywane przez Niego nad-
zwyczajne czyny Belzebubowi [ub uwazajac je za czary. Thumy
otaczajace Jezusa podziwialy jedynie fizykalny aspekt cudu, nie
widzac w Nim realizatora Bozego planu zbawienia (J 6,26). Inna
postawe reprezentuja uczniowie Jezusa, ktory widzac Jego cuda
uwierzyli w Niego (J 2, 11; 11,45), natomiast inni utwierdzili si¢
w niewierze i chcieli Go zabi¢ (J 11, 47-53). Wobec swych ziomkow
w Nazarecie Jezus nie dokonal Zadnego cudu, jedynie na kilku
chorych potozyt rece i uzdrowit ich. Dziwit si¢ tez ich niedowiarstwu
(Mk 6, 5 n). Jezus wyrzucal im brak wiary nie dostrzegajacej w Nim
Znaku Boga, ktory ,,tu i teraz” zbawia czlowieka?+.

Z powyzszych rozwazan widac, ze cuda lacza sig Scisle z wiara
i prowadza do niej, ale jej nie narzucaja, gdyz same ja suponuja i jej
potrzebuja. Cuda nie zwalniaja czlowieka od decyzji wiary. Bog
bowiem ceniac sobie ludzka wolno$é i intelekt nie chce zbawiac

72 W.M arx e n, Der Streit um die Bibel. Gladbeck 1965s. 55;J. Bonnard,
L'Evangile selon saint Matthieu. Ed. 2 Neuchatel 1970s. 136 n; M. Czajkowski,
Sens antropologiczny czy teologiczny s. 73 n.; W. K asp er, Jezus Chrystus s. 94.

73 M. Czajkowski, Tamzes. 74.

™ L.M alev ez, Pour und theologie de la foi, Paris 19695.109; J. K udasie-
wicz, Teologia Ewangelii synoptycznych s. 38; M. Ruseck i, Tamze s. 237 n.
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czlowieka bez jego udzialu. Czlowiek winien zdaé¢ si¢ na Boga,
otworzy¢ si¢ na Jego laske, czyli zaufa¢ wszechmocy i opatrznosci
Boga. Trescia tej wiary jest Bog. Taka wiara — jak zauwaza stusznie
W. Kasper —,,partycypuje we wszechmocy Boga i dlatego jej obiecany
jest cud”?5. Do zaistnienia i rozpoznania cudu niezbedna byla
poczatkowa wiara pozwalajaca rozpozna¢ w cudach jako znaki
samego Boga. Calkowite i petne zaufanie do Jezusa i1 Jego zbawcze
dzieta (prawdziwa wiara) powstanie po cudzie Wielkanocy, ktory
uwierzytelni poslannictwo Jezusa.

Drugie okreslenie zwigzku migdzy cudem a wiara: cud jako
wezwanie do wiary spotyka si¢ w dawnej literaturze apologetycznej;
traktowany byl on tam w funkcji dowodowej wiarygodnosci ob-
jawienia i skuteczny $rodek zmierzajacy do wiary’S. Wspolczesnie
- o czym bylo wyzej — porzucony zostal wymiar dowodowy cudu.
Podkresla si¢ dzi§ w cudzie jako znaku Bozym kategorie personalis-
tyczne. Mowi si¢ o antropologicznym sensie cudu’?. W cudzie-znaku
inicjatywa wychodzi od Boga. Zaprasza On czlowieka do nawigzania
z Nim osobowego kontaktu i zwiastuje mu okresSlone tresci. Spot-
kanie jest mozliwe dzieki temu, ze cud bedac znakiem, posiada
wymiar niezwyklosci empirycznej, przez co stanowi znak dostosowa-
ny do mozliwosci percepcyjnych ludzi’®. Cudowne znaki Boze sa
zawsze obdarzone przez Boga okreslonym sensem. Odkrywanie
sensu cudu —na co zwracaja uwage H. Fries, H. Kiing, R. Rahner,
M. Rusecki — dokonuje si¢ poprzez rozpatrywanie go w odniesieniu
do objawienia i w §cislej z nim lacznoséci. Tres¢ cudu jest tozsama
z objawieniem. W ten sposob cud jawi si¢ jako wypowiedziane
konkretne stowo Boga wyrazone w czynie i zaproszenie do nawigza-
nia z Nim dialogu’. W cudzie znaku-symbolu B6g manifes-

7S W.Kasper, Jezus Chrystus s. 95.

76 P. Schanz, Apologia chrzescijanstwa. T. 5 Warszawa 1905 s. 140.

77 Wspolczesnie jest to powszechne ujmowanie cudu. Zob. M. Rahner,
Grundkurs s. 254; H. F i e s, Fundamentaltheologie s. 286-290; J. Kudasiewicz,
Teologia Ewangelii synoptycznychs.43;M. C z 2 j k o w s k i, Sens antropologiczny czy
teologiczny s. 70-87; M. R us e ck i, Wierzcie moim dzielom s. 242-244.

78 L. M ond en, Le miracle signe du salut s. 41-45; A. L a n g, Fundamental-
theologie. T. 1. Die Sendung Christi. Aufl. 3 Miinchen 1962 5. 112; E. Kope¢,
Teologia fundamentaina s. 73; M. R us e ck i, Funkcje cudu jako znaku s. 61 n.

79 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 246; por. H. Fries, Zei-
chen-Wunder s. 893; H. K iin g, Existiert Gott? Antwort auf die Gottesfrage der
Neuzeit. Ziirich 1978 5. 710-715; K. R a hn er, Grundkurs s. 254.
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tuje swa obecnos¢, objawia si¢ i dziala w celu zbawienia czlowieka.
Nalezy podkresli¢, ze dziatanie Boze w cudzie odbywa si¢ w sposob
dyskretny, stad cztowiek musi zdobywa¢ umiejetnos¢ dostrzegania
znak6w Bozych oraz by¢ uczulonym na nie, by je wlasciwie
odczytywac i interpretowac. Bog jednak ulatwia czlowiekowi, gdyz
sam objawia tre$¢ znakOw, a przez to i wezwanie do wiary®°,
Przyktadowo w kontek$cie cudu rozmnozenia chleba Jezus nadaje
sens zdarzeniu o$wiadczajac, ze On jest chlebem dajacym zycie
wieczne. Jezus zaprasza do uczestnictwa w zyciu wiecznym®!,
Wezwanie do uczestnictwa w zyciu wiecznym uwidacznia si¢ takze
przy wskrzeszeniu Lazarza, gdzie Jezus objawia si¢ jako zmartwych-
wstanie i zycie. Jezus wskazuje, ze wieczno§¢ osigga si¢ przez
zmartwychwstanie, ktorym jest On sam®2. Uciszajac burz¢ Jezus
zacheca do wiary i zaufania wobec siebie jako Tego, ktory ma moc
wybawi¢ czlowieka od niebezpieczenstw i zagrozen zyciowych.
Potwierdzeniem zachety do ufnosci Jezusowi sa cuda jako odpowiedz
na prosby ludzi znajdujacych si¢ w réznych potrzebach. Apel Bozy
do wiary w konkretnych cudownych wydarzeniach — na co shusznie
zwraca uwage M. Rusecki — jest zawsze skierowany do konkretnego
cztowieka (lub grup spolecznych) i jednoczesnie zaproszenie do niej
oznacza wiar¢ w Jezusa Chrystusa®3,

Wezwanie do wiary jest autentyczne i posiada motyw w faktach
cudownych, ktdére stanowig gwarancje jego prawdziwosci. Najpel-
niejsza legitymacje wezwanie do wiary otrzyma w cudzie zmartwych-
wstania Chrystusa. Stanowi ono ostateczna podstawg wezwania do
nowego zycia, jakie skierowatl Bog w Jezusie do ludzkosci.

Wspélczeéni autorzy dosé powszechnie podkreSlaja udzial
taski w procesie Bozego wezwania. Dzigki tasce wezwanie Boze do
wiary moze by¢ wiasciwie odczytane i przyjete. Udzial taski w tym
procesie wynika z rozumowania, ktore przeprowadzaja, P. de
Broglie, L. Monden, J. Moroux, E. Kopeé, M. Rusecki, ze jesli Bog
powoluje czlowieka do wiary, to rdwnocze$nie uwierzytelnia si¢

80 M. Rusecki, Tamze s. 247.

81 CK.Barrett, The Gospel according to St. John. London 1956 s. 250 1.;
H.Schirmann, Jo 6, 51 ¢ ein Schliissel s. 244, 262.

82 S. Hofbeck, Semeions. 136-147.

83 M. Rusecki, Wierzcie moim dzielom s. 248.
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w cudzie i poprzez cud®4. Zaangazowanie laski ma charakter
podw()jny Pelni ona z jednej strony role przygotowawcza do decyzji
wiary (naturalne nastawienie cztowieka na Boga i Jego pragmeme)
a z drugiej uzdalnia wladze podmiotowe czlowieka do poznania
porzadku nadprzyrodzonego®*.

Czy cud uznany zostanie jako znak wezwania do wiary, a wigc
do pytania: , Kim wlasciwie On jest?” (Mk 1, 27; 4, 41), czy do jej
odrzucenia, zalezy od wewngtrznej postawy czlowieka interpretujacej
znaki Boze. W przypadku akceptacji apelu Bozego zawartego
w cudzie, nastgpuje nowa egzystencja, gdzie zycie posiada inny
wymiar. Dokonuje si¢ zmiana postawy zyciowej, rezygnacja z wlas-
nej autonomii i samowystarczalnosci. B6g domaga si¢ od cztowieka
wolnej odpowiedzi, ale jednoznacznej ze wszystkimi konsekwencjami
takiej postawy. Cuda wigc — konkludujac — nigdy nie moga staé sig
jednoznacznym dowodem dla wiary.

Rozwazanie cudu w kategoriach dowodowych — w starszej
apologetyce — ma swoje zrodlo w intelektualistycznym ujmowaniu
wiary. W XX wieku zacz¢to porzucac ten wymiar wiary na korzysc
uje¢ personalistycznych. Cud ujmuje si¢ jako znak wezwania Bozego
do wiary. W cudzie-znaku dostrzeZono objawienie si¢ Boga w kon-
kretnym czynie, Jego woli nawiazania z czlowiekiem zbawczego
dialogu. Wynika to z przynaleznosci cudu do objawienia Bozego.
Cud lacznie z objawieniem Bozym, ktére go objasnia i nadaje mu
sens, wyraza apel Bozy skierowany ku wierze. Potwierdzenie tego
znajduje si¢ w interpretacji cudow przez Jezusa.

Funkcja motywacyjna cudu wystepuje lacznie z wezwaniem
Bozym do wiary, przez co doznaje wzmocnienia i ubogacenia. Przy
tej funkcji pisteologicznej zaklada sig¢ tu wysilek ze strony czlowieka,
adresata cudu, ktory pozwala odkry¢ apel Bozy. Bog nie dziala poza
czlowiekiem, nie wymusza wiary, gdyz ta ma wolny i osobowy
charakter, ale domaga si¢ wolnej odpowiedzi.

Podsumowujac rozwazania niniejszego artykulu nalezy stwier-
dzi¢, ze dawna apologetyka dostrzegala w cudach Jezusa dowod
boskiego postannictwa Jezusa z Nazaretu. Wspolczesnie zachodza

84 P.de Broglie, Les singes de credibilite de la revelation chretienne, Paris
1964 5. 58-62; L. M o nd e n, Le miracle signe du salut s. 58, 78 n.;]. Mouraux, Je
crois en Toi. Paris 1964 s. 22 n; E. Kope¢, Walor motywacyjny s. 108 n.;
M. R usecki. Tamie s. 249 n.

85 E. M asure, La grand route s. 101-104; M. R usecki, Tamze s. 250 n.
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zmiany w interpretacji cudéw Jezusa, w tym pelnionych przez nich
funkcji. Na bazie dotychczasowej literatury teologicznej mozina
moéwic o pigciu funkcjach pelnionych przez cuda Jezusa, a mianowi-
cie: rewelatywnej, mesjanskiej (chrystologicznej), soteriologiczne;j,
eklezjotworczej 1 pisteologicznej. Natomiast funkcja motywacyjna
wystepuje jako drugi aspekt kazdej funkcji pelnionej przez cud.

We wspolczesnej interpretacji funkcji motywacyjnej cudow
Jezusa, w stosunku do tradycyjnej, zauwaza si¢ nast¢gpujace zmiany:
zostala porzucona jej funkcja dowodowa, jest budowana na cudzie
jako znaku Bozym i symbolu, lokalizuje si¢ w ramach objawienia
rzeczywistosci religijnej, jest rozpatrywana w tacznosci z Chrystusem
i Jego zbawczym dzietem, rozciaga si¢ na rzeczywisto§¢ Kosciola,
ujmuje si¢ ja w kategonach personalistycznych, jest rozwazana
w lacznodci z innymi argumentami teologiczno-fundamentalnymi.
Poprzez te przeobrazenia cud w swej funkcji motywacyjnej otrzymuje
solidng podbudowe, ubogacenie treSciowe i staje si¢ bardziej zro-
zumiaty dla wspolczesnego czlowieka.

ks. Ryszard Tomczak



