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1. Rozne koncepcje wolnoSci

Rozwazania na temat wolnosci chcialbym rozpoczac od przypo-
mnienia niektorych fragmentow ksiazki Johna Steinbecka Na wschdd od
Edenu. Jednym z bohater6w powiesci jest Chinczyk Li, wychowawca
dzieci Adama Traska. Podczas lektury Pisma Swigtego zaintrygowat go
tekst z Ksiggi Rodzaju opowiadajacy o zabiciu Abla, a zwlaszcza stowa
skierowane przez Boga do Kaina, wzywajace go do panowania nad
grzechem. W Biblii, ktora postugiwat si¢ Chinczyk Li, odnosny tekst
brzmial: Azaz, jezeli dobrze czyni¢ bedziesz, nie bedziesz wywyiszony?
A jezeli dobrze nie bedziesz czynil, w drzwiach grzech lezy, a do ciebie chuc
Jjego bedzie, a ty nad nim panowac bedziesz'. Chificzyk Li znalazt jednak
inne tlumaczenie interesujacego go fragmentu: Jezeli zas nie bedziesz
dobrze postepowal, grzech lezy u wrét i czyha na ciebie, a przeciez ty masz
nad nim panowaé (Rdz 4,7). Zaniepokoila go ta rozbieznos¢. Nie mogt
zrozumie¢, co moglyby znaczy¢ stowa bedziesz nad nim panowal (tj.
grzechem). Potomkowie Kaina nie zdotali zrealizowa¢ owej obietnicy.
Historia pokazala, ze to raczej grzech panowat nad czlowiekiem, a nie
odwrotnie. Chinczyk zaczal dociekaé, co znaczy hebrajskie stowo
timszel. Badajac problem, doszed! do wniosku, ze stowo timszel znaczy
mozesz. Dla Li bylo to wielkie odkrycie. Uprzytomnitlo mu bowiem, ze
owo mozesz daje cziowiekowi wielkosé, czyni go — jak sadzit — rownym
bogom, bo w swojej slabosci i brudzie, w morderstwie wlasnego brata ma
zawsze takie samo prawo wyboru’. Rado§¢ z dokonanego odkrycia
wyrazit nasz bohater w takich oto stowach: Tak, wierze. Wierze. Latwo
Jest przez lenistwo, przez wiasnq slabo$¢ rzucié sie w objecia bostwa,
méwiqc: ,,Nie mialem rady — droga byla wytyczona”. Ale pomysleé
0 chwale wyboru! Kot nie ma wyboru, pszczola musi robi¢ miéd. Nie ma
w tym nic boskiego Wolnos¢ zaczeta mu si¢ jawic jako dar dany przez

' J.Steinbeck, Na wschéd od Edenu, t. 11, s. 41.

2 Tamsze 45.
? Tamsze 45..
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Boga czlowiekowi. Li dzielit si¢ ze wszystkimi swoim odkryciem.
Abysmy jednak nie wypaczyli sensu tego, co chcial powiedzied
Steinbeck ustami swego bohatera, zajrzyjmy na ostatnie strony
ksiazki. Przyjrzyjmy si¢ scenie przedstawiajacej $mier¢ Adama
Traska. Zobaczmy oczyma wyobrazni siedzacego przy fozu umiera-
jacego ojca — jego syna Kala, przygniecionego wing bratobdjstwa.
Wstuchajmy si¢ raz jeszcze w stowa Chinczyka Li, wstawiajacego si¢
za zabojca: Poméz mu Adamie...poméz mu. Daj mu ostatniq szanse.
Pozwdl mu byé wolnym. To jest jedyna wyzszos$é, jakq czlowiek posiada
nad zwierzetami. Uwolnij go! Poblogostaw mu!*

To grzech bratobdjstwa zniewolit mtodego Kala. Gdyby ojciec nie
udzielit mu przebaczajacego blogostawienstwa, Kal nie czulby si¢ nigdy
wolnym cztowiekiem. Miat on niegdy$ wybor dziatania. Mogt zapano-
wac nad grzechem, ale tego nie uczynil. Stat si¢ jego niewolnikiem. Nie
wystarczyla mu sama mozliwos¢ swobodnego dzialania. Ksigzka
Steinbecka stanowi fascynujaca analiz¢ biblijnego stowa timszel (mo-
zesz), a zarazem pokazuje ona sytuacj¢ czlowieka postawionego
w ,,matnii dobra i zta”. Jest on wolny, potrafi wybierac, lecz moze si¢
bardzo pomyli¢ dokonujac konkretnego wyboru, a wowczas staje si¢ on
niewolnikiem wiasnej decyzji. Dopiero wtedy zaczyna tak naprawde
potrzebowac kogos, kto go wyrwie z niewoli. Nie sama zatem mozliwo$¢
wyboru decyduje o prawdziwej wolnosci cztowieka. Jest ona warunkiem
wolnoéci, ale nie wolnoscia. Istot¢ prawdziwej wolnosci stanowi dopiero
mozliwosé realizacji swego prawdziwego dobra.

Juz sama mozliwo$¢ panowania nad czym§ wynosi czlowieka
nad poziom zw1erz¢cy, lecz dopiero taki wybor, ktory daje mu szanse
prawdziwego rozwoju, tj. gdy pozwala duchowi podporzqdkowac
sobie niewlasciwe pozadania czy wzburzone emocje, czyni z niego
osobe prawdziwie wolna. Wolno$¢ jest wigc darem, szansa, ale
i zadaniem. Ku wolnosci wyswobodzil was Chrystus. A zatem trwajcie
w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli! (Gal 5, 1)
— powiada §w. Pawel. Tekst ten nawiazuje do sytuacji, w jakiej
znalezli si¢ pierwsi chrzescijanie. Niemniej ostrzezenie uczynione
przez Apostola nic nie stracilo na swej aktualnosci. W Liscie do
Rzymian czytamy: Dzigki jednak niech bedq Bogu za to, ze gdy byliscie
niewolnikami grzechu, daliScie z serca postuch nakazom tej nauki,
ktoérej was oddano, a uwolnieni od grzechu oddaliscie sie¢ w niewole

4 Tamze 45.
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sprawiedliwosci (Rz 6, 17 — 18). Papiez Jan Pawel II, komentujac ten
tekst, powiada: wolnosc jest darem i podstawowym zobowigzaniem
kazdego chrzescijanina’. Na poparcie swego twierdzenia papiez cytuje
fragment z Listu do Rzymian: Nie otrzymaliScie przeciez ducha
niewoli, by znowu sig pograqzyc sie w bojazni, ale otrzymaliscie ducha
przybrania za synéw, w ktorym mozemy wolac ,,Abba, Ojcze!” (Rz 8,
15). Stowa te wspoOlbrzmia z tym, co Pawel Apostol napisal do
Koryntian: ...Gdzie jest Duch Parski — tam wolnosé¢ (2 Kor 3, 17).

Wroémy do naszych bohater6w z ksiazki Steinbecka. Z pewnos-
ciag miat racje dociekliwy Li, gdy odrzucal ttumaczenie hebrajskiego
stowa timszel jako ,,bedziesz panowal”. Stowo ,,mozesz” pokazuje, iz
czlowiek jest w stanie zapanowac¢ nad jakas$ sytuacja, lecz nie zawsze
potrafi sprosta¢ temu zadaniu. Ludzie na ogdét daza do uzyskania
zewnetrznej wolnosci, tj. niezaleznosci od arbitralnej decyzji innych. Nie
jest to jednak petna wolno$C. Przestrzega przed tym Jan Pawel II
w oredziu skierowanym do miodych. Cytujac stowa Chrystusa Pana:
Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli (J 8, 32), papiez dodaje: W tych
stwach zawiera sie podstawowe wymaganie i przestroga zarazem. Jest to
wymaganie rzetelenego stosunku do prawdy jako warunku prawdziwej
wolnosci. Jest to réwnoczesnie przestroga przed jakgkolwiek pozorng
wolnosciq, przed wolnoSciq rozumiang powierzchownie, jednostronnie, bez
wniknigcia w calq prawdg o cziowieku i Swiecie. Chrystus rowniez i dzis, po
dwdch tysigcach lat, staje wsréd nas jako ten, ktory przynosi czlowiekowi
wolnosé opartq na prawdzie®.

Wydaje sig, ze takie pojmowanie wolnosci jest mato zrozumiate
dla wspolczesnego cztowieka, ktory najczgsciej sprowadza wolnos¢
do mechanizmu swobodnego wyboru. Sadzi wigc, ze im szersza jest
skala mozliwych wyborow, tym wigksza jest jego wolno$¢. Tym-
czasem mozliwo$¢ wybierania jest tylko jednym z elementéw wolno-
$ci i to weale nie najwazniejszym. Nikt przeciez nie chce wybiera¢ dla
samego wybierania, ale pragnie on mie¢ mozliwos¢ wyboru, by mogt
osiagnac to, co jest dla niego najlepsze, a czego inni nie s3 w stanie
dostrzec, pomimo najszczerszych intencji.

P. Ricoeur okreslit wolnos$¢ jako ,,odyseg z krainy $lepego
zawierzenia do krainy realnosci”. Jest to wyrazna aluz3a do przygod
Odyseusza wracajacego do swej rodzinnej Itaki. W czasie dziesigcio-

¢ Tamsze.
’ Jan Pawelll, Oredzie do mlodych na swiatowy dzien mlodziezy w Czesto-
chowie, L’Osservatore Romano 1991, nr 5.

- 19 -



Ks. RYSZARD MON

letniej wedrowki po roznych morzach byt on przesladowany przez boga
wiatrow Eola, zawzigtego Posejdona, a takze kuszony Spiewem syren.
Ta piekna metafora pokazuje, iz wolnos¢ moze by¢ zagrozona przez
ludzi, panstwo, przeciwnosci losu, kataklizmy. Nasza swoboda dziata-
nia jest jednak limitowana jeszcze przez co$, co datoby si¢ porownac do
uwodzicielskiego §piewu syren. Nie to, co przychodzi z zewnatrz lub co
jest nam narzucone sila, jest najbardziej niebezpieczne. O wiele gorszym
zniewoleniem wydaje si¢ by¢ to, co pochodzi z mego wngtrza, co brzmi
kuszaco w uszach, co wciska si¢ do mojej swiadomosci, co ma pozory
dobra lub pigkna, a nim nie jest. Ludzac si¢ marzeniami, staj¢ si¢
niewolnikiem mody, panujacej opinii, bledu, namigtnosci.

Wolnos$¢ przestaje by¢ autozaleznoscia, czyli zalezno$cia od
siebie, a zaczyna by¢ zaleznoscia od czego$. Pomigdzy realnie
istniejacym dobrem, badz dobrem, ktére chcemy lub winni$my
zrealizowac, a nasza wola, istnieje jeszcze jakie§ wyobrazenie dobra.
Ono to stanowi motywacje dla podjecia okre§lonych dziatan’.
Wyobrazenie to stawarza szans¢ dla zaistnienia naszej wolnosci,
a jednoczesnie stanowi pewna pulapke, mozliwo$§¢ samozniewolenia.
Cztlowiek latwo moze sta¢ si¢ niewolnikiem wlasnej wolnosci.
Zagadnienie to wymaga jednak szerszego wyjasnienia. Chcac wigc
zrozumie¢ dokladnie istote naszej wolnosci, winniSmy ja rozwazy¢
w kontekscie osobowego istnienia cztowieka, transcendencji oraz
aktow wiary, nadziei i mitosci. Latwiej wtedy uchwycimy zalezno§¢
migdzy Eucharystia a wolnoscia.

2. Transcendencja a wolno$é

Czlowiek jest bytem, ktory sig¢ urzeczywistnia. Z jednej strony
do$wiadcza on swojej skonczonosci, przemijalnosci, z drugiej za$
uswiadamia sobie, iz pragnie nieskonczonosci. Poszukiwanie szczgécia
jest tylko jednym z przejawdw dazenia do nieskoficzonosci. Pragnienie
wolnosci jest checig przekroczenia granic skonczonosci. Owo prze-
kraczanie siebie jest zdazeniem do pewnej rzeczywistosci, okreslanej
jako transcendencja. To wlasnie dazenie do nieskonczonosci, a nie
tylko sama mozliwo$¢ wybierania. czyni nas istotami wolnymi.

Czlowiek przekracza samego siebie, a zwlaszcza swiat swoich
wyobrazen i w ten sposob przechodzi ku réznym przedmiotom,
probujac nad nimi zapanowac. Wielu autoréw nazywa to transcen-

TK.Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 139.
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dencja pozioma. Jedni z nich uwazaja, ze jest to dopiero poczatek
prawdziwej transcendencji®, inni natomiast, ze tego rodzaju transcen-
dencja moze jedynie cztowieka zniszczyé®. Nie bedziemy jednak
zatrzymywali si¢ nad tym problemem. Istotna jest transcendencja
pionowa, tj. wyjécie poza §wiat przedmiotow i skierowanie si¢ tak ku
wlasnej osobie, jak i osobie drugiego, co zmusza nas do podjecia
pracy nad soba. Przekraczajac wlasna przedmiotowo$¢, spotykamy
si¢ z inna rzeczywistodcia, ktoéra z jednej strony nas przeraza,
a z drugiej jawi si¢ jako dar, ktoérego nie sposéb jest opisaé ani
spojeciowad. Tym samym doswiadczamy pewnej odpowiedzialnosci
za ten dar, ktorego nie mozemy zmarnowac; chcemy by¢ wolni
i powininsmy by¢ wolni. Nauka nie jest w stanie uchwyci¢ owej
podmiotowosci osoby w jej dziataniu. Czltowiek doswiadcza czegos,
coma ,,zagospodarowac”. Nie da si¢ bowiem opisac tego, czym jest
transcendencja, postugujac si¢ jedynie jezykiem przedmiotowym. Jak
stusznie zauwaza S. Grygiel, z przedmiotowego punktu widzenia jest
ona nico$cia. Mozna byloby ja opisywac, co najwyzej, postugujac si¢
jezykiem negacji'. Jego zdaniem méwimy wtedy o wolnosci od... Ale
Jest ona wtedy wolnosciq do niczego. Z koniecznosci staje sie politykq'!.
Nic wigc dziwnego, ze konsekwentny racjonalizm zna tylko wolnos¢
od... czegos. Podobne widzenie wolnosci znajdujemy w dzietach sw.
Augustyna. Wolno$¢ jest dla niego poruszeniem duszy, wolnym od
przymusu w celu zdobycia lub zaniechania jakiejs rzeczy'?. Jest ona
przede wszystkim przylgnigciem do dobra, ciazeniem ku dobru.
Wielu autoréw, moéwiac o wolnosci duchowej, powoluje si¢ na
przypowies$¢ o synu marnotrawnym, ktora ukazuje, iz tylko wtedy,
gdy czlowiek uzyskuje prawdziwa tozsamos$¢ siebie, staje si¢ praw-
dziwie wolny. Tylko w domu rodzicielskim czlowiek czuje sig sobq*’.
Przypowie$é ta ilustruje nie tylko proces nawracania sig, ale i stawa-
nia sig¢ czlowiekiem, pokazuje droge wzrostu i uzyskiwania poczucia
wlasnej tozsamos$ci. Nasza wolno$¢ powieksza sie¢ we wspdlnocie
0sob, ktére nam ciagle u§wiadamiaja, ze zdazamy ku transcendencji.

"K.Wojtytla, Osoba.. dz. cyt., 5. 188.

' Por.S. Grygiel, Droge zegnamy wiecznie, w: Kimze jest czlowiek?, Kielce
1995, s. 43,

' Tamze 49.

Y Tamze 50.

2 Sw. Augustyn, De duabus animabus liber unus, X, 14.

¥ S.Grygiel, Droge zegnamy... dz. cyt., s. 51; por. takze A. Chapelle.
Les fundements de I'éthique, Bruxelles 1988, s. 23nn.
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Ukazuja nam, kim jestesmy i kim mamy by¢. We wspolnocie oséb
czlowiek uzyskuje wolnos¢, ktora nie prowadzi do samotnosci. Jak
stusznie bowiem zauwaza E. Lévinas, wolno$¢ bedaca jedynie
wolnym wyborem, okupiona jest samotno§cig'®.

3. Wolnos¢ fundamentem aktow wiary, nadziei i milosci

Transcendencja odslaniajaca si¢ w cztowieku oddzialuje na
nasza wiar¢. Porusza nas od wewnatrz, a nie tylko przez przed-
stawiona argumentacje. Wiara wymaga wolnosci. Czlowiek moze
przyja¢ jakas prawd¢ wiary na podstawie przedstawionych mu
argumentow, ale sama wiara jest zrodlem wolnego wyboru. Wiara
rodzi si¢ we wspolnocie i jest przekazywana przez innych, ktorzy
dokonuja aktu wolnego wyboru. Zwraca na to uwage Katechizm
Kosciola Katolickiego'>. Mowi, ze jeden pociaga drugiego ku trans-
cendencji, ku temu, co nieskonczone. Rozwazajac to w kontekscie
Eucharystii, widzimy dokladniej, iz stanowi ona zrédto wolnosci
przez fakt jej wspolnotowego sprawowania i publicznego wyzanawa-
nia wiary w rzeczywostos$¢, ktora przekracza §wiat przedmiotowy.
Czowiek dokonuje w sposob wolny aktu wiary w Boga. Zawierzajac,
przekracza on §wiat poznania pojgciowego. Przekraczajqc go — jak
powie S. Grygiel — speinia podstawowq zasade hermeneutyczng, ktéra
umozliwa mu poznanie zaréwno transcendencji osoby ludzkiej, jak
i Transcendencji Osoby Boga'®. Mozemy dodaé — Boga, ktory si¢
ukryl pod postaciami chleba i wina. T¢ inna rzeczywisto§¢ poznajemy
przez wiar¢ bedaca aktem wolnosci czyli prawdziwie wolnego
wyboru. Wszelki ateizm niszczy wolno$¢ juz w samym jej zarodku,
gdyz skazuje cztowieka na skoficzonos¢. I nie przypadkiem marksisci
powiadali, ze wolnos¢ jest jedynie u$wiadomiona koniecznoscia.
Zgodzi¢ si¢ trzeba z opinia tych, ktorzy utrzymuja, ze w $wiecie
pozbawionym transcendencji wolno$¢ jawi si¢ niczym ,,wniosek
miecza”. Mamy jej tyle, ile zdotamy odebraé¢ innym'’.

Wolnoé¢ nalezy tez rozwazy¢ w kontekscie aktu nadziei. Jak
wiadomo nadzieja zwigzana jest z dobrem, ktoérego oczekujemy,
a ktorego nie mozemy jeszcze posigsé. Dobro, jakiego si¢ spodziewa-
my, moze by¢ rozwazane zarébwno na plaszczyznie przedmiotowej

4 B Lévinas, De l'existence a l'existant, Paris 19782 Vrin, s. 162n.
15 KKK 166.

8. Grygiel, dz. ¢yt., s. 53.

7 Tamze 54.
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jak i podmiotowej. Mamy wtedy do czynienia z transcendencja
pozioma i pionowa. Wychodzimy ku przedmiotom lub zdazamy do
osiagniecia pelni wlasnego rozwoju. Czlowiek jako istota cielesna
urzeczywistnia si¢ przez zaspokajanie swych potrzeb materialnych.
Jako istota duchowa realizuje si¢ przez zaspakajanie pragnienia
bycia. Nadzieja taczy si¢ wigc nierozerwalnie z pragnieniem wlasnego
dobra jako dobra bycia i to bycia nie konczacego si¢, bycia
przekraczajacego wymiary materialne. Do tego potrzebna jest nam
wolnos$¢. Tylko cztowiek wolny potrafi zachowac nadzieje. Niewol-
nik, dopoki nie jest pozbawiony nadziei, nie jest jeszcze niewol-
nikiem, chocby mial ograniczona wolno$¢ zewnetrzna. Historia
naszego kraju pokazuje to nad wyraz dobitnie. Przez ponad sto lat
Polacy walczyli o wolno$¢, bo mieli nadziej¢ na jej odzyskanie.
Eucharystia jest nam dana jako pokarm na zycie wieczne, a wigc po
to, bysmy byli tymi, ktorych chce Bog. Pierwsi chrzescijanie zbierali
si¢ na Eucharysti¢, gdyz byli przekonani, tj. mieli nadzieje, ze dzigki
niej stang si¢ kims$ lepszym. Katechizm Kosciola Katolickiego, moéwiac
o tym, przypomina starozytna modlitwe stawiaca tajemnicg Euchary-
stii: O Swigta Uczto, na ktérej przyjmujemy Chrystusa, odnawiamy
pamigé Jego Meki, dusze napelniamy laskq i otrzymujemy zadatek
przyszlej chwaly'®. Eucharystia daje moznosé bycia tym, kim czlo-
wiek chcialby naprawde by¢ i kim by¢ powinien, Pozwala bowiem
zachowa¢ nadziej¢ i przez to czyni czlowieka prawdziwie wolnym.

Nie sposob jednak zrozumie¢ do konca, czym jest wolnos¢,
jezelinie spojrzymy na nia przez pryzmat ludzkich aktéw milosci. Bez
milosci nie ma poznania osoby. Nie ma tez mito$ci bez bezinteresow-
nego daru z samego siebie. Dokladnie wyrazil t¢ prawd¢ Sobér
Watykanski II w konstytucji Gaudium et spes: Kiedy Pan Jezus modlil
sig do Ojca, aby ,,wszyscy byli jedno... jak i my jedno jestesmy” (J 17,
21-22), otwierajqc przed rozumem ludzkim niedostepne perspektywy,
daje zna¢ o pewnym podobieristwie miedzy jednoscig osob boskich
a jednoSciq syndéw Bozych zespolonych w prawdzie i milosci. To
podobienistwo ukazuje, ze czlowiek bedac jedynym na ziemi stworze-
niem, ktérego Bog chcial dla niego samego, nie moze sig odnaleié

W pelni inaczej jak tylko poprzez beziteresowny dar z samego siebie
(GS 24).

B KKK 1402.
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Dar, aby mégt byé darem, musi by¢ uczyniony dobrowolnie.
Bez wolnosci mloéé bedzie zawsze zafalszowana. Bedzie proba
zawlaszczenia czlowieka. Z drugiej jednak strony nalezy pamigtac, ze
miloéé okresla jako$¢ woli. Podobnie jak wola okresla akt mitosci.
Jaka jest milo$é, taka jest wolno$¢ i vice versa. Milo§¢ porusza wole,
a wolna wola czyni mito§¢ wiarygodna.

Eucharystia, ktora jest Ciatem dla nas i za nas wydanym, jest
darem z milosci, jak rowniez darem wolnym. Tylko czlowiek wolny
zdolny jest do aktu mitosci, przez ktéry bedzie w stanie do konca
zrozumie¢ samego siebie. Kazdy zatem akt mitosci, jako dar z siebie,
czyni cztowieka bardziej wolnym. Jakze czgsto dar taki wymaga
cierpienia, koniecznosci odejscia od tego, co czlowieka wiaze ze
$wiatem przedmiotow. Dopiero przyjecie z wiara 1 nadzieja daru
mitosci, jakim jest Eucharystia, uzdolnia cztowieka do wolnego dania
samego siebie w darze nieodwolalnym, gdyz nastgpuje tam toz-
samos¢ daru i dawcy. W kazdym ludzkim darze —jak mowi S. Grygiel
—w kazdym podanym kawalku chleba tkwi jakas$ kalkulacja dajgcego
i przyjmujgcego. Obydwaj dajq i biorq w jakims stopniuniegodnie,
bowedlug ceny (...) Dar chleba domaga sie daru z zycia —w nim
ma ono swoje spelnienie. Tam, gdzie nie ma daru z zycia, wszelki dar
i wszelkie przyjmowanie odpadajq od swojej istoty'®. Z Wieczernika
droga wiodla na Golgote. Wydarzenia z Wielkiego Czwartku maja
swoje dopelnienie w mece i $mierci krzyzowej Zbawiciela. Jezus
umart zupelnie bezinteresownie i w petni dobrowolnie. W przypadku
ofiary Chrystusa nastgpita zupelna tozsamos¢ daru i Dawcy. Doko-
nato si¢ tym samym wyzwolenie czlowieka, tj. uwolnie od wszelkich
wiezOw utrzymujacych go w niewoli rzeczy. Nikt z nas nie umie tak
bezinteresownie dawacé si¢ drugiemu. Moze tego dokonac trwajgc
przy Chrystusie i razem z Nim umierajac, by w ten sposob stawac si¢
soba, by¢, a nie posiadac. Eucharystia domaga si¢ bardzo konkret-
nego wyboru: Czyz i wy chcecie odejsé? — pytal Jezus swych ucznidow
(I 6, 67). Pozostajac przy Nim oraz przyjmujac Jego oredzie
o Eucharystii, uczniowie stali si¢ ludzmi wolnymi. Czlowiek, jezeli
chce rozwina€ si¢ w pehi, tj. spetni¢ jako osoba, winien starac si¢
Swiadomie i w pelni dobrowolnie o utrzymanie osobowej wiezi
zaréwno z Bogiem, ktory jest jego Stworca i Zbawca, jak i z blizaimi.

¥ S Grygiel, dz. cyt., s. 132.
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Wybierajac taka mozliwosc, ,,skazujac” si¢ na taka komunig,
nie zniewalam siebie, lecz wyzwalam. Jak stusznie bowiem zauwaza
ks. T. Styczen, ,,skazujgc’’ sie na te komunig, wybieram nie zalezno$é
niewolnika wobec tyrana, lecz przynaleznosé dziecka do Ojca, przyna-
lesnosé, ktéra jest uznaniem wiezi ze swoim zyciodajnym Zrédlem,
a wigc jedyna droga do pelni zycia, do wyzwolenia w sobie swej wlasnej
peini, do wyzwolenia peini swej wolnosci we wzajemnej wymianie daréw
z siebie, w wolnosci milosci®. Odkrycie daru, jakim jest Eucharystia,
uswiadomienie sobie prawdy o mitosci Boga do czlowieka sklania
nas, aby$my szukali Go w ludziach, i wiazac si¢ z Bogiem obecnym
w drugim czlowieku skiadali Mu dzigkczynienie.

4. Laska warunkiem ,,zdrowej” wolnosci

Na koniec nalezy jeszcze zwrociC uwage na zaleznosC, jaka
istnieje pomiedzy wolnoscia a laska, gdyz latwiej nam bedzie wtedy
zrozumiec¢, dlaczego Eucharystia jest zrodlem wolnoéci. Wiele na ten
temat znalezé mozna zarOwno w listach $w. Pawla, jak i w dzietach
$w. Augustyna. Wystarczy przypomnie¢ stynny fragment z Listu do
Rzymian: Nie czynie bowiem dobra, ktdrego chce, ale czynie to zlo,
ktorego nie chee. Jezeli zas$ czynig to, czego nie chee, juz nie ja to czynig,
ale grzech, ktdéry we mnie mieszka? Ktéz mnie wyzwoli z ciala [co
wiedzie ku] tej Smierci. Laska Boia przez Jezusa Chrystusa Pana
naszego (Rz 7, 19 — 20; 25). Sw. Augustyn, przeciwstawiajac sie
pogladom Pelagiusza, pisze w ,,Wyznaniach™: 4ni znajomosé Prawa
Bozego, ani natura, ani samo odpuszczenie grzechéw nie stanowi
Jeszcze taski, ale daje nam jq Pan Jezus Chrystus, abysmy mogli dzieki
niej wypelni¢ prawo, uwolni¢ nature i zwyciezyé grzech®.

Roznica pomiedzy cztowiekiem, ktory obdarzony jest laska
» a czlowiekiem, ktory jej nie ma, nie polega na posiadaniu lub nie
wolnej woli, jak nam si¢ czgsto wydaje, ale na jej skutecznosci. Laska
Jest tym, co daje wolnosci jej skuteczno$¢ w osiaganiu dobra, a wiec
Wo_lnpéé. Bog daje woli moznoé¢ cheenia i pomoc do czynienia tego,
co Jej rozkazuje. Bog przychodzi cztowiekowi z pomoca nie po to, by
wyrgezyE go w dzialaniu, ale by umozliwi¢ mu dzialanie zmierzajace
do dobra. Daje jaéniejsze wejrzenie w dobro. Rozkoszowanie sie

. 25620 T.Styczen, Od etyki do mistyki, w: Wprowadzenie do etyki, Lublin 1995,

" Sw. Augustyn, De gratia et libero arbitio liber unus, XIV, 27.
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dobrem, ktoére laska sprowadza w miejsce rozkoszowania si¢ ztem,
nie jest sila, ktora gwalcitaby od zewnagtrz, ale spontanicznym ruchem
woli oswobodzonej i zmienionej, zmierzajacej do Boga. Nikt bowiem
nie chce dobra nieznanego. Wolny wybor nie jest tozsamy ze
zwyklym pragnieniem, ale stapia si¢ z wolnym sadem na temat tego,
co jest rzeczywista rozkosza. Laska —jak twierdzit §$w. Augustyn —nie
tylko ze szanuje wolny sad, ale nadaje mu wolnos¢. Wolnoscia
(libertas) bowiem jest dobre uzycie wolnego sadu (liberum arbitrum).
Jesli bowiem wola pozostaje wolna w znaczeniu wolnego sadu, to nie
zawsze jest ona dobra, a zatem nie zawsze jest wolna w znaczeniu
wolnosci®. Zadaniem laski jest nadawanie skutecznoéci wolnej woli.
Im bardziej jest ona poddana lasce, tym jest zdrowsza, a im zdrowsza,
tym bardziej wolna. Eucharystia, jako dar darmo dany, jako Cialo za
nas wydane, pomaga naszej woli dziala¢ skutecznie, by¢ wolna. Jest
wigc zrodlem wolnosci. Winnismy zatem bardziej doceni¢ jej znacze-
nie w naszym dazeniu do realizacji prawdziwej wolnosci. Ku wolnosci
wyswobodzil nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie poddawajcie sig
na nowo pod jarzmo niewoli (Gal 5, 1).

Ks. Ryszard MON

2 por. Sw. Augustyn, Enchiridion ad Laurentin XXXII.
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