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RECENZJE

Calos¢é publikacji pokazuje wreszcie wielo§¢ postaci z zycia K osciota. Jawigce sig
nazwiska wskazuja na konkretne plaszczyzny odpowiedzalnosci i podejmowanych
zadan. Tu jawia si¢ one w formie mniej anonimowej, a bardziej okreslonej w ramach
struktur danych instytucji. To gama wielu wybitnych nazwisk, znanych z mediéw
i zapisanych juz w annatach historii.

Prezentowana ksigzka ks. Andrzeja F. Dziuby jest ze wszech miar godna
uwagi oraz obecnoéci w instytucjach koscielnych oraz $wieckich. Trudno wrgcz
wyobrazié sobie biuro powaznej instytucji centralnej, ktora utrzymuje szerokie
kontakty, aby tam zabraklo tej publikacji. Ostatecznie podaje ona informacje
niezbedne oraz bardzo uzyteczne w kontaktach miedzyinstytucjonalnych.

Warto jeszcze dodaé, iz po dotychczasowych doswiadczeniach nalezy wyrazi¢
nadziej¢, iz ks. D ziu b a wyda kolejna, uaktualniong edycje tego typu informatora.
Zapotrzebowanie i oczekiwanie wydaje si¢ czyms§ oczywistym. Moze z czasem pozwoli
to na wydanie jeszcze bardziej kompleksowego informatora o Kosciele w Polsce,
podobnie jak to ma miejsce np. w Stanach Zjednoczonych Ameryki Poinocnej, Belgii
lub Irlandii. Ostatnia taka praca ukazata si¢ w okresie migdzywojennym i chyba czas
juz dojrzal, aby wspolczesnie opublikowaé co§ podobnego. Bedzie to utrwaleniem
stanu aktualnego ale i swoistg wizytowka informacyjna, takze dle  :ych Kosciotow
narodowych.

ks. Wlad- .. Wyszowadzki

Tomasz Wectawski, Wspdlny swiat religii, Biblioteka Filozofii Religii,
Krakow 1995, ss. 335.

Uwazny obserwator zachowan ludzkich schytku XX wieku nie moze pomina¢
fenomenu swoistego przebudzenia ducha religijnego, przybierajacego roéznorodne
formy postaw i zachowan. Duze spolecznosci, jak i jednostki, w swoich po-
szukiwaniach wartosci trwatych i nieprzemijajacych na tym swiecie, otwieraja si¢ na
rzeczywisto§¢ pozwalajaca im przekroczyé wlasne ,napiecia i rozdarcia miedzy
porywajacym pragnieniem zupetnosci i spetnienia a drgczacym czlowieka poczuciem
uwikiania w $wiat wartosci niepelnych i pozornych™ (s. 200). Fascynacje religiami
isystemami filozoficznymi Dalekiego Wschodu, Walka o dominacje islamu, szacunek
dla judaizmu, przebudzenie chrzescijafistwa sklaniaja do refleksji. Czy istnieje
plaszczyzna porozumienia i dialogu w tym wielkim tyglu religii §wiata? Czy moima
wskazac jaki§ wspolny mianownik scalajacy wielkie systemy religijne?

Pytanie to stawia ks. Tomasz W ¢cta wski (ur. 1952), wyktadowca teologii
fundamentalnej na PWT w Poznaniu i autor wielu publikacji z tej dziedziny. W jezyku
polskim wydal m.in. Obecnosé i spotkanie (1981), Elementy chrystologii (1988), Gdzie
]('esl Bog? (1992), W teologii chodzi o Ciebie (1995), Rekolekcje z Karlem Capkiem

1995).

TomaszW ¢ cta w s k i podjatsi¢ zadania bardzo trudnego. Z jednej strony, jak

sam to przyznaje, chciat stworzy¢ pomoc dla studentéw filozofii i historii religii,
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w formie klasycznego wykiadu teologicznofundamentalnego De religione (zob. s. 8).
Wydaje si¢ jednak, ze autor postawit sobie rowniez za zadanie przemowienie do
Znaczenia szerszego grona odbiorcow.

Na ksiazke Wspélny swiat religii sktadaja si¢ trzy nieomal autonomiczne czgsci,
z ktorych kazda zawiera trzy rozdzaty.

Czes€ pierwsza ukazuje zagadnienia jezyka religii (s. 15 — 118). W jej ramach
omowione zostaly typy filozofii religii (s. 21 — 59). Autor podpiera swoje analizy
fragmentami dziet takich filozoféw jak Spinoza, Hegel, Kant, Scheler, Ricoeur, Ellade
iinnych. W tej samej czgsci T. W ¢ cta w sk i omawia kwestie symbolu i mitu jako
poje¢ podstawowych dla zrozumienia jezyka religii (s. 60 — 91). Korzysta tutaj
z dorobku A. Rosenberga, P. Ricoeura i M. Eliadego. Czgé¢ teg koriczy analiza
modlitwy i kultu jako powszechnych form wypowiadania si¢ o bostwie i dialogu z nim
(s. 92 — 110). Przytoczone przykiady modlitw religii i kultur réznych proweniencji
stanowig ilustracj¢ problematyki tego rozdziatu (s. 115-118).

W drugiej czgsci czytelnik znajduie probe rekonstrukcji dziejow religii
(s. 126 — 144). Autor postuzyl si¢ osiagnigciami Z. Zdybickiej i M. Eliadego.
W kolejnym rozdziale tej czg$ci poczynit refleksje nad odmianami do§wiadczenia
religijnego (s. 145 —200) oraz jego istota. Za punkt widzenia przyjat religie Chin, religie
indoeuropejskie, buddyzm, islam i judaizm. Trzeci rozdziat tej czgsci to pytania natury
antropologicznej odnoszgce si¢ w znakomitej wigkszosci do chrzescijaristwa, a trak-
tujgce o sensie doswiadczenia religijnego (s. 201 —- 221).

CzgsC trzecia poswigcona zagadnieniom spotecznego wymiaru religii ukazuje
mozliwe punkty zapalne w dialogu migdzy religiami. Tutaj Wecta wsk i omawia
réznorodnos§é odmian spotecznosci religijne;j (s. 230 — 250), stawia pytanie o zasadno§é
i bazg dla dialogu religijnego (s. 251 ~ 281) oraz dotyka problematyki wolnosci
cztowieka religijnego, stanowigcej ostateczny warunek odnalezienia elementéw wspol-
nych religiom $wiata (s. 282 — 320).

Struktura dzieta jest zatem przejrzysta, przy czym za zastuge nalezy policzyé
autorowi wspomniang powyzej autonomi¢ poszczegblnych czgsci. Pozwala to bo-
wiem, zgodnie z zalozeniem przedstawionym we wstepie (s. 9), rozpoczac lekturg od
dowolnego jej rozdzatu.

Religia postuguje si¢ specyficznym jezykiem, ktory nie nalezy do aparatu ,niezaan-
gazowanych sprawoadawcow”. Jezykiem religii jest zdaniem autora, , kazde zdarzenie, ktore
cztowiek moze przezyc i odebrac: widziec, styszec i odczytaé jako wyraz swoich doswiadczent
religijnych” (s. 16). Jezyk ten funkcjonuje na trzech plaszczyznach: przezywania doswiad-
czenia religijnego, przypisania i objasnienia sensu, czyli filozofii religii. Od tego ostatniego
punktu wychodz autor, by wskazac na roznorodnoéé typow filozofii religii. Dla Wactaw-
skiego wazniejsze s3 jednak takie formy jezyka religijnego jak symbol, mit, modlitwa. Sg to
bowiem punkty, w ktorych stykaja si¢ wszystkie religie wiata. Nietatwo o nich mowi¢ bez
odpowiedniego przygotowania z zakresu hermeneutyki, retoryki, ale przede wszystkim bez
analizy jezyka religijnego z perspektywy doswiadczenia (s. 115).

Wiasnie zagadnienie doswiadczenia religijnego uczynit Wectawski domi-
nanta swojego pytania o tytutowy wspolny §wiat religii. Jest to jego zdaniem of taczaca
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religie §wiata, wokot ktdrej zawsze beda spotykad si¢ ludzie pragnacy rozwigzaé swoje
najbardziej podstawowe problemy egzystencjalne. Jako przyktadami postuzyt si¢
autor antytetycznymi pojeciami wystepujacymi w religiach niechrzescijasiskich, a sta-
nowiacymi klucze do zrozumienia do§wiadczenia religijnego réznorakiego rodowodu.
Dla religii Chin pojeciami tymi sa ,,niebo i ziemia”, dla religijnosci indoeuropejskie;j”
wiecznoéé i czas”, dla buddyzmu”, pustka i wspolczucie”, dla islamu ,,wszechmoc
i milosierdzie” oraz dla mozaizmu ,,wina i oczekiwanie”. Poniewaz do§wiadczenie
religijne nie stanowi wypadkowej réznych doznati czy przezyc, trudno zastosowaé
jakas skale porownawcza lub definicie. Moina jedynie, co zreszta uczynit Wectawski,
opisa¢ je pod katem ,,scalenia jego podmiotu oraz jego szczegdlnego przedmiotu™
(s- 200). Innym katem widzenia jest analiza emociji religijnej, wsp6lnej podmiotom
przezywajacym osobiste doswiad czenie religijne i eksponujacej wolnos¢ ludzi i Boga (s.
188 n). Wspomniany brak definicji pojgcia doswiadczenia religijnego zdaje si¢ wynikac
z faktu, ze jest ono skutkiem bardzo intymnych przezy¢ bazujacych czgsto na
,pozaracjonalnych podstawach §wiatopogladu religijnego™ (s. 203).

W ¢ ctawsk i omawia rowniez zewngtrzny przejaw religii, jakim jest spotecz-
no$¢ budowana na fundamentach réznorodnych autorytetow religijnych. Wskazujac
na wielo§ ich typow autor przedstawia trzy: autorytet czynéw, znaku i ksiag Swigtych
(s. 236-242). Na tym tle wida¢ zasadnicza trudno$¢ w dialogu $wiata religii ze Swiatem
polityki oraz nieustanny konflikt obu na tle kulturowo-religijnym, politycznym
i moralnym (s. 246 — 249). W dobie nieprzerwanych dyskusji o ksztalt panstwa,
zarzutéw o nadmierne wnikanie Kosciofa (lub Kosciolow) w sprawy panistwa, bitew
o brzmienie artykuléw konstytucyjnych dotyczacych rozdzialu obu wzajemnie
przenikajacych si¢ spotecznosci (Swieckiej i religijnej), wywazona ocena autora wydaje
si¢ ze wszechmiar uzasadniona. Sam autor okrefla spoleczno$¢ religijna jako
»Wyrastajaca zdialogu i sporu o wartosci, ktére ludzie w niej uczestniczacy dostrzegaja
w takim stopniu, w jakim wcigz na nowo uczestniczg w tym wciaz na nowo ich
przerastajacym dialogu i sporze” (s. 250). Takie okreslenie spolecznosci religijnej jest
niewatpliwie powaznym wyzwaniem dla wierzgcych.

Trzeba jednak postawic pytanie, dlaczego autor unika szerszego opisu do$wiad-
czenia religijnego w chrzescijaristwie. W calej pracy poswigca mu zaledwie kilka stron.
Motywy unikania uwarunkowan (s. 202) i ukazania Jezusa jako ostatecznego kresu
wszelkiego ludzkiego dos$wiadczenia religijnego (s. 219) nie wydaja si¢ do korica
przekonujace. Czy chodzi tylko o niezalezno$é filozofa, tradycyjna postawe teologa
fundamentalnego (apologetyka)?

Inna trudnos¢ stanowi pewien niedosyt odpowiedzi autora na pytanie o wolnos¢
czlowieka w stosunku do teocentrycznego obrazu §wiata. Nie wystarczy skon-
kludowa¢, ze ,takich pytad nie rozstrzyga siec za pomoca dialektyki” (s. 221).
Postawiony problem domaga si¢ solidnej odpowiedzi.

Analiza do§wiadczenia religijnego, powszechnego w religiach §wiata, pozwala
odkry¢ prawdg, ze pragnienie Boga zostalo wpisane w serce kazdego cztowieka oraz, ze
jest on otwarty na Boga. T¢ prawd¢ podpowiada Katechizm Kosciola Katolickiego.
Doéwiadczenie religijne, bed ac rzeczywistoscia niemal znatury nieuchwytna wskazuje,
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ze poczatkiem i wypelnieniem wszelkich przejawow ludzkiej religijnosci i ludzkich
pragnien jest przezycie prawdy spotkania z kochajacym Bogiem. Wydaje sig, ze
wiasnie taka mys§l chcial zaprezentowac autor.

Nie jest to bynajmniej odkrycie noszace cechy kopernikanskiego przewrotu
w filozofii religii (wszak podobne studium przedstawiali juz teologowie tej miary co
M. Eliade, H. de Lubac, H. Kung, czy na naszym gruncie chociazby M. Rusecki oraz
wielu innych), jednakze prowokuje do przyjecia postawy szacunku i otwarcia na inne
religie. Wydaje sie, ze jest to najmocniejsza strona ksigzki.

Czy T. Weclawski odpowiada na pytania postawione we wstgpie swojej ksiazki
iczy istnieje (jak to podpowiada), 6w wspolny swiat religii, Swiat wartoéci pierwszych
i ostatecznych (s. 7)? Ksiazka nie daje jednoznacznie rozstrzygajacej odpowiedzi. We
wstgpie autor zastrzega, Ze jego zamierzeniem bylo wprowadzenie w podstawowe
warunki spotkania ze swiatem religii (s. 8). Jest to Swiat, w ktérym nie wszystko musi
by¢ do korica odpowiedzialne.

Wieslaw G. Dawidowski O.S.A.

Oscar Beozzo, Giuseppe Alberigo (dir.), La Sainte Eglise russe et la
chrétienté occidentale, Revue Internationale de Theologie ,,Concilium”, Paris
1996, Beauchesne Editeur, zesz. 268, ss. 183.

Rosja i rosyjska Cerkiew stanowig w znacznym stopniu ,,planet¢ nieznang™ dla
Zachodu — przyznaje edytorial zeszytu Swiety Kosciol rosyjski a chrzescijarstwo
zachodnie, przygotowanego przez sekcje ,Historia Koéciola” (w 24-osobowym
zespole konsultacyjnym znalezli si¢ nawet Ugandyjczyk i hongkongijczyk — Polska
natomiast znéw nieobecna). Miedzynarodowy przeglad teologiczny ,,Concilium”
siega do Trzeciego Swiata i do strefy feministycznej (w 1984 r. wyloniono dla nich
odrgbne sekcje), bada rozne orientacje tradycji rzymskokatolickiej — ale nie rozpo-
znawal chrzefcijanstwa stowianiskiego, a zwlaszcza rosyjskiego. Na Zachodzie dwa
pokolenia wzrosty w prze§wiadczeniu, ze komunizm w Rosji unicestwit chrzescijan-
stwo — niekiedy nawet dzi§ nielatwo poja¢ zZywotnos¢ wiary, ktora tam nigdy nie
zagasta. W zeszycie zgromadzono 13 studidéw; ich autorami s3: 3 Francuzi (jeden
pochodzenia rosyjskiego), 3 Wlosi, Austriak i 5 Rosjan (zwiazanych oficjalnie
z Patriarchatem Moskiewskim).

W dwéch wstepnych studiach rozwazono znaczenie chrztu Rusi dla rozwoju
kultury rosyjskiej oraz problem ,trzech Rzyméw”. D. M. Czachowskoj,
profesor w paryskim Instytucie Teologii Sw. Siergieja i sekretarz Patriarchalnego
Egzarchatu Europy Zachodniej, akcentuje historiozoficzne koncepcje metropolity
Hilariona z XI w.: ,,Dotad bylismy Slepcami, biakali§my si¢ w ktamstwach idolatrii”
— przyjecie chrzescijafistwa miato walor nie tylkor religijny, ale historyczny, a z Rusi
czynito ,,lud Bozy”. Chrzest ksigcia Wiodzimieraz to dla Hilariona prtotyp nowego
zbawienia ludzkoéci, przejécie od ciemnosci ku jasnosci. Pouczenije Wiodzimierza to
w najdawniejszej literaturze ruskiej jedyny ,,przykiad nauczania politycznego i moral-
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