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NAUKA SOBORU WATYKANSKIEGO I
1 WSPOLCZESNEJ TEOLOGII O OBJAWIENIU

Pojgcie objawienia jest ,,kluczem” do wiasciwego rozumienia
1 przezywania wiary chrzescijanskiej. ,,Zty klucz” otwiera bowiem
drzwi do chrzescijanstwa deistycznego lub paneteistycznego. W pier-
wszym przypadku uwaza si¢, ze Bég Absolut ,,nie musi ingerowaé”
w $wiat, Jego doskonala konstrukcje i dzieje ludzkiego postgpu.
- Zrodlem tego pogladu jest jednostronny, mechanistyczny obraz
Boga, brak zrozumienia dla miejsca Chrystusa w historii, a takze
nieuwzglednianie ludzkiej grzesznosci. Dla umystowosci tego typu
,»Swiatu nie jest potrzebna milosé Boga. Swiat jest samowystarczalny.
samym rozumem, rozumem odwiecznie poznajacym. Natomiast
nikomu nie jest potrzebna Jego interwencja wewnatrz $wiata, ktory
istnieje, ktory jest samowystarczalny. Taki wlasnie samowystarczal-
ny $wiat, przejrzysty dla ludzkiego poznania, coraz bardziej wolny od
tajemnic w wyniku dzialalnosci naukowej, coraz bardziej staje si¢
poddany cztowiekowi jako niewyczerpalne tworzywo, cziowiekowi
—demiurgowi nowoczesnej techniki. Taki wlasnie Swiat ma uszczgs-
liwi¢ cztowieka™. W konsekwencji twierdzi sie, ze objawienie, jak
rozumie je chrzeScijanstwo, byloby ,,zbyt dalekim zejsciem Boga”
w Jego zblizaniu si¢ do czlowieka — religia nie moze zamykac sie
paradoksem, ktéremu na imie: Krzyz i Wielkanoc.!

W drugim ujeciu Swiat i czlowiek nie ma wlasciwie wlasnego
bytu — wszystko jest przejawem Boga. Tak wlasnie uwazaja przed-
stawiciele panteizmu, ktory dzisiaj przyjmuje postac New Age,
neognozy, ekologizmu. New Age nie jest niczym innym niz ,,po-
szukiwaniem Boga bez transcendencji, Boga oswojonego i jednoczes-
nie bedacego substytutem tajemniczej mistyki, niezwyktego doznania

! Por.Jan Pawetll, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 48 —49. Cytat
ze s. 58.
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czego$ «ponad»”2. Nie ma tu mowy o zwroceniu si¢ Boga do ludzi
jakim§ §wiadomym odrgbnym aktem, o dialogu Osoby Bozej z osoba
ludzka, o przychodzeniu Boga, o dzielenie odkupienia. Caly wysilek
poznawczy i zbawczy wychodzi od czlowieka i kofczy si¢ na
cztowieku usitujacym wniknaé w ostateczna jedno$¢ wszystkiego.

Jak wiadomo, teologia fundamentalna jest dyscyplina teologi-
czng, ktdéra w sposob krytyczny i otwarty na najgl¢bsze doSwiad-
czenia swoich czasOw zajmuje si¢ sensem i znakami wiarygodnoSci
komunikowanego przez Kosci6l objawienia Boga w Jezusie Chrys-
tusie. Szczegblnie w epoce, gdy odzywaja opisane tendencje, nasza
dyscyplina powinna podejmowac refleksje nad chrzescijaniskim rozu-
mieniem objawienia.

Wymiary objawienia

Im bogatsza dana rzeczywisto$c, tym trudniejsza jest ona do
poznania z zewnatrz. Dotyczy to w szczegélnosci poznania osoby.
Dobrze zdajemy sobie sprawe z tego, jak trudno jest wejS¢ w swiat
drugiego cztowieka. Dopiero gdy odstania on swoje intencje, do-
$wiadczenia i mysli, poznanie staje si¢ pelniejsze i glgbsze, a zarazem
ubogacajace nas samych. Dzieje si¢ tak zwlaszcza wtedy, gdy
wzbudzamy jego zaufanie, nawiazujemy z nim ni¢ dialogu, wchodzi-
my w relacje mitosci. Bez takiego wzajemnego ,,objawienia si¢”
niewiele mozemy powiedzie¢ o osobowym wngtrzu drugiego, jego
bogactwie duchowym, glebi dos§wiadczen®.

Objawienie Boga byloby niepotrzebne, gdyby byt On sama
tylko bezosobowa energia czy zyciem. Chrzescijanstwo jest jednak
doswiadczeniem Boga jako Istnienia osobowego, pozwalajacego si¢
wzywac i nazywaé, wypowiadajacego si¢ w stlowie, w poruszeniach
Boskiego serca, a takze przez swoja madros¢ i wolnosé. Jest On
nieporéwnywalnie wigkszy, Swigtszy i bardziej tajemniczy niz drugi
cztowiek. ,,Krol krolujacych i Pan panujacych (...) zamieszkuje
Swiatlo$¢ niedostgpna” (1 Tm 6, 16). Moze by¢ poznany, umitowany
1 osiagniety, na ile sam zechce si¢ objawié. Udziela daru bezposred-
niego poznania (,twarza w twarz”), ,,zamieszkiwania” z Soba,

1. Mroczkowski, Moralny wymiar kultury, w: R. Jaworski,
A.Koseski (Red.), Koscio! i kultura, Ptock — Pultusk 1996, s. 107.
3 Por. W. Htad o wski, Zarys apologetyki, Warszawa 1980, s. 52.
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»Zycia wiecznego’ tym, ktorzy osiagna w chwili smierci pelnie
osobowosci, wypelnig Jego wolg. Jak pisze Jan Pawet I1, ,,$§wiat nie

jest zdolny wyzwoli¢ czlowieka od cierpienia, nie jest w szczegélny
~ sposob zdolny wyzwolié go od $mierci. (...) Zycie wieczne moze byé
tylko dane cztowiekowi przez Boga, moze by¢ tylko Jego darem’™.
Ten dar objawienia Boga w wieczno$ci nazywamy objawieniem
eschatycznym.

Przysposabiajac ludzkosc i kazdego czlowieka do tego ostate-
cznego objawienia, Bog daje si¢ poznac takze na inne sposoby:

— przez ludzki podziw dla harmonii i pickna $wiata. Z tego
podziwu plynie poznanie, ze §wiat nie jest dzietem chaosu i przypad-
ku, lecz Boga Stworcy;

— przez refleksje nad wolnoscia i godnoscia cztowieka, ktorej
zrodlem i gwarantem nie moze by¢ natura, lecz tylko Bog;

— przez zdolno§é odczytywania znakéw Swigtosci, ofiary,
modlitwy i madrosci swiadkow zyjacych we wszystkich religiach
(Budda, Abraham, Mahomet, Gandhi, Matka Teresa), ktorzy stali
si¢ ,,Zywymi objawieniami” Boga swietosci i mitosci.

Jest to objawienie Boga przez naturg¢ swiata i czlowieka.
Afirmujac fakt tego objawienia, z jednej strony stwierdzamy, ze
kazdy cztowiek jest capax Dei, otwarty na Boga ,Rz 1, 20), na Jego
mitos¢ i stowo, ktore moze przyja¢ lub odrzucié®. Z drugiej strony
wyrazamy przekonanie o ,stworczej strukturze” rzeczywistosci.
Prawda o naturalnej zdolno$ci poznania Boga zostala sformutowana
przez Sobor Watykanski I: ,,Bog jako poczatek i cel wszystkich
rzeczy moze by¢ z pewnoscig poznany naturalnym swiattem rozumu
zdziet stworzonych™. ,Na tej podstawie rGwniez Sobor Watykanski
II m6wi z uznaniem o religiach pozachrzescijanskich, w ktérych
wyraza si¢ odwieczna, czgsto niezwykle gigboka tesknota za Bo-
giem.”?

Chrzescijanstwo zna jednak jeszcze inny, najbardziej oryginal-
ny dla jego przestania, wymiar objawienia — objawienie w dziejach,
ktore swoj szczyt i pelnie osiaga we Weieleniu i Tajemnicy Paschalnej
Jezusa Chrystusa. Dotykamy tutaj, pisze Jan Pawel I, ,,punktu
istotnego, dla ktorego chrzescijanstwo rozni si¢ od innych religii,

‘*Jan Pawelll, dz cyt., 5. 59.
% Por. KKk nr 27 - 29.

$ BF I, 42.

7 Por. DRN nr 2.

- 23 —



HENRYK SEWERYNIAK

w ktorych wyraza si¢ od samego poczatku poszukiwanie Boga ze
strony czlowieka. W chrzescijanstwie poczatek daje Wcielenie Stowa.
To juz nie tylko czlowiek szuka Boga ale Bog sam przychod21 ¢.)"8
Wypowiedz Papieza nie oznacza, ze Bog nie objawia si¢ w innych
religiach. W rozumieniu chrzcécijaﬁskim jednak ,,przyszedl” On
w Chrystusie, przywracajac synowska godnos¢ czlowiekowi i ob-
jawiajac dzieje jako ,,histori¢”, ,,pedagogike¢”, ,,ekonomi¢” zbawie-
nia. Szczytowy punkt dzieta objawienia; punkt, ku ktoremu wszystko
jest skierowane, stanowi zatem wydarzenie Jezusa Chrystusa. Przez
to najwigksze dzielo Boze — Wcielenie i Pasch¢ — poznaliSmy, jak
moéwili Ojcowie Kosciota, ,,teologi¢” wewnetrznego zycia w Bogu,
,niedostepna dla samego rozumu, a nawet dla wiary Izraela przed
wcieleniem Syna Bozego i postaniem Ducha Swietego” oraz glebie
tajemnicy czZlowieka i $wiata™®,

Przez dlugie wieki nowozytnego chrzescijanstwa bogactwo
objawienia sprowadzano wilasnie do tego odstonigcia, odkrycia
prawd, ktérych cztowiek nie zdola ogarnag¢ wlasnym rozumem.
Odmawiano przy tym chocby mozliwosci objawienia Boga w dzie-
jach innych religii. Ton ten przewazat jeszcze w konstytucji Dei Filius
Soboru Watykanskiego I, promulgowanej 24 kwietnia 1870 r. Byla
ona odpowiedzia na racjonalizujace i naturalistyczne koncepcje
religii, ktore dominowaty w dziewigtnastowiecznych pradach umys-
lowych. W epoce powszechnego odwotywania si¢ do rozumu i natu-
ry, sobor polozyl nacisk na autorytet Boga objawiajacego, porgczony
pewnymi znakami wiarygodnosci i przekazujacy cztowiekowi praw-
dy nadnaturalne, a zatem nieuchwytne rozumowo. Sobér mowit
wprawdzie, ze Bog objawia siebie samego i odwieczne postanowienia
swojej woli (se ipsum ac aeterna voluntatis suae decreta) i znakomicie
okreslit miejsce rozumu w obregbie wiary, jednak p6zniej w teologii
i w przepowiadaniu jego nauk¢ przedstawiano jednostronnie: Ob-
jawienie to slowo Boga potwierdzone nieomylnym autorytetem
Boskim i depozyt prawd powierzonych Kosciotowi w Pismie Swie-
tym i Tradycji. Kosciol ma ich wiernie strzec i podawa¢ do wierzenia.

Ta intelektualistyczna wizja objawienia, niejako ,,relikwiarza
prawd”’ niezmiennych i wiernie przekazywanych, przetrwata w teolo-
gii az do czasow Vaticanum II. Spotkamy ja jeszcze w dwu zarysach
schematu De fontibus revelationis (,,O zrédlach objawienia) Soboru

¥ List Apostolski Tertio Millennio Adveniente nr 6.
? KKK nr 237.
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Watykanskiego I1. Ojcowie soborowi odrzucili go jednak po dhugiej
dyskusji, zapoczatkowanej 14 listopada 1962 r. Konstytucja Dei
Verbum, owoc ponad trzyletnich debat, promulgowana 18 listopada
1965 r., jest pierwszym w dziejach dwudziestu soboréw dokumentem
catkowicie poswieconym objawieniu. Sklada si¢ z wstgpu i pigciu
rozdzialow: I. O samym objawieniu; II. O przekazywaniu objawienia
Bozego; III. O Boskim natchnieniu Pisma i o jego interpretacji;
IV. O Starym Testamencie; V. O Nowym Testamencie; VI. O Pismie
Swietym w zyciu Kosciota.

Przede wszystkim jednak Dei Verbum zawiera poglebione
ujecie rzeczywistosci objawienia. Istot¢ tego ujecia wyraza nr 2:
»Spodobato siq Bogu (...) objawi¢ siebie samego i ujawni¢ nam
tajemnice swej woli, dzieki ktorej ludzie maja przez Chrystusa Stowo
weielone, dostep do Ojca w Duchu Swietym i staja si¢ uczestnikami
boskiej natury (por. Ef 2,18; 2P 1,4). Poprzez to zatem objawienie
Bog niewidzialny (por. Kol 1,15; 1 Tm 1,17) w nadmiarze swej mitosci
zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciét (por. Wj 33, 11; J 15, 14-15)
i obcuje z nimi (por. Bar 3,38), aby ich zaprosi¢ do wspolnoty z soba
i przyjaé ich do niej. Ten plan objawienia urzeczywistnia si¢ poprzez
czyny i stowa, wewnetrznie ze soba powiazane (...). Najglebsza za$
prawda o Bogu i o zbawieniu cztowieka jasnieje nam (...) w osobie
Chrystusa, ktory jest zarazem posrednikiem i pelnia calego ob-
jawienia”.

Proponowane nizej punkty zawieraja syntez¢ nauki o ob-
jawieniu Soboru Watykanskiego II, a jednoczesnie zarysowuja
perspektywy teologiczne, ktore wytyczylo ujgcie soborowe.

Charakter osobowy i dialogowy objawienia

Objawienie ma charakter dialogowy i personalny. Bog objawia
nie tylko ,,prawdy , »Cc0$8”, ale na pierwszym miejscu ,,samego
siebie”. Zaznacza si¢ tu powrot do biblijnej idei objawienia. W No-
wym Testamencie wystepuja dwa terminy na oznaczenie tej rzeczywi-
sto$ci: epifaneia, tj. darowanie Boga, oraz apokalipsis (lac. revelatio)
- odstoniecie, odsunigcie zastony, ujawnienie. B6g odstania siebie nie
po to, aby zaspokoi¢ nasza ciekawos¢, lecz zaprosi¢ do wspodlnoty
z sobg. Ten, ,,ktory zamieszkuje «Swiatlos¢ niedostgpna» (1 Tm 6,6)
- czytamy w Katechizmie — pragnie udziela¢ swego Boskiego zycia
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ludziom stworzonym w sposob wolny przez Niego, by w swoim jedynym
Synu uczynié ich przybranymi synami. Objawiajac siebie samego, Bog
pragnie uzdolnié ludzi do dawania Mu odpowiedzi, do poznawania go
i milowania ponad to wszystko, do czego byliby zdolni samymi
z siebie”.’® Cel objawienia stanowi nie tylko ,udzial w Boskich
dobrach”, nie tylko odsloni¢cie tajemnicy, ale ,,przystgp do Ojca”.

Najwazniejsze w tym procesie jest nie werbalne i pojeciowe
pouczenie o tym, co niedostgpne dla umystu ludzkiego, lecz osobowe
i zbawcze ,,darowanie si¢” Boga. Niejako wtornie Bog odstania
zakryte prawdy, na pierwszym za$ miejscu ,,w nadmiarze swej milosci
zwraca si¢ do ludz jako do przyjaciél”. On sam jest inicjatorem,
trescia i pelnia objawienia, ktorego ostatecznym celem jest wprowa-
dzenie czlowieka do wspélnoty Trojcy Swietej przez Chrystusa
objawiajacego Ojca w Duchu §wx@tym Ogladane w tej perspektyw1e
objawienie to zbawcze darowanie si¢ Boga ludziom. Dokonuje si¢
ono w historii przez Jego nadprzyrodzone dzialanie i interpretujace
Stowo, przysposabiajac do wejscia we wspolnote z Ojcem przez
Chrystusa w Duchu Swigtym.

Wymiar historiozbawczy

W $cistym zwiazku z osobowa i dialogowa strona objawienia
znajduje si¢ jego charakter historiozbawczy. Pierwszy artykul kon-
stytucji Dei Verbum nie rozpoczyna si¢ — jak w przypadku Soboru
Watykanskiego I — od ,,objawienia naturalnego”, ale od poczatku
jest tutaj mowa o dziejach obJaw1ema Bozego (n. 2-5). W ramach
refleksji nad tymi dziejami porusza si¢ kwestie naturalnego poznania
Boga: ,,Bog, stwarzajac wszystko i zachowujac w bycie przez Stowo
(por. J 1,3), daje ludziom poprzez rzeczy stworzone trwale Swia-
dectwo o sobie (por. Rz. 1, 19-20), a chcac otworzy¢ drogg do
zbawienia nadprzyrodzonego, objawil ponadto siebie samego pierw-
szym rodzicom zaraz na poczatku’!!, W stowach tych, wyrazniej niz
w dawniejszej teologii katolickiej, podkresla si¢ jedno$¢ dziela
objawienia, stworzenia i zbawienia.

Najwazniejsze etapy objawienia przedstawia syntetycznie Ka-
techizm KoSciola katolickiego. Kosciol uwaza wigc, ze Bog od

10 KKK nr 52.
KO nr 3.
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poczatku dal ludziom trwale $wiadectwo o sobie przez rzeczy
stworzone, a nadto wezwal ,,pierwszych rodzicow” do wewngtrznej
komunii z soba, przyoblekajac ich blaskiem laski i sprawiedliwosci.
Grzech nie przerwal objawienia — Boég wciaz dazy do ocalenia
ludzkosci. Kolejnymi etapami Jego zbawczej pedagogiki sa: przymie-
rze z Noem, wyb6r Abrahama i patriarch6w, ksztaltowanie Izraela
jako ludu obietnicy i przymierza, orgdzie prorockie o nowym
i wiecznym Przymierzu przeznaczonym dla wszystkich ludzi — przy-
mierzu, wypisanym w sercach oraz realizacja obietnicy w Jezusie
Chrystusie'?. Oczywiscie, etapy te zostaly tu opisane schematycznie
— jest ich znacznie wigcej. W ramach Boskiej pedagogiki dziejow
kazde wydarzenie ma swOj wewnetrzny, ukryty sens Chrystusowy.

Obok refleksji historycznej, charakterystyczny dla nowego
ujecia jest tez zwiazek stowa i czynu w objawieniu: Bog objawia si¢ nie
tylko przez stowa (locutio divina), ale przez ,,czyny i stowa” (gestis
verbisque). Mozna zatem mowi¢ o wymiarze sakramentalnym ob-
jawienia. Takze w tym sensie jest ono zbawczym czynem darujacego
si¢ Boga; czynem, ktory realizuje si¢ w dziejach $wiata, a swoja
zapowiedz i interpretacje znajduje w stowie Bozym. Bog objawiajac
si¢ w historii oraz §wiadczac stowem o sobie, pozwala ,.komuniko-
waé” cztowiekowi z soba. A zatem objawienie jest zarazem darowa-
niem si¢ Boga i realizacja zbawienia. Sob6r dokonuje przesunigcia
semantycznego, méwiac symetrycznie o ,.ekonomii objawienia”
(revelationis oeconomia) i ,,historii zbawienia” (historia salutis)'*. Jest
to logiczna konsekwencja podstawowej tezy Dei Verbum: Bog daje
siebie, a przez to objawia si¢ i zarazem zbawia czlowieka.

Chrystocentryzm objawienia

Objawienie ma charakter chrystocentryczny. Wyrazenia tego
nie nalezy rozumie¢ w znaczeniu wylgcznie doktrynalnym. Dei
Verbum wypowiada to, odwolujac si¢ do figury stylistycznej ,,wielo-
krotnegoi”: Jezus ,,glosi stowa Boze (...) i dopelnia dziela zbawienia”
przez: ,,cala swa obecnosc¢ i ukazanie si¢”, ,,stowa i czyny”, ,,znaki
icuda”, ,,$mier¢ i pelne chwaly zmartwychwstanie”, wreszcie ,,przez
zeslanie Ducha prawdy” (n. 8). To dzieto zbawczego objawienia trwa

12 por. KKK nr 54-67.
13 por. KO nr 2.
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nadal nie tylko w samej nauce Kosciola, ale w jego ,,nauce, zyciu
i kulcie”,

Nie nalezy ,,spodziewaé si¢ zadnego nowego objawienia pub-
licznego przed chwalebnym ukazaniem si¢ Pana naszego Jezusa
Chrystusa’'®. Wszystko, co jest konieczne do zbawienia, ,,wykonato
si¢” w wydarzeniu meki i zmartwychwstania. Stad Kosciol, stajac
w obronie pelni i zbawczej wystarczalnosci Chrystusowego ,,wyko-
nalo si¢”, naucza, ze objawienie zakonczylo si¢ wraz ze $miercia
ostatniego §wiadka chrystofanii. Jesli jednak, jak powiedzielismy,
objawienia nie mozna ,,odizolowa¢” od ciagle dokonujacego si¢
procesu zbawienia, to trzeba si¢ pytac, w jakim sensie osiagneto po
ono swoj kres. Odpowiadajac na to pytanie, rozroznia si¢ miedzy
objawieniem fundacyjnym a objawieniem zaleznym. Objawienie
fundacyjne to historia epifanii Bozych opisanych w Pismie Swigtym,
ze szczegOlnym uwypukleniem apostolskiego przekazu w pelni
objawienia w Chrystusie, objawienia zalezne za§ — trwajace dzieto
darowania si¢ Boga ludziom — az do momentu, gdy stanie si¢ On
,wszystkim we wszystkim”'®, Obecna historia ,,zbawienia — ob-
jawienia” zalezy od tamtego fundamentalnego wydarzenia i §wiadec-
twa.

Rozréznienie migdzy objawieniem fundacyjnym a objawie-
niem zaleznym umozliwia glgbsze spojrzenie na aktualny dzisiaj
problem objawient prywatnych. Wraz z Chrystusem nadeszla ,,peinia
zbawienia”. Bog w pelni objawil si¢ w jego postuszenstwie Ojcu
1 oddaniu sprawie cztowieka. W konsekwencji objawienia prywatne,
nawet jesli zostaly uznane przez autorytet Kosciola, nie naleza do
depozytu wiary. Ich rola nie jest ,,uzupeinianie objawienia Chrys-
tusa, lecz pomoc w jego pelniejszym przezywaniu w danej epoce'’.
Tak jak na bazie Chrystusowego fundamentu zbawienia dzielo
zbawcze ciagle trwa i przenika biografie ludz i dzieje §wiata, tak
rowniez pojawiaja si¢ charyzmaty i objawienia wyplywajace z jed-
nego i niepowtarzalnego objawienia fundacyjnego i prowadzace do
jego pelniejszego przyjecia. Podobnie tez jak dzielo zbawcze ,,ukon-
kretnia si¢” w sakramentach zwiazanych z hierarchiczna struktura
Kosciota, tak charyzmaty i objawienia nie moga obyé si¢ bez

4 KO nr 8.

" KO nr 4.

'$ Rozrozienia to przeprowadzili niezaleznie od siebie P. Tillich i G. O’Collins.
17 KKK nr 67.
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symbiozy z urz¢dem apostolskim. Beda przenika¢ urzad, a nie
podporzadkowywacé go sobie. ,,Zmyst wiary wiernych, kierowany
przez urzad Nauczycielski Kosciota, umie rozrézniac i przyjmowac,
co w tych objawieniach stanowi autentyczne wezwanie Chrystusa lub
§wietych skierowane do Kosciola”. W kazdym razie, podkresla
Katechizm, wiara chrzecijanska nie moze przyja¢ ,,objawien”,
bedacych podstawa dzialan pewnych spolecznosci religijnych czy
sekt zmierzajacych do przekroczenia czy poprawienia objawienia
Chrystusowego'®.

Przekazywanie objawienia Bozego

Chrystus polecit Apostotom, aby Ewangelig, ktora sam wypet-
nil i obwiescil, glosili wszystkim jako zrodlo zbawiennej prawdy
i normy moralnej'®. Dokonywalo si¢ to przez swiadectwo apostols-
kie, gloszone stowem i utrwalane na pismie. Od poczatku w Kosciele
rozrozniano pomigdzy Ewangelia i ewangeliami, wiara jako Zyciowa
relacja z Chrystusem i depozytem wiary, Tradycja i Pismem Swigtym.

Szczegblnie to ostatnie rozrdznienie stalo si¢ przedmiotem
licznych dyskusji, a nawet sporow w Kosciele, w dobie reformacji.
Katolicy zdawali si¢ nie rozumie¢, dlaczego ewangelicy nie do-
strzegaja znaczenia Sktadu Apostolskiego, wypowiedzi Ojcow Kos-
ciola czy orzeczen Urz¢du Nauczycielskiego dla zycia wiara. Protes-
tanci ze swej strony, w mys§l zasady sola Scriptura, podkre$lali, ze nie
moze by¢ dwu zroédet objawienia. Dlatego zarzucali katolikom, ze
odwotuja sxg do ludzkich tradyc_u, ,,zameczyszczajac * stowo Boze
i ograniczajac jego suwerenno$¢®. W pelni doceniajac wklad
M. Lutrado dziela przywracama m1e_| sca Pisma Swigtego w Kosciele,
warto pamietac o tym, Ze takze on nie rozr6znial pomigdzy trescia
stowa Bozego a formami jego przekazu, oraz ze wbrew utartej opinii
Zzaden z soboréw ani dogmatéw nie mowi o ,,dwu zrodlach ob-
jawienia”. Teoria ta zostala stworzona na dorazne potrzeby apologe-
tyczne w dobie walki z protestancka sola Scriptura i jest dzisiaj
odrzucona.

¥ por. KKK nr 65.

19 KKK nr 75.

2 Por. H. Seweryniak, Protestantyzm wobec tradycji, w: T. Dzidek
iin. (red.), Tradycja w Kosciele, Krakdéw 1994, s. 232-243.
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Wyraznie potwierdza ten stan rzeczy wyakcentowanie przez
Sobor Watykaniski II symbiozy Pisma Swigtego i Tradycji. Tradycja
i Pismo Swiete Sci§le si¢ ze soba lacza. ,,Obydwoje bowiem, wy-
plywajac z tego samego zrodla, zrastaja si¢ w jedno i zdgzaja do tego
samego celu”.?2 Jedynym zrodlem objawienia jest zatem darujacy si¢
Bog. Pismo Swiete stanowi ostateczna norme¢ dla wiary i urzedu
wKosciele. Tradycja za$ byla naturalnym srodowiskiem formowania
si¢ Pisma, okreslita, ktdre ksiggi sa natchnione i kanoniczne, a takze
pozostaje ,,miejscem” i forma kontynuacji objawienia w §wiecie.

Omowienie form, sposobow przekazywania objawienia rozpo-
czynamy od Pisma Swigtego. Pismo Swiete to przekazane przez
Tradycje apostolska i utrwalone pod natchnieniem Ducha Swigtego
stowo Boga darujacego sie w Chrystusie kazdemu czlowiekowi, prawda
zbawcza i norma zycia Kosciota. Takze wspolczesny Kosciol akcentuje
mocno fakt, ze ksiegi Pisma Swietego zostaly ,,spisane pod natchnieniem
Ducha Swigtego (por. J 20, 31; 2 Tm 3, 16; 2 p 1,19-21; 3-15-16), Boga
maja za autora i jako takie zostaly Kosciotlowi przekazane”?. Na-
tchnienie Pisma Swietego jest to cecha, ktora sprawia, ze ma ono za
prawdziwych autorow Boga i cztowieka, tak ze stowo ludzkie przekazuje
prawde zbawcza. Nie oznacza ono przy tym ,,dyktanda” eliminujacego
udziat pisarza, tak jak Wcielenie nie wyeliminowalo cztowieczenstwa
Jezusa. Charyzmat natchnienia wchodzi w sklad fundacyjnej historii
»objawienia — zbawienia”, ktorej istotnym elementem bylo powolanie
do zycia Kosciota. Bog, formujac swoja wspolnotg zbawcza, obdarzyt
niektorych jej cztonk 6w charyzmatem natchnienia, aby wiernie przeka-
zali to, co stanie si¢ na zawsze fundamentem Kosciola.

Konsekwencja natchnienia jest wiara w to, ze Pismo Swigte
w sposob pelny, wierny i bez bledu podaje prawde, jaka ,,z woli Bozej
miala by¢ (...) utrwalona dla naszego zbawienia (nostrae salutis
causa)”®. Pod tym ostatnim pojeciem nalezy rozumieé podstawowy
klucz hermeneutyczny Biblii: ,,prawda (...) Ksiag Swictych powinna
by¢ zawsze rozwazana z punktu widzenia objawienia zbawczego
planu Boga, tj. historii zbawienia. Z tego punktu widzenia wszystko
w Biblii wolne jest od biedu”*.

21 KOnr 3.

2 KOnr 11.

B KO nr 11.

# J.Kudasiewicz, ,,Dei Verbum” w opinii biblistéw, ,,Znak” 152, XIX
(1967) nr 2, s. 198.
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O wiele bardziej skomplikowany jest problem Tradycji.

Tradycja to zarazem pewne treSci wiary, jak i proces ich
przekazu. Dawniej w Kosciele katolickim mocno akcentowano
rozumienie tradycji w znaczeniu depozytu wiary apostolskiej?.
W tym sensie np. mowiono o ,,tradycji apostolskiej” czy o ,,wiernosci
tradycji”’. W podrecznikach teologicznych jeszcze dzisiaj pojawia si¢
»argument z Tradycji”. Chodzi w nim o wypowiedzi Ojcoéw Apostol-
skich lub Ojcow Kosciola, potwierdzajace, ze pierwotne chrzescijan-
stwo od poczatku zylo pewnymi tresciami wiary lub kierowatlo sig¢
danymi wskazaniami moralnymi. Argumentacja ta ma ukryte zaloze-
nie: je§li uda si¢ owa pierwotnos¢ tresci wiary lub moralnosci
wykazac, to — chociaz nie zostaly one wyrazZnie opisane lub przynaj-
mniej wzmiankowane w Nowym Testamencie — musialy pochodzi¢
od samego Chrystusa lub Apostotow.

Duzisiaj, nie rezygnuja z idei tradycji jako ,,depozytu wiary”,
podkresla si¢ jej inna funkcje: procesu i formy samokontynuacji
Kosciota w dziejach. Pigkny fragment na ten temat odnajdujemy
w Dei Verbum: ,Bog, ktory niegdys przemowil, rozmawia bez
przerwy z Oblubienica swego Syna ukochanego, a Duch Swiety,
przez ktorego zywy glos Ewangelii rozbrzmiewa w Koéciele, a przez
Kosciol w swiecie, wprowadza wiernych we wszelka prawde oraz
sprawia, ze stowo Chrystusowe obficie w nich mieszka’’*. W tym
Swietle mozna stwierdzi¢, ze Tradycja to dokonujacy si¢ ciagle
w Kosciele, moca Ducha Swietego, proces recepcii i przekazu stowa
Bozego powierzonego Apostolom. Proces ten nie jest tylko procesem
recepcji i przekazu werbalnego. Rozumiana catosciowo Tradycja to:

— ciggta odpowiedz Kosciola na trwajace objawienie Boga,
recepcja stowa Bozego;

— wzbudzany i podtrzymywany przez Ducha Prawdy zmyst
wiary (sensus fidei), dzieki ktéremu lud Bozy ,,trwa przy wierze raz
podanej Swigtym; wnika w nia glgbiej z pomoca stusznego osadu

1w spos6b pewniejszy stosuje ja w zyciu”?;

¥ Za tradycje apostolskie uwazano: post wielkanocny (§w. Ireneusz), wybiera-
nie biskupa w obecnoéci ludu (§w. Cyprian), chrzest dzieci, $piew ,,Alleluja” w orkesie
wielkanocnym (§w. Augustyn), ustanowienie sakramentdw (§w. Jan Damascefiski).
Tak J. D. Szczurek za Y. Congarem w: Pojecie tradycji w teologii,
w:T.Dzidek i in. (red.), dz. cyt., s. 89.

26 KO or 8.

2 KK nr 12; KKk nr 93,
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— pamigé o wielkich dzietach Bozych, ktora swoj wiasciwy
ksztalt zyskuje w anamnezie liturgicznej oraz w martyrii, nasladowa-
niu wydania — oddania Chrystusowego w codzienno$ci chrzesci-
janskiej.

W obrebie Tradycji (przez ,,duze T*’) mozna mowic o tradycji
konstytutywnej i o tradycjach. Tradycja konstytutywna to proces
recepcji objawienia Bozego, ktory skrystalizowat si¢ w postaci Pisma
Swietego. Skladaja si¢ na nig: rozmaite tradycje Starego Testamentu,
tradycja Q i inne tradycje Nowego Testamentu, Chrystusowe
i apostolskie akty przyjecia §wigtych pism Izraela jako dziedzictwa,
Pierwszego Testamentu Kosciola oraz akty, ktore w decydujacy
sposab przyczynily si¢ do ustalenia depozytu objawienia, np. okres-
lenie kanonu, wreszcie orzeczenia Urzedu Nauczycielskiego Kos-
ciola przedkladajace i wyjasniajace depozyt objawienia, np. dog-
maty. Tradycje to formy liturgii, teologii, katechezy, pedagogiki
chrzeécijanskiej, moralnosci, prawa koscielnego i sztuki, ktore staly
si¢ istotnymi sposobami samokontynuacji Kosciota Chrystusowego
w dziejach rozmaitych Kosciolow historycznych.

Urzad Nauczycielski Kosciola

Kosciol katolicki uwaza, ze §wigty depozyt wiary i zadanie
autentycznej jego wyktadni — droga nastepstwa (sukcesji) — zostaty
powierzone przez Apostotow kolegium biskupoéw. Juz §w. Pawel
w Pierwszym Liscie do Koryntian, jednym z najwczes$niejszych
swoich pism, reagujac na bledy wspolnoty korynckiej, odwolywat si¢
do pojecia tradycji i dawat zrgby praktyki sukcesyjnej. Wprowadza-
jac przekaz o ustanowieniu Eucharystii, Apostot pisal: ,,Ja bowiem
otrzymalem od Pana to, co wam przekazalem” (paredoka; 11, 23).
Jeszcze wyrazniej uczynil to przypominajac koryntianom istotg
gloszonej przez siebie Ewangelii: ,,Przekazalem (paredoka) wam na
poczatku to, co przejatem, ze Chrystus umart —zgodnie z Pismem —za
nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmartwychwstal — zgodnie
z Pismem - trzeciego dnia; i Ze ukazat si¢ Kefasowi, a potem
Dwunastu” (15, 3-5). Po tym tekscie, zaczerpnigtym z tradycji,
sw. Pawel przekazuje odpowiednio uszeregowana liste §wiadkow
Zmartwychwstalego, na ktorej po Kefasie i Dwunastu nastepuja:
»Wigcej niZ pigciuset braci”, Jakub, ,,wszyscy apostolowie”, wreszcie
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on sam, ,,najmniejszy z apostoléw”’. Swiadectwo Ewangelii taczy si¢
w tym waznym tekScie ze swiadkami, a przekaz tradycji z sukcesja
apostolska. Jesli bowiem Piotr i Apostolowie sa autentycznymi
i uprawomocnionymi §wiadkami dziejow Chrystusa, to nastgpstwo
w ich postannictwie jest sita nosna Tradycji. ,,Sukcesja jest forma
Tradycji, a Tradycja trefcia sukces;ji’ %,

Z tych racji zadanie autentycznej interpretacji depozytu wiary
peini w Kosciele katolickim Urzad Nauczycielski (Magisterium)
Kosciota. Pod ta ,,pokryta patyna wiekO6w” nazwa rozumie si¢
kolegium biskupéw zlaczone wigzamijednosci z papiezem. Spoczywa
na nim prawo i obowiazek autorytatywnego nauczania i interpretacji
prawdy wiary w podporzadkowaniu stowu Bozemu, w Swietle
Tradycji Kosciola i w poczuciu troski o wlasciwe odczytywanie
znakow czasu. Na swQj sposob uczestnicza w nim takze teologowie
1 katecheci obdarzeni misja kanoniczna.

W perspektywie dialogu

Soborowa koncepcja objawienia stwarza nowe mozliwosci
dialogu z innymi religiami. Jezeli bowiem objawienie Boze towarzy-
szy historii ludzko$ci od samego poczatku, to udzielanie si¢g Boga
w Chrystusie obejmuje nieograniczone przestrzenie czasu i ludzkich
serc. Jak stusznie zauwaza 1. S. Ledwon, niemal wszystkie religie
teocentryczne odwoluja si¢ do znajdujacego si¢ u ich podstaw
wydarzenia objawienia. Maja one takze ide¢ objawiajacego si¢ Boga.
Nadto powszechnie dzi§ przekonanie o tym, ze wyznawcy innych
religii moga zbawic si¢ nie pomimo przynaleznosci np. do hinduizmu
czy islamu, lecz dzigki tej przynaleznosci, zaklada zbawcze ob-
jawienie Boga udzielajacego si¢ w dziejach tych religii. Wreszcie,
skoro objawienie, laska i zbawienie Boze obejmuja ludzi we wszyst-
kich religiach, to pojecia historii objawienia, historii zbawienia
i historii laski nie moga zosta¢ zarezerwowane tylko dla chrze$cijasis-

® Por.J.R atzin ger, Offenbarung und Uberlieferung. Versuch einer Analyse
des Traditions Begriffs, w: K. Rahner, J. Ratzinger, Offenbarung und Uber-
lieferung, Freiburg u.a. 1965, s. 25-69; H. F ri e s, Fundamentaltheologie, Graz u.a.
1985, 5. 442; H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele a'zxszaj
Katowxce 1993, s. 308; T. Jel o nek, Tradycia w Pismie Swietym, w: T. D zidek
i in. (red.), dz. cyt., s. 56-58.
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twa. Takie ujecie uwypukla warto$¢ religii pozachrzescijanskich,
a zarazem w niczym nie deprecjonuje objawienia biblijnego®. Tylko
bowiem judaizm i chrzescijafistwo maja pojecie dziejow zbawienia®.
Oczywiscie, w naszym chrzescijafskim przekonaniu, szczytem tych
dziejow jest wydarzenie paschalne, a jedynym posrednikiem zbawie-
nia — Chrystus. Proklamacja §wiatu radosnej nowiny o tym, ze dzieje
ludzkosci i biografie wszystkich ludzi maja sens, stanowi istot¢
i podstawowy bodziec dziatalnosci misyjnej Kosciota.

Dzigki poglebieniu na Soborze i we wspolczesnej teologii
koncepcji objawienia otworzyly si¢ takze nowe drogi dialogu ekume-
nicznego. Nauczanie soborowe wspotbrzmi bowiem z raportem
,,Pismo Swiete, Tradycja i tradycje” Komisji Ekumenicznej ,,Wiara
i Ustrdj”, ktora obradowala w Montrealu w 1963 r. Za uzasadnienie
teologiczne raportu poshizyto dzieto Y. Congara Tradycja i trady-
¢je’'. Komisja rowniez nie sprowadza objawienia do zbioru prawd
iinformacji, a tradycji do sumy nauczania Kosciotéw. Objawienie to
zbawcze udzielanie si¢ Boga czlowiekowi, Tradycja — przekaz
objawienia, cigglego darowania si¢ Boga w Chrystusie obecnym
zyciu Kosciota. Nie mozna méwié¢ o Tradycji w stanie czystym, ale
o Tradycji wcielonej w rozmaite tradycje. Kryterium stanowi zawsze
nalezycie interpretowane Pismo Swigte. Podobne tezy zawiera
»Wspolne wyjasnienie” ekumenicznego kregu teologéow ewangelic-
kich i katolickich RFN Kanon — Pismo Swigte — Tradycja z 1992 r.
W dokumencie stwierdza si¢, ze ewangelickiemu rozumieniu Pisma
Swigtego nie sprzeciwia si¢ teza: Pismo Swiete, ktore jest skutkiem
dlugiego procesu przekazu i ujecia go w kanon Kosciota, samo ma
postaé Tradycji. Natomiast z katolickim rozumieniem Pisma Swigte-
go nie stoi w sprzeczno$ci teza, ze miarg wszystkich tradycji
koscielnych jest Pismo Swigte. Dlatego mozna powiedzieé, ze ogolna
teoria objawienia nie stanowi juz dzisiaj przeszkody migdzy protes-
tantami a katolikami.

ks. Henryk SEWERYNIAK

# 1. S. L ed w o 1, Objawienie chrzescijarskie i jego wiarygodnosé wedlug Rene
Latourelle’a, Lublin 1996, s. 113 — 129 (cytat ze s. 128).

* 3. Bolewski, Odnaleté ukrytq obecnosé Chrystusa, w: Z. Nosowski,
Dzieci Soboru zadajq pytania, Warszawa 1996, s. 247.

' La Tradition et les traditions, Paris 1960-1963.
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