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Dialog z judaizmem traktowany dzi$ jest jako zagadnienie wewnatrz-
chrzescijanskie. W ten sposob odnosza si¢ tez do niego Kos$cioly prote-
stanckie zaangazowane w dziatalno$¢ ekumeniczng. Zagadnienic to prze-
kracza waskie perspektywy konfesyjne. Prezentujac rozwazania toczace
sig w krggu protestanckim, trudno pominaé chociazby refleksje teolo-
goéw katolickich.

Kazda dyskusja ma swoja specyfikg. W teologicznym dyskursie
chrzedcijanstwa z judaizmem tworza ja bariery, z ktérych cze$é zo-
stala juz pokonana, a cz¢$¢ nie moze liczy¢ na przezwyciezenie. Kto
podejmuje si¢ tego dialogu, napotyka nieporéwnywalnos$é¢ Kosciola
1 Izraela na ptaszczyznie spotecznej (wspdlnota religijna wobec na-
rodu) i odmienno$¢ zadan teologicznych (ortodoksja wobec orto-
praksji).

Ten brak symetrii czyni spotkanie miedzyreligijne inspirujacym, lecz
wyklucza osiagnigcie pelnego porozumienia w innej perspektywie jak
tylko eschatologicznej. Jedno z pytan stawianych przez strony dialogu
moze wigc brzmiec: czy teologiczny ,,dialog” moze by¢ az tak dalece
ograniczony — tzn. czy znaczenie tego terminu nie przerasta majacej
miejsce wzajemnej prezentacji?

O wiele istotniejsze pytanie dotyczy jednak mozliwosci przemiany
duchowej postawy wyznawcéw obu religii wobec siebie. Stan obec-
nych badan nad tym szczeg6lnym zblizeniem miedzyreligijnym udzie-
la na to pytanie zdecydowanie pozytywnej odpowiedzi. Zwraca tez jed-
nak uwagg na dwie podstawowe kategorie trudnosci dyskursu; spo-
teczne i dogmatyczne!.

! Judaizm nic ma dogmatyki. Jednak okrcslenic | trudnosci teologiczne” bytoby w tym przy-
padku zbyt ogélnc.
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I. Spoleczna odmiennos$¢ istnienia Kosciola i Izraela

Egzystencja KoSciola

Koscidl wykazuje wszelkie cechy grupy spolecznej funkcjonujace;j
w historii. Stwierdzenie to nie kidci si¢ z mistycznym obrazem Koscio-
ta. Chrzescijanska egzystencja odnajduje swoj sens w odniesieniu do tej
wspolnoty, podczas gdy Zydowska egzystencja w odniesieniu do Izraela.
Indywidualna wiara spotyka czlowieka za posrednictwem zwiastowania,
w dziele ktérego nie mozna pomina¢ udziatu spotecznosci religijnej, jed-
nej z dwu wspdlnot zbawienia. Kosciofa badz Izraela.

Jak jednak 6w nowy lud — Koscidt egzystuje w §wiecie, jezeli nie po-
chodzi ze $wiata? Z perspektywy chrze$cijanskiej owa pustke w historii
Kosciota zapelnia¢ maja wlasnie dzieje dawnego Izraela. Jednakze taka
rekonstrukcja przesztosci stuzy identyfikacji jedynie z duchowym, a nie
biologicznym, cielesnym dziedzictwem ludu. Odpowiedz na pytanie o au-
tentycznos$¢ kontynuacji migdzy pierwszym ludem wybranym a Koscio-
lem pozostaje wiec w sferze irracjonalnej, o czym §wiadczy atrybut nie-
ziemskiego pochodzenia Ko$ciota, tajemnica przekraczajaca czasowo-
przestrzenne wyobrazenie §wiata.

Koscidt, mimo dziejowych precedenséw misji prowadzonej ,,ogniem
i mieczem”, nie stawia przed soba celu zniszczenia tozsamosci badz za-
grozenia egzystencji narodéw. Zadaniem chrztu jest przekreslenie grze-
chéw cztowieka, narodzenie z gory — J 3,3, narodzenie z Ducha —J 3,5
lub odnowienie cztowieka — Tm 3,5, przy czym nowe narodzenie nie jest
pojmowane jako catkowite zniszczenie jego poprzedniego stanu. Chrzest
chrzescijanski w przeciwienistwie do zydowskiego chrztu prozelitdw nie
oznacza dla neofitow catkowitego porzucenia narodu swego pochodze-
nia?. Stanie si¢ chrze$cijaninem nie oznacza opuszczenia swego narodu,
dzieki czemu mozliwe jest na przyktad skupienie Zydéw i ,,pogan” w lo-
nie jednego Kodciota. Kosciét nie powinien wigc naruszaé tozsamosci
narodéw, wérdd ktdrych sig rozwija ani dokonywac zamachu na ich jgzyk,
integralno$é itd. Jakkolwiek dzieje Kosciota sg jednak ilustracja star¢ jego
ziemskiej potegi z narodami i kulturami. Jako instytucja spoteczna Ko-
$cidt za sprawa politycznych kompromiséw anektuje niekiedy bowiem inne
organizmy spoleczne badZz bywa przez nie absorbowany?. Sytuacja ,,ma-
riazu” czy tez wzajemnej akceptacji Koéciotow z narodowoscia, ideologia

2S.F. Gavin, The Jewish Antecendents of the Christian Sacraments, London 1928, s. 26-58.
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badz administracja panstwowa nabrata najbardziej chyba dramatycznego
wymiaru w czasach Shoah.

Jednak zagadnienie autonomiczno$ci cztonkéw w Kosciele dotyczy
nie tylko obecnej epoki, odwiecznej grozby politycznego skorumpowa-
nia Kosciotéw badz kwestii synkretyzmu religijnego, lecz posrednio takze
zagadnienia egzystencji judeochrzescijan w Kosciele. Obecnosé jude-
ochrzescijan jako dominujacej grupy w Kosciele pierwszych dwu wie-
k6w bylo preludium dziejowych kryzyséw chrzescijansko-zydowskich.
Prakomorka bliskowschodniego Kosdciota byta gmina jerozolimska, kto-
ra uksztaltowata si¢ w $wiadomosci zmartwychwstania Jezusa i w ocze-
kiwaniu na jego paruzj¢’. Krag ten wkrotce rozszerzy! si¢ na diasporg.
Na gruncie tych roznic wkrétce doszto jednak do podziatu; hellenisci
a zwolennicy zydowskiego rytuatu®. Na konwencie apostotéw w Jerozo-
limie (Dz 15,6-21) postawiono kwesti¢ — czy poganiscy prozelici na
chrzescijanstwo zobowiazani sa do wypelniania rytualnych czynnosci
przewidywanych przez Torg?

Obdz ,,jerozolimski”; Jakub, Piotr i Jan znalezli si¢ w konfrontacji ze
stronnictwem ,,antiochenskim”: Pawiem i Barnabg. Rozstrzygnieciem
problemu stata sig akceptacja wypelniania przepiséw rytualnych przez
obrzezanych chrzescijan i wolno$¢ poganochrzescijan od,,ludzkich” prze-
piséw Tory (Ga 2,6-10). Kompromis pomigdzy obiema grupami w Ko-
Sciele mozna by ujaé wspétczesnym okresleniem ,jedno$é w réznorod-
no$ci”. Nadal jednak przewazajaca i decydujaca w kwestiach teologii
grupa byli czy to wiemni dawnej obrzgdowosci, czy to shellenizowani
Zydzi. Mniejszo$¢ o poganskich korzeniach starala si¢ ,,zalegalizowaé”
swoja swobodg ceremonialng postugujac si¢ w tym celu mediacja nie-
ktorych judeochrzescijan, np. Pawta. Co istotne, w kulturze antycznej
chrzescijanie zajeli wkrétce to samo miejsce co uprzednio zhellenizo-
wani Zydzi — zaczgli wystgpowaé w roli pomostu migdzy zydowskim
a niezydowskim $wiatem®.

> P. Lenhardt, Aufirag und Unméglichkeit eines legitimen christlichen Zeugnisses ge-
geniiber den Juden. Eine Untersuchung zum theologischen Stand des Verhdltnisses von Kirche
und jiidischem Volk, Berlin 1980, s. 36-37.

*P. v.d. Osten-Sackcen, Grundziige einer Theologie im christlich-jiidischen Gespriich,
Miinchen 1982, s. 148.

> H. Conzclmann, Die Apostelgeschichte, Berlin 1972; t cnze, Heiden, Juden, Christen.
Auseinander setzungen in der literatur der hellenistisch-romischen Zeit, Tiibingen 1981.

¢P.v.d Osten-Sacken, Grundziige..., s. 155.
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Z tego okresu pochodzi tez najstarszy dokument Nowego Testamen-
tu — List Apostota Pawla do Tessaloniczan, charakterystyczna retro-
spekcja w glab Biblii pierwszych chrzeécijan, tzn. w glab Starego Te-
stamentu. Réwniez pozostate teksty NT sa dzietem Zydéw chrzesci-
janskich badz wczesniejszych konwertytow na judaizm, np. Ewangelisty
Lukasza. Totez zwrot przeciwko zydowskosci i judaizmowi, jaki na-
stapit pod koniec II w. w zachodniej, a w IV w. we wschodniej czeéci
Kosciola, jest tragicznym paradoksem historii. Akceptowana do tego
czasu lojalnos¢ judeochrzesécijan wobec rytualnych przepisow Tory stala
sig zarzutem grozacym restrykcjami stosowanymi wobec herezji. W re-
zultacie dochodzi do blyskawicznego zaniku pozostatosci gmin jude-
ochrzeicijanskich. W walce o czystoé¢ doktrynalna chrzescijanscy Zy-
dzi uznani zostali za sekte porownywalna z chrzes$cijanskimi gnosty-
kami, napietnowani, porzuceni przez Ko$ciol, tak jak przedtem przez
Izrael. Totez az do dzi$ w Kosciele nie bylo miejsca dla judeochrzesci-
jan kultywujacych swa zydowska tradycje’.

Motorem tych fatalnych przemian byla bez watpienia pycha poga-
nochrzescijan. Retoryczne pytanie rzecznika gminy poganochrzesci-
janskiej, apostola Pawla, o to, czy Bég w chwili zawarcia Nowego Przy-
mierza odrzucit swoj dawny lud (Rz 11,1) nabiera okrutnego, ironicz-
nego znaczenia, to Koscidél bowiem odrzucil zaré6wno stary lud, jak
ijego dziedzictwo we wspdlnocie Nowego Przymierza. Skoro wige
obecnosé Zydow w Koéciele byta dla Pawla legitymacja autentyczno-
$ci chrzescijanstwa jako kontynuatora i spetnienia dziejow zbawienia,
utrata tego atrybutu musiata doprowadzi¢ do zafalszowania postaci
chrzescijanstwa. Peter von der Osten Sacken opisuje to jak oddalenie
Kosciota od jego korzeni w duchowym i eklezjologicznym sensie. Dla
teologow takich jak P. v. d. Osten-Sacken badz Paul Van Buren — po-
$wiecajacych sie tej szczegblnej tematyce, charakterystyczne jest, iz
zazwyczaj przeciwstawiaja Chrystusa i Ewangelig Kosciofowi. W kaz-
dym razie alegoryzacja pary Chrystus wraz z Jego oblubienica Eklezja
jest obca uprawianej przez nich teologii®, podobnie zreszta jak auten-
tyczne przeciwstawienie Eklezji i ,,$lepej” Synagogi. Pierwszy z wy-
mienionych teologéw przekonuje, ze Ewangelia jako poczatkowa rze-
czywisto$é w Chrystusie jest tym, co Kosciol zbyt chgtnie zamienia

T Tumze, s. 146-147.
¥ Nurt ten mozna okreslac jako teologig lzraela.
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w utopig; mianowicie pokojem migdzy ludem wybranym Starego Te-
stamentu 1 narodami $wiata®.

Egzystencja Zydéw

Kwestia przynalezno$ci do narodu wybranego nie jest jednoznaczna.
Fenomen egzystencji tego ludu w dziejach nie znosi bowiem prostych
poréwnan ze zjawiskami trwania i kontynuacji tozsamosciowej innych
narodow. Wystarczy choéby zwrdci¢ uwage na catkiem aktualne trudno-
$ci zwiazane z kryterium przynaleznoéci Zydow do jednego narodu. Nie-
kiedy stawia sig¢ pytanie czy narod 0w ,,nie jest jak” badz tez ,,juz wigcej
nie jest jak” inne narody. Zwolennicy tego drugiego pogladu — np. Paul
Demann — postrzegaja nardéd zydowski do czaséw Rewolucji Francu-
skiej jako spotecznos$¢ podobng — mimo wszelkich réznic — innym na-
rodom, natomiast pézniej jako spolecznos¢, ktdra wraz z procesem asy-
milacji kulturowej przestata by¢ w swej masie narodem'.

J.P. Sartre idzie jeszcze dalej w tych spekulacjach:

»opolecznosé historyczna jest wpierw narodowa i religijna, ale spotecz-
nos¢ zydowska, ktora byla zaréwno jedna jak i druga, niszczyta kolejno
swe konkretne wlasciwosci”!!. Niemniej jednak wraz z powstaniem pan-
stwa Izrael 1 wraz z uznaniem nacjonalizmu przez rozmaite kregi zydow-
skie poprzednia sytuacja ,,nickonkretnosci” wymienionych kryteriow ule-
gla zmianie. Ostatecznie jednak nawet czg$¢ ortodoksyjnych Zydéw, prze-
ciwnych syjonizmowi jeszcze w latach pigédziesiatych 1 sze$édziesiatych,
zaakceptowala istnienie zydowskiej, politycznej siedziby narodowej. Réw-
niez prawie wszyscy zachowawczy wyznawcy judaizmu uznali pafistwo
w takim zakresie jego funkcjonowania jak pobieranie podatkéw itp. Naro-
dzit si¢ réwniez syjonizm religijny — pierwsze po dwu tysiacach lat po-
wiazanie idei walki zbrojnej z zydowska teologia. Przedstawicielem tego
szczegoblnego ruchu — zdobywajacego coraz wigeej zwolennikow — jest
m.in. Rabi Kook. Inni teologowie zydowscy, jak np. R.L. Rubenstein, po-
stulujg wreez zerwanie z tradycja wygnaniowa w lonie judaizmu na rzecz
starszego, przedwygnaniowego oblicza kultu'2.

® Tamze, s. 155.

" P. Demann, Les Juifs, Paris 1961, 5. 9.

" LP. Sartrc, Betrachtungen zur Judenfrage. Psychoanalyse des Antisemitismus, Ziirich
1948, s. 59.

‘> Rozstrzygana bywa tu kwestia kultu Jahwe — jako Boga wedrowki, przeciwstawionego kul-
towi osiadicgo spoleczenstwa izraclskicgo; R.L. Rubenstein, Affer Auschwitz, New York 1966.
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Z drugiej strony, od konica lat osiemdziesiatych mowi sie coraz cze-
Sciej o postsyjonizmie i wczesna ideologia budowy siedziby narodowe;j
Izraela zanika wraz z ofensywa zydowskiego fundamentalizmu religij-
nego. Totez kwestia identyfikacji z ludem wybranym jest zagadnieniem
istotnie ,,postmodemistycznym”, wobec ktorego wszelkie dotychczaso-
we definicje spolecznosci zydowskie ulegaja weryfikacji w sposéb bly-
skawiczny.

Nie daje sig¢ juz réwniez obronié teza, iz narod zydowski ,,nie jest jak
inne narody”, w sytuacji, gdy spoteczenstwo panstwa zydowskiego bo-
ryka si¢ z wszystkimi tymi problemami, co obywatele innych organizméw
panstwowych. Z drugiej strony nie mozna tez odméwié Zydom zasymi-
lowanym kulturowo z innymi spofeczenstwami autentycznosci ich iden-
tyfikacji z narodem swego pochodzenia. Jednakze wobec wszelkich wat-
pliwosci historycznych 1 religijnych oraz ,,zewngtrznych™'? interpretacji
kryteriéw identyfikacyjnych nalezy oddaé¢ glos samym Zydom, ktérzy
w przemoznej wigkszosci zdecydowanie uwazaja sig za nardd, a nie je-
dynie za wspolnotg religijna badz wspolnote losu.

Jezeli chodzi o relacjg tej spotecznosci do religii, to bardziej jest dla
owej grupy konstytutywne, iz jej przedstawiciele nie naleza do zadnych
innych, $wiatowych religii, niz ze naleza do ktérego$ z wyznan juda-
izmu. Religijnej interpretacji egzystencji zydowskiej nie mozna tu jed-
nak w zaden sposéb pominaé. Na gruncie europejskim przywiazanie do
rabinicznej tradycji bylo — obok zewnetrznego czynnika czyli antyse-
mityzmu otoczenia — najsilniejszym elementem konsolidujacym jed-
nos¢ zydowskiej spotecznoscei do 1948 roku'.

Bagazem tej tradycji jest, ogolnie rzecz biorac, Tora pisana i ust-
na. Usitlowania niektérych chrze$cijanskich teologéw zmierzaja w kie-
runku przedstawienia faryzejskiej reformy judaizmu jako deformacji
badz radykalizacji tresci Tory. Niemniej jednak wbrew dawnym, tra-
dycyjnym pogladom Kos$ciotéw przyznaé nalezy, ze zasadnicza spu-
$cizna Tory zostala przekazana przez rabinizm w sposob wierny i nie-
zmienny az do dzi$. Tedy jest pewne, iz stale ten sam zrab mys$li teo-
logicznej towarzyszyt egzystencji ludu wybranego Starego Testamentu
w dziejach, mimo zmieniajacego sig kontekstu historycznego i oby-
czajowego.

13 Zewngtrznych” tzn. niezydowskich — np. przytoczona tu opinia J.P. Sartre’a.
14 Tzn. do czasu proklamowania panstwa [zracl.
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Z perspektywy zydowskiej mysli teologicznej idea wybrania Izraela,
wybrania narodu przez jedynego Boga jest podstawq judaizmu, jak wy-
stowit to Salomon Schechter ,_\edynym niepisanym dogmatem” juda-
izmu'®. Przeswiadczenie to, czerpiace wprost ze Zrodet Biblii Hebraj-
skiej, znajduje wyraz w calym liturgicznym i spotecznym zyciu ludu Sta-
rego Przymierza. Wyjatkowo$¢ ludu jest wigc przede wszystkim
odpowiedzia na wybranie (Rdz 14,15 oraz 19,6 i Kpt. 19,2) wyrdznienie
go poérdd, innych narodow (Pwt 7,6 1 14,2) ustanowienie go jako krole-
stwa kaplanéw (W] 19,6) i1 usankcjonowanie jego nazwy jako ludu Bo-
zego (Sdz 5,11). Jak wskazywano juz w rozdziale ,,Partykularyzm i uni-
wersalizm judaizmu”, 6w partykularystyczny, narodowy element religii
nie musi podwazac jednak atrybutu uniwersalizmu, wszechmocy Boga
Izraela (Jr 10,7 oraz 32,27), ani jego roszczenia do kultu ze strony wszyst-
kich narodéw Ziemi (Iz 45,23).

Niemniej jednak ,,judeocentryczny” uniwersalizm skupia na sobie za-
rzuty antysemitéw. Istotnie jednak fundamentalnego rozdziatu miedzy
narodami a Izraelem nie likwiduja Zadne spoleczne, historyczne czy kul-
turowe modyfikacje. Wspélczesny mysliciel francuski Jean-Francois
Lyotard pisze:

,» Rzeczywistoscia odnoszaca si¢ do prawdziwych Zydoéw byto to, ze
Europa w zadnym wypadku nie wiedziata, co z nimi poczaé; chrzescija-
nie domagali sig ich konwersji, wladcy ich wypedzali, republiki asymi-
lowaty, nazisci eksterminowali™'é.

Chrzescijanska wizja bytu Izraela

Wskazany powyzej fenomen dotyczyl wigc 1 konfrontacji Izraela z Ko-
$ciotem. Swiatowe rozprzestrzemcme sig chrze$cijafistwa sprzyjato wy-
zwalaniu si¢ roszczen prozellcklch w stosunku do ogétu Zydoéw. Na po-
czatku naszej ery panowala jeszcze niepewnos$¢ co do roli ,,pogranicz-
nej” grupy, tzn. judeochrzeécijan, jednakze ci wkrétce spostrzegli, ze
musza wybiera¢ migdzy przynaleznoscia do spotecznosci zydowskiej
a Ko$ciotem. Teologiczny antyjudaizm niektorych chrze$cijan pochodze-
nia zydowskiego — np. apostota Pawla — zostat instrumentalnie wyko-

5 S. Schechtcr, Some Aspects of Rabbinic Theology New York 1961, s. 57.

¢ Piszac ,,prawdziwi” Zydzi Lyotard czyni rozréznicnic migdzy narodem a grupa ludzi dzie-
laca wraz z Zydami specyficzng wspélnote losu. J.F. Lyotard, Heidegger and the ,,Jews”,
University of Minnesota Press, Minneapolis, s. 3.
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rzystany przez szybko rozrastajacy sie¢ i dazacy do obyczajowej i rytual-
nej jednos$ci Kosciol. W ten sposob konfrontacja chrzescijanstwa z rabi-
nicznym judaizmem zakonczyla si¢ konfrontacja Kosciota z konkretna
grupa narodowosciowa'’. Poniewaz nie powiodia sig asymilacja tej gru-
py, narod zydowski egzystowat nadal, rownolegle do bytu Kosciota, za-
zwyczaj bedac przez niego postrzegany jako przeciwnik. Chrzescijan-
stwo przez dwa tysiace lat usifowalo thumaczy¢ sobie sprzeciw swych
zydowskich braci wobec akceptacji Dobrej Nowiny w rozmaity sposob.
Jednak teologiczna refleksja nad miejscem Zydéw w dziejach, mimo zy-
wotnosci antyjudaizmu, nie odbierala im atrybutéw Bozego wybrania
i synostwa, chwaly, partnerstwa w przymierzu ani miana pierwszego ad-
resata Zakonu. Chrystianizm przyznaje, ze to z Izraela, wedlug ciala, po-
chodzi sam Mesjasz (Rz 9,1-16) oraz ze Izrael jest dziedzicem ziemi
Kanaanu i1 ma udzial w Duchu Bozym (Rz 9,4 oraz 11,29). Totez byt
narodu zydowskiego zagwarantowany jest przez Boza wiernos¢, ktorej
nie ostabia nawet odrzucenie przez czesé Zydow Jezusa jako Mesjasza
(Rz 9,1-16), bowiem Boza taska i powotanic sa niezmienne (Rz 11,29).

Na szczegscie dzis nie Jest juz odosobniony taki teolog, ktory przeko-
nuje, ze stowa o wiernosci Bozej wobec Zydéw nie odnosza sig jedynie
do judeochrze$cijan, lecz do catego [zraela'®. Argumentem na rzecz tej
interpretacji ma by¢ m. in. wypowiedz Pawla, iz wiermno$¢ Boza znajdzie
wypelnienie w przysziosci, gdy caty Izrael zostanie zbawiony (Rz 11,11).
Dla Kosciota rozstrzygajacym t¢ kwestig stowem Ewangelii jest mowa
Jezusa, iz ,,zbawienie pochodzi od Zydéw” (J 4,22). Stwierdzenie to kon-
trastuje z wieloma antyjudaistycznymi sformufowaniami Ewangelii Jana.
Ograniczanie znaczenia tych stow jedynie do etnicznej przynaleznosci
samego Jezusa byloby naduzyciem. W ich wymowie doceni¢ nalezy za-
réwno dziedzictwo religijne judaizmu na. ktorym zbudowany zostat Ko-
$cidt, jak 1 aktywno$¢ pierwszego pokolenia chrzes$cijan oraz akceptacje
Jezusa przez picrwszych wiernych — przez Zydow.

Egzystencja judeochrze$cijan

To Zydzi whasnie, czyli p6zniejsi judeochrze$cijanie, byli pierwszymi
stugami Kosciota oraz jego pierwszymi wspotbudowniczymi. Wkracza-

'7 Dla poréwnania, chrzcscijanska batalia z gnoza zakonczyla sig zatarciem dzicdzictwa tcj
ostatnicj. Totez gnoza chrzescijanska nie przetrwala w zZywej pamigei wicrnych Kosciota jako
przcciwnik ortodoks;ji.

B P vd. Osten-Sacken, Grundziige... s. 40-41.
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jac na fono chrzescuanstwa musieli oni porzuci¢ niewspotmierne wigcej
niz decydujacy sig na ten krok poganie. Konwerqucy Zyd21 wybierali
tym samym wyobcowanie, catkowite odrzucenie 1 separacjg ze strony
swego narodu. Od lat osiemdziesiatych 1 w. n. e. chrze$cijanie nie byli
uznawani za prawowita czg¢$¢ ludu Izraela. Jakze bardziej jednak tra-
giczne jest to, Ze juz w starozytnosci judeochrzescijanie zaczeli by¢ wy-
kluczani z Kosciota, w pdzniejszych czasach nieobecni w nim jako gru-
pa, aw XX w. juz nie jako judeochrzescijanie, lecz chrzescijanie, do-
mniemanego zydowskiego pochodzenia, usuwani z niektérych
Kosciotow.

Niemoznos¢ otwartego rozstrzygnigcia trudnej kwestii tozsamosci —
samookre$lania sig judeochrzescijan jako specyficzne) grupy — odda-
wala nie raz w dziejach prawo do ustalenia przynaleznosci narodowe;j
w rgce ich wrogow'.

Jednakze zewngtrzna, chrzescijanska definicja zydostwa nie musi sta¢
w sprzeczno$ci z samookre$leniem si¢ Zydow. Jakkolwiek NT przedsta-
wia Ko$ciot jako Nowy Izrael, to nie odbiera Zydom prawa do uznawa-
nia si¢ nadal za pierwszy lud Przymierza. ,,Dwoisto$¢” obrazu ludu wy-
branego w pismach Pawla to nie podzial na prawdziwy Nowy i falszy-
wy — Stary Lrael, lecz na Zydow, ktérzy nie przyjeli Ewangelii i na
»resztke” tego ludu — tzn. judeochrzedcian. Owa ,resztka” pojmowana
Jest tutaj nie tyle jako koniec, pozostatosci, margines ludu wybranego,
ale raczej jako poczatek, zaczyn, Nowego Izraela (Rz 1,16)%. P. v.d. Osten-
Sacken przekonuje; Zze dlugo owa ,,resztka” widnie¢ bedzie na horyzon-
cie obietnic Bozych, bgdzie rbwniez uprawomocnieniem autentycznosci
Nowego [zraela.

Koscidt, ktory pozbywa si¢ judeochrzescijan, nie tylko traci automa-
tycznic atrybut powszechnosci, katolickosci, lecz podszywa si¢ pod Nowy
Izrael staczajac sie do rangi sekty?!.

Judeochrze$cijanie przestali wprawdzie istniec¢ jako odrebna grupa,
lecz w $wiadomosci chrzeécijan zawsze pozostawat §lad w zydowskiej
genezic tej religii. Wedtug francuskich historykéw, B. Blumenkrantza
1J. Chatillona, pewien rodzaj ,,nostalgii za judaizmem wystgpowat
juzw sredmow1eczu Sredniowiecze nie moglo pozwoli¢ sobie na cat-

' Tumse, s. 145.
» Tamie, s. 151,
¥ Tamze, s. 153.
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kowite odrzucenie starotestamentowych korzeni oraz ukrytej sympatii
i zazdrosci zywionych wobec zydowskich przykazan i rytuatéow??. Uczu-
cia te byly konserwowane wsrdod chrzescijan przez obecno$¢ niewiel-
kich spotecznoséci zydowskich identyfikowanych — w specyficznym
sredniowiecznym poczuciu czasu i historyczno$ci — bezposrednio
z Izraelem Starego Testamentu. Zgodnie z argumentacja autoréw ,,De
la polemique antijuive”, chrzescijanska ,,nostalgia” nie znikta wraz ze
zmierzchem $redniowiecza. Czy mozna wige przypuszczaé, ze nieuf-
nosc¢ i zwalczanie tgsknoty za ta ,,pierwsza miloscia” Boga, Izraelem,
zasililo p6Zzniejsze formy antysemityzmu? Z drugiej strony slady ak-
ceptacji zydowskich form liturgicznych i obyczajowych w KoSciele two-
rzyly odmienna mozliwos¢; szansg¢ powrotu do teologicznych i litur-
gicznych Zrodel, a takze mozliwos$¢ docenienia specyfiki dawnych ju-
deochrzescijan. Totez historia chrzescijanstwa podaza dwutorowo,
niekiedy silniej eksponujac ktérys z dwu biegundéw ambiwalentnej re-
lacji do judaizmu.

Jaki jednak ksztalt miala by dzi$ mie¢ specyfika judeochrzescijan®?
Tacy teologowie, jak H. Cazelles, dostrzegaja potrzebg akceptacji przez
Kosciol rzymskokatolicki niektorych zydowskich praktyk religijnych, na
przyktad postéw wedtug rytualne o kalendarza zydowskie dla wspolcze-
snych judeochrzescijan. Natomiast protestanci, Van Buren, Osten-Sac-
ken, zastanawiajg sie, czy Koscioly pozwola judeochrze$cijanom odrzu-
ci¢ uksztaltowana w grecko-rzymskim duchu teologie i odwola¢ sig bez-
posrednio do Jezusa i Tory**?

Podobne teologiczne rozwazania moga szokowaé chrzescijan przy-
zwyczajonych do jednolitego oblicza swego Kosciola, obrazu odmien-
nego od poczatkowej pogano-zZydowskiej dwoistosci. Jakkolwiek
w oczach wigkszosci wyznawcow chrystianizmu zachowywanie znamion
tej wlasnie odmiennosci w obrgbie Kosciota jawi sig jako naduzycie, to
jednak dla chrzescijan pochodzenia zydowskiego moze by¢ bez watpie-
nia drgczacym problemem ich tozsamosci®.

2 J. Chatillon, De la polemique autijuive a la catechése chrétienne, w: Recherche de
théologie ancienne et medievale 23 1-VI 1965 s. 40-60.

ZP. Lenhardt, Aufirag..., s. 123.

2P vd. Osten-Sacken, Grundziige..., s. 148.

5 To zagadnienie nic jest bynajmniej anachroniczne. Dzi$ istnicja wyznajace wiarg w Jezusa
grupy okreslajace sig mianem , mcsjanskich Zydow”
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I1. Zydowska ortopraksja a chrzescijanska ortodoksja

Idea prawdziwosci jedynej wiary jest wspolnym dziedzictwem religii
abrahamickich, podobnie jak monoteistyczna nietolerancja odmiennych
kultéw. Zanim jednak kazda z religii abrahamickich powstata jako wy-
raz swoistego profilu monoteizmu, inicjacja wiary w jedynego Boga na-
stapita wiasnie w pierwotnej religii Hebrajczykow przez swego rodzaju
sekularyzacjg politeizmu.

Poczatkowe izraelickie wyobrazenie boskosci, ktérego slad zachowu-
je jeszcze Ksigga Micheasza (4, 5), tzn. przekonanie, iz kazdy lud ma
swego ,,plemiennego” boga, podwazona zostata przez obietnice blogo-
stawienia wszystkich narodéw w Abrahamie (Rdz 12,1-30). Nowym ele-
mentem podtrzymujgcym wiare w wypelnienie tej obietnicy byto row-
niez ustanowienie $wiatynnego, jerozolimskiego kultu Jahwe jako Boga
$wiata (Ps 93,96-99). Nie oznaczato to jednak jeszcze catkowitego znie-
sienia monolatrycznego, jezeli nie tolerancyjnego, to chocby poblazli-
wego dla obcych kultéw, charakteru religii izraelickiej. Jednakze wraz
z deportacjami ludnosci Panstwa Poéilnocnego w 722 r. w Judei w 597
1586 1. p.n.e. ozywa tradycja bezkompromisowego, deuteronomistycz-
nego monoteizmu (Pwt 7,1 1 9,1)%. Oto Bog Izraela ma pomscié go na
ludach uciskajacych go i zarazem na ich bogach, totez sam domaga sie
od swego ludu walki z obcymi kultami. W krggach nosicieli przekazu
deuteronomicznego wyznaje sie; ,,Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym Bo-
giem, Pan jedyny” (Pwt 6,4).

Ponownie poczucie zagrozenia, pragnienic odwetu przesladowanych
wskrzeszone zostaje w trakcie powstan machabejskich. Monoteizm ,,wier-
nych Torze ” staje sie sztandarem skupiajacym pod soba nie tylko religij-
nych fanatykow lecz caly, ponizony przez hellenistyczna, rzymska admi-
nistracjg nardd zydowski®'.

Niekiedy upatruje si¢ widoczna w duchowym i politycznym wymia-
rZe nietolerancjg 1 zaborczo$¢ wszystkich religii abrahamickich w zwy-
cigstwie pelnego Zaru monoteizmu Judy Machabeusza nad tendencjami
hellenistycznymi spoteczenistwa zydowskiego?. Monoteizm czaséw po-
wstafl machabejskich fanatycznie propagowat hasto wojny prawdziwej

* P vd. Osten-Sacken, Grundzige..., s. 171.
¥ Tamze.

# M. Smith, Das Judentum in Palestina in der hellenistischen Zeit, w: P. Grimal, Der
Hellenismus und der Aufstieg Roms, Miinchen 1965, s. 265.
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religii z falszywymi. Stad przypuszczalnie w religiach abrahamickich nie-
nawis¢ do odmiennych religii badz tradycji stala si¢ miara przywiazania
do wiasnej. Dotyczy to zaré6wno potepienia chrzescijan przez rabinizm
w pierwszym wieku w formule , birkat ha-minim”, tzn. przeklgcia here-
tykow, jak i przesladowan Zydow ze strony chrzescijanstwa dazacego
potem do bycia religia panstwowa?®.

Zardéwno zydowskie polemiki antyczne, np. Josef i Asenet jak i du-
alizm etyczny tekstow z Qumran oraz niektore wypowiedzi NT, Rz 5,17
i Kor 6,2 byly werbalnymi podstawami rozwoju owego ,,ekskluzywizmu”
religijnego®.

O ile jednak monoteizm jako uzurpacja wylacznej prawdziwosci i pra-
widlowosci judaizmu przybral miedzy Il w. p.n.e. a Il w. n.e. posta¢ orto-
praksji, to chrze$cijanski ,,absolutyzm” wylonit sig zdecydowanie w for-
mie ortodoksji. To kategoryczne rozréznienie dotyka jednak niekiedy gra-
nic stereotypu:

,Judaizm ma by¢ religia bez dogmatoéw, czysta wiara w Boga, ktéra
urzeczywistnia si¢ w uczynkach spotykajacych sig, zgadzajacych sig z Je-
go wola objawiong w Torze. Chrzescijanstwo natomiast ma by¢ religia
dogmatyczna, intelektualnym potwierdzeniem prawd wiary badz kapi-
tulacja rozumu przed misterium wiary™*.

W definicji tej gubig sig niektore subtelne réznice migdzy otrodoksja
a ortopraksja. Na uwagg zastuguje zwlaszcza krytyka H.U.von Balthasa-
ra, ktorej poddat on tak arbitralny rozdziat migedzy wskazanymi zjawi-
skami. Krytyke tg odnalez¢ mozna w dyskus;ji teologa z tezami Martina
Bubera. Ten ostatni wskazuje na zasadniczg przepas¢ pomigdzy pojg-
ciem wiary ,,emmuna”, prezentowanym przez Zydéw i Jezusa, a chrze-
Scijaniska, ,,pistis” Pawla i chrzes§cijan®. Buber przekonywal, iz zydow-
skie pojecie wiary blizsze jest znaczeniowo ,,postuszenstwu”, a chrze-
$cijanskie ,,poznaniu”. Niemiecki polemista Bubera twierdzi, ze autor
zaprezentowal przyklad wielce zawodnej komparatystyki. Wiara nie zo-
stala — jak by tego chcial zydowski egzystencjalista — zdeterminowa-
na w chrzescijanstwie przez wymiar epistemologiczny. Przykiady tego
znajdowa¢ sie maja w doktrynach wszelkich denominacji chrzescijan-

2 P vd. Osten-Sackcen, Grundziige..., s. 175.

W Tamze, s. 177.

M P. Lenhardt, duftrag.., s. 48.

32 H.U.v. Balthasar, Einsame Zweisprache, Ziirich 1958.
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skich. Wystarczy zauwazy¢ chociazby, jak wielki nacisk potozyt Luter
na elemencie dziecigcego, pelnego posluszenstwa oddania Bogu w wie-
rze.

Jak wida¢, interpretacja pewnego pojgcia religijnego przez ,,zewnetrz-
nego” obserwatora zawsze niesie w sobie ryzyko blgdu. Probe taka moz-
na jednak zastapi¢ okresleniem definicji kluczowych pojgé swej wiasnej
teologii przez kazda ze stron.

Nawet jezeli uda si¢ pokonaé brak dobrej woli, to i tak w zestawieniu
obu religii, migdzy chrzescijanska dogmatyczna ekspresja teologii, a ra-
binicznymi ortopraktycznymi zatoZzeniami teologii zachodzi niemoznosé
zblizenia. Paradoksalnie, mimo wspélnych korzeni i boskiej sankcji nada-
wanej Pismu Swigtemu, obie religie jako catkowicie odmienne typy in-
terpretacji Biblii Hebrajskiej pozostaja absolutnie odmiennymi jakoscia-
mi. Potwierdza sig tu takze teza, iz sama tylko geneza tekstu Pisma Sta-
rego Testamentu nie daje wystarczajacych podstaw do jego analizy.

Nie tylko Biblia Hebrajska, odpowiadajaca w zasadzie poszczegol-
nym kanonom Pisma Starego Testamentu konfesji chrzescijanskich ,,ist-
nieje” i ,,funkcjonuje” odmiennie w obu religiach. Réwniez uzurpacja
absolutnosci ma, mimo wspolnej genealogii, rozny charakter w obu reli-
giach. Oto absolutno$¢ Tory prezentuje roszczenia wobec ludu wybrane-
go, a dopiero posrednio wobec calej ludzkosci. Cho¢ principium juda-
izmu jest twierdzenie, ze Bog jest Bogiem calego §wiata, to jednak juda-
izm nie stawia sobie za cel ,,absorbcji” caltej ludzkosci przez Synagogg.
Chociaz misja posréd narodéow nie jest catkiem obca judaizmowi, nie
jest dla niego takim wyzwaniem, jak dla chrzescijanstwa. Wedlug Ar-
nulfa Baumanna absolutno$¢ wyznania wiary w Jezusa Chrystusa oraz
absolutne wyznanie wiary w Tore nie daja sig przeciwstawi¢ sobie w spo-
s6b symetryczny*.

Podobnie 6w brak symetrii dostrzegamy w postrzeganiu czasu i historii
przez obie spofecznosci religijne. W miejsce aktywnego oczekiwania w zy-
dowskiej egzystencji chrze$cijanstwo stawia wyznanie wiary w historycz-
nie objawionego Jezusa Chrystusa jako swa odpowiedz. Przestanie chrze-
Scijafistwa jest podobnie jednoznaczne, co jego ekskluzywna interpretacja
Biblii Hebrajskiej — w wyznaniu wiary w Jezusa koncentrowaé maja si¢
wszystkie watki Biblii. Wedlug A. Baumanna chrzeécijanska dogmatyka

—————

* AH.Baumann, Christliches Zeugnis und die Juden heute. Zur Frage der Judenmission,
Berlin 1981, 5. 29.
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nie zawiera nic porownywalnego ze swoboda i szerokim marginesem in-
terpretacyjnym judaizmu. Przykladem jest tu chocby przeciwstawiony try-
nitaryzmowi kalejdoskop interpretacji osoby Mesjasza, tzn. Chrystusa, od
historycznej postaci Cyrusa do kolektywnosci i dziejowego bytu ludu wy-
branego. Chrzescijanstwo pozostawia wigc, wraz ze swa teologia nega-
tywna, odnoszac si¢ do stow ,,Duch wieje, gdzie chee” (J 3,6), co najwyzej
swobode Bozym dzietom, ale nie ich ludzkim interpretacjom?.

Zwraca sig réwniez uwagg na dogmatyczne, nieprzekraczalne ,,asyme-
trie” miedzy obiema religiami. Zydowski monizm nie przystaje do chrze-
scijanskiego dualizmu, $wiata duchowego i materialnego, Kosciota i pan-
stwa, ciala i duszy itp. Bez watpienia ta dwoisto$¢ rzutuje réwniez nega-
tywnie na chrzescijanska wizjg judaizmu jako czysto legalistycznej,
rytualistycznej, nakazowej, pragmatycznej i racjonalistycznej religii*>. Po-
$rod wymienionych cech najwigeej chyba zastrzezen chrzescijan budzit
dotychczas 6w zasadniczy, racjonalistyczny rys teologii rabinicznej. Niech
on tez poshuzy wigc za przyklad, iz przetamanie wzajemnych stereotypéw
nie jest niemozliwe. Dowodem tego teza Rudolfa Otto:

,» Tu tkwi gléwna i najbardziej charakterystyczna cecha racjonalizmu
wraz ze wszystkimi innymi, ktdre si¢ z nim wiaza. Wymieniane czgsto
twierdzenie, ze racjonalizm jest zaprzeczeniem cudu i jego przeciwien-
stwem jest uznanie cudu, jest oczywiscie fatszywe albo co najmniej bar-
dzo powierzchowne. (...) W racjonalizmie 1 tym, co jemu przeciwne, cho-
dzi raczej o jakas szczegdlna réznicg jakosciowa w nastroju i w tresci
uczu¢ samej poboznosci’™.

Odmiennos¢ typow wrazliwosci religijnej
,, Tym, co odréznia Zydéw od chrzeécijan nie jest odrzucenie ewident-
nych faktéw, lecz niemozno$é, w ktorej sie Zydzi — czy to z wlasnej
winy, czy nie, znajduja — aby uwierzy¢ w objawienie Boze w takiej po-
staci, w jakiej jest ono ze strony chrzescijan wyznawane i zwiastowane
.. Stowa te, pochodzace od katolickiego teologa francuskiego, ktory na
co dzien borykat sig z problemami misji wérod izraelskich Zydow, w za-

¥ Tamze.

¥ P. Lenhardt, Auftrag..., s. 56-59.

36 R. Otto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementow
racjonalnych, Wroctaw 1993, s. 30.

3 P. Lenhardt, Auftrag..., s.56.
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skakujacy sposob odnosza konfrontacjg religijng do tkwiacych w czlo-
wieku form wyobrazni i wrazliwos$ci religijne;).

Podobnie Paul Tillich postrzega réznice pomig¢dzy obiema religiami
przede wszystkim jako odmienne wrazliwosci religijne. Paul Van Buren
uwaza to za postawe taczaca Tillicha 1 F. Schleiermachera, teologie obu
poddajac krytyce pod zarzutem religijnego relatywizmu.?®

Bardziej humanistycznie uksztattowanym teologom — np. Tillichowi, za-
lezy jednak nie na akceptacji relatywizmu migdzy konfrontowanymi religia-
mi, ale na docenieniu kulturowo uksztattowanych typow wyobrazni religij-
nej, w rezultacie na docenieniu adresata i wspottworcey religii — czlowieka.
Niemniej jednak w dogmatycznej i chrystologicznej perspektywie prezen-
towanej przez Van Burena mysliciele chrzescijafiscy sa ,,skazani” na trynita-
ryzm w rozwazaniach dotyczacych Boga. Ostrzega on, Ze historyczne realia
Kosciola kaza podkresla¢ trynitaryzm przynajmniej z tego powodu, aby nie
wpas¢ w putapkg triteizmu®. Zarzuca on Schleiermacherowi i Tillichowi,
ze chrystologia nie jest dla nich centralna nauka®.

Van Buren odrzuca wigc mozliwo$é dialogu migdzyreligijnego na
plaszczyznie filozofii religii, na jedynym polu, na ktérym dialog taki wia-
Sciwie w ogdle istnieje od kilkudziesigciu lat (!). Jezeli jednak podejmie
si¢ probe rozciagniegcia tego dialogu na teologig badz tez zastapienia go
dialogiem teologicznym, powracajg zasadnicze problemy. Czy bowiem
dialog migdzyreligijny Synagogi i Kosciota, dialog poruszajacy kwestie
istoty Boga mozna zbudowa¢ na kanwie swoistej, chrze$cijanskiej do-
gmatyki, na ktdrej tak czy inaczej musiata by sie oprze¢ tzw. chrzesci-
Janska teologia Izraela?

W kre¢gu teologéw identyfikujacych sig z dialogiem zydowsko-chrze-
Scijanskim pojawiaja sig rozmaite motywacje teologicznego optymizmu.
Berlinski uczony Peter von der Osten-Sacken koncentruje si¢ w swych
badaniach na plaszczyZnie poszukiwan formalnej i funkcjonalnej zbiez-
nosci migdzy zydowskim metafizycznym i immanentnym obrazem Tory
a greckim — pozZniej chrzeScijanskim — pojeciem Logosu*'. Badacz
wystrzega sig jednak zbyt pochopnych wnioskéw plynacych z zestawie-
nia pojecia Tory badZ Szechiny z elementami koncepcji trynitarnej. Chry-
stologia zawsze bowiem pozostaje bariera w tym dialogu teologicznym.

*®P.Van Buren, Discerning the Way. A Theology of the Jewish — Christian Reality, Now
York 1980 T, s. 80.

¥ Tamze.
“ Tamze, s. 81,
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Religia niesie z soba odmienne typy wrazliwosci i z pewnoscia rézne
odcienie tajemnicy religijnej. Mamy do czynienia z odmiennymi ocze-
kiwaniami Zydéw i chrzeécijan, tzn. rozne sa zarowno cele, egzystencja
tych wspdinot, jak i eschatologiczny wymiar ,,czekania”. Totez nie wy-
starczy okreslié, iz chrzedcijanstwo dzieli od judaizmu misterium Me-
sjasza, gdyz chociazby samo pojecie misterium znajdowalo legitymacje
w judaizmie za sprawg Septuaginty*.

Roéznice dotycza odniesienia rozmaitych pojeé, a wige misterium, zmar-
twychwstania, Syna Bozego, do historycznej osoby Jezusa. Nie mozna uznac
rowniez za kryterium rozdziatu jedynie owej , idei boskosci weielonej w czlo-
wieka” gdyz i ta nie jest catkiem obca judaizmowi®. Przytoczone tu sformu-
fowania trafiaja jedynie na odmienna wrazliwos$é poznawcza i typ umysto-
wosci. Natomiast poznanie charakterystyki wrazliwoéci obu grup religijnych
jest zadaniem wykraczajacym daleko poza teologig w dziedzing antropolo-
gii kulturalnej, psychologii i socjologii religii, dyscyplin, ktére moga po-
chwali¢ si¢ ponadkonfesyjnymi osiagnigciami w dialogu juz od poczatkow
naszego wieku.

Pokonywanie barier w dialogu

Wiele przeszkéd w porozumieniu chrzescijansko-zydowskim jest po-
woli przezwyciezanych przez wigkszo$¢ denominacji chrzescijanskich
w ostatnich kilku dekadach naszego wieku. Niestety przyswojenie sobie
tych osiagnieé przez ogot wiemnych jest zazwyczaj niewystarczajace, a nie-
kiedy napotyka opor ze strony religijnej i narodowosciowej ksenofobii.

Posréd tych barier znajduje sie miedzy innymi temat winy za Smier¢
Jezusa, rozciaganej na calo$é egzystencji Zydow w jej pokoleniowym
trwaniu, teoria abrogacji, tzn. odrzucenia przez Boga pierwszego ludu
wybranego, jak i funkcjonowanie w stosunku do Zydéw pewnych pejo-
ratywnych okreslen biblijnych w rodzaju ,,Synagoga Szatana” itp.

Zadaniem, ktore zostato jedynie rozpoczgte przez teologéw chrzesci-
janskich, jest takze pokonywanie ignorancji w stosunku do zasad zydow-
skiej egzegezy. Chodzi tu m. in. o zrozumienie prawnego charakteru ra-

41 Tora przez mistykg zydowska, jak i Logos przez teologic chrzescijanska uznawanc sa za
,narzgdzia” kreacji $wiata. Istnicja tez liczne innc podobichistwa obu ,mediow” o boskich atry-
butach. Por. P. v.d. Osten-Sacken, Grundziige..., s. 183-185.

2 P Lenhardt, Auftrag..., s. 87.

4 _Konzeption der menschgewordenen Gottheit”. tamze, s. 86.

— 56 -



CHRZESCHUANSTWO 1 JUDAIZM. POROZUMIENIE 1 JEGO TRUDNOSCI

binicznej hermeneutyki i podniesienie judaizmu w oczach chrzescijan
z etapu religijnego behawioryzmu na szczebel refleksji etycznej.

Odrebnym zagadnieniem jest uwzglednienie specyfiki Zydow w dzia-
talnosci misyjnej Kosciota, weryfikacja dotychczasowej misji. Odpowie-
dzi domaga si¢ w zwiazku z tym pytanie, czy mozna w zgodzie z sumie-
niem jednoczesnie prowadzi¢ dialog z Zydami i wspieraé wobec nich
prozelityzm?

Najtrudniejsze przeszkody porozumienia, tzn. zadawniona wrogo$§é
i nieufnos¢ obu stron nie moga niestety znalez¢ rozwigzania w obrebie
samej tylko teologii. Nadal konfrontacji z teologia domaga si¢ przede
wszystkim historia zamachu na byt narodu zydowskiego w XX wieku.

Zbigniew PASZTA



