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RECENZIE

w przeswiadczeniu, ze porzadek Bozy poddaje si¢ narzuconym sylogistycznym rygo-
rom; Balthasar zdaje si¢ budowac¢ swoj system na intuicjach, z podobnym zaufaniem
do nich jak scholastyka do sylogizméw.
Od strony formalnej rozprawa prezentuje si¢ w zasadzie bardzo dobrze, a defekty,
o ktérych mozna wspomnie¢ niewiele moga ujaé z jej warto$ci, a poprawione — war-
to$¢ podniosa. Defektami powtarzajacymi sig¢ na wielu miejscach bywaja nie poprawio-
ne literowki lub wadliwie pod wzglgdem przypadkow postawione stowa. Do naprawie-
nia tych defektow przydalaby sig errata, ktérej nie ma. Niech mi autor wybaczy, ze uwraz-
liwig go na jedno biednie pisane stowo: mianowicie: ,,przeckonywujaco”, podczas gdy
byé powinno: ,,przekonujaco” lub ,przekonywajaco”. Nie jest to defekt wielki, a przy
tym niestychanie tatwy do poprawienia w dobie komputcrowych udogodnien.
Tadeusz D. Lukaszuk OSPPE, Krakow

Hedwig MEYER-WILMES, Zwischen lila und lavendel. Schritte feministischer
Theologie, Regensburg 1996, ss. 183.

W Katolickim Uniwersytecie w Nijmegen (Holandia) do planu obowiazkowych
zajec studentow teologii nalezy ,,Wstep do teologii feministycznej”. Owocem diugo-
letniego prowadzenia tych zaje¢ jest ksiazka prof. Hedwig Meyer-Wilmes Zwi-
schen lila und lavendel. Nie trzeba wspominad, ze takich zajgé nie przewiduje program
studiow polskich wydzialow teologicznych. Lektura niniejszej ksiazki nacechowana jest
zatem dwojakimi odczuciami. Z jednej strony poczuciem obcosci, wynikajacej z zupehnie
odmienne;j sytuacji Koéciota, w ktorym ta tologia wyrasta. Autorka opisuje t¢ sytuacje na-
stepujaco: ,,Obecnie docenci/tki znajduja si¢ w fazie przetomu, poniewaz postgpujaca se-
kularyzacja spoleczenstwa wptywa na zmniejszajaca si¢ liczbe studiujacych teologie, a za-
interesowanie kwestiamni religijnymi artykuluje sig poprzez okregzna droge zainteresowania
innymi religiami” (s. 7). Z drugiej strony lektura wydaje si¢ wychodzi¢ naprzeciw potize-
bom potencjalnego polskiego czytelnika, poniewaz chodzi o zajgcia wprowadzajace w te-
matyke teologii feministycznej, nie zakladajace jakiej$ wezesniejszej orientacji. Znajduje-
my wigc w tej ksigzce swoiste kompendium teologii feministycznej, stawiajace podstawo-
Wwe pytania 1 podsumowujace odpowiednie dane juz w niemal trzydziestoletniej historii
tego nurtu teologii.

Hedwig Meyer-Wilmes wybrata dziesigé wazniejszych pytan i1 uczynita z nich te-
maty poszczegdlnych rozdzialdow: Co to jest teologia feministyczna? Kim jest wiasci-
wie kobieta? Czy kobiety sq rowne? Co to jest hermeneutyka feministyczna? Jak czyta
si¢ teksty jako kobieta? Czy nie wiesz, ze jestes Ewq? Czy to, co boskie jest meskie?
Jako mezczyzne i kobiete stworzvl ich? Czy moralnosé jest dwuplciowa jak czfowiek?
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Jakiego Kosciota chcemy? Ksiazka obejmuje -— jak wida¢ szeroka panorame dyscy-
plin teologicznych: antropologie, hermeneutyke, nauke o Bogu, o grzechu, problema-
tyke¢ moralna, eklezjologig. Sposréd bogactwa podejmowanych pytan wybratam dwa,
by przedstawi¢ i przeanalizowaé je blizej: teologia feministyczna i nauka o Bogu.

Tytut ksiazki Zwischen lila und lavendel nauwiazuje do powiesci Alice Walker
Kolor lila (W polskim przekiadzie oddany jako Kolor purpury). A. Walker opisuje fem-
nizm czamych kobiet (nazywany tez womanizmem) poréwnujac go z feminizimem za-
chodnim przez zestawienie koloru lila i lawendowego. Katolicka teolozka podejmuje to
poréwnanie i stwierdza: ,,Feministyczny wedtug mnie ma sig¢ do chrzescijanskiego tak
Jjak kolor lila do lawendowego” (s. 8). Czytelnik ,,nie wtajemniczony” moze zalowac, ze
to kluczowe zdanie nie zostaje wyjasnione. Poniekad cata ksiazka jest proba takiego
wyjasnienia, ale opiera sig ona na pewnym zatozeniu, dotyczacym zwiazku migdzy femi-
nizmem a chrzescijanstwem, ktérego Autorka nie czuje sig¢ w obowiazku tlumaczy¢. Dla-
tego pierwszy rozdziat, wyjasniajacy pojecie teologii feministycznej jest najkrotszy. Znaj-
dujemy tu jednak takie jej okreslenie, ktore probuje usunaé pewne nieporozumienia zwig-
zane z jej pojmowanicm, spotykane réwniez w naszym kraju: ,,Teologia feministyczna
nie jest teologia kobieca, nie jest teologia kobiety, ktora zaktada abstrakcyjng istotg albo
wiedzg o kobiecie, lecz teologia feministycznie nastawionych kobiet, ktore probuja roz-
poznaé, nazwac, poddac krytyce i przezwycigzy¢ religijny patriarchat w spoteczenstwie,
Kosciotach 1 wspdlnym zyciu. Nie jest teologia zwiazana z plcia, lecz teologia proble-
matyzujaca kategorig plci” (s.9-10). Z takiego okreslenia wynika m. in. to, Ze pojgciem
przeciwnym do teologii feministycznej nie jest ani teologia meska, ani teologia mezezy-
Zny, jest nim natomiast patriarchat. Patriarchat w perspektywie feministycznej najzwigzlej
zdefiniowata Elisabeth Schiissler Fiorenza: Patriarchat to polityczno-kulturowy
system panowania i podporzadkowania w ksztalcie piramidy (.. .) ustrukturyzowany we-
dhug pici, rasy, klasy, przynaleznosci religijnej i kulturowej i wedtug innych historycz-
nych form panowania”'. Tak szeroka definicja patriarchatu pozwala nie tylko uchwyci¢
podstawowa dia teorii feminizmu kategorig panowania zwiazanego z picia, ale tez pro-
buje objac inne czynniki, wyznaczajace roznice istniejace migdzy kobietami.

Jak wigc teologia ,,feministycznie nastawionych kobiet”, teologia ,,problematyzu-
jaca kategorig ptci” odnosi si¢ do podstawowego pytania kazdej teologii -— pytania
o Boga. Profesor H. Meyer-Wilmes temu pytaniu poswigca najdtuzszy rozdziat (s. 85-
-108) podcimujac trzy proby przyblizenia tematyki. Stanowig one podsumowanie do-
tychczasowej dyskusji teologicznofeministycznej i krytyczne odniesienie si¢ do nizej,

VE. Schiissler Fiorcnza, Patriarchale Herrschaft spaltet/Feministische Verschieden-
heit macht sturk: Ethik und Politik der Befieiung, w: Jahrbuch der Europdischen Gescellschatt
fiir theologische Forschung von Frauen 3(1995) s.14-15; por. H. Meycr-Wilmes, Zwischen
lila und lavendel. s. 40. :
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pokazuja jednak zarazem, Ze toczona dyskusja nie jest jakim$ , kobiecym gettem”, lecz
dotyczy najistotniejszych pytan, przed ktérymi stoi cztowiek wiary dzisiaj. Hedwig
Meyer-Wilmes tak formutuje najwazniejsze dla niej w tym kontekscie pytania: ,\W po-
szukiwaniu $ladow nieznanego Boga wazne sg dla mnie trzy elementy. Po pierwsze,
powazne potraktowanie doswiadczenia nieobecno$ci Boga, po drugie, uwzglednienie
wspierajacej lub blokujacej tozsamos¢ funkeji tekstow biblynych 1 po trzecie, terapeu-
tyczne znaczenie przepracowania ambiwalentnych chrzescijanskich obrazéw Boga,
ktore staje si¢ widoczne w krzywdzie wykorzystanych 1 zgwalconych kobiet i dziect”
(s.100).

Pierwsza uwaga teolozki z Nijmegen odnosi si¢ do podniesionej w debacie femini-
stycznej kwestti dominacji meskiego jezyka (stow 1 symboli) w wyrazaniu tajemnicy
Boga (Ojciec, Pan, Sedzia, Krol) oraz dualistycznych okreslen Boga (catkowicie Inny,
Wszechmocny). Sedno feministycznej krytyki wyraza klasyczne juz zdanie Mary Daly:
,Jesli Bog jest meski, to, co meskie, jest bogiem™?. Préby odpowiedzi teologii femini-
stycznej na tak postawiony problem ida w kilku kierunkach: odkrywania kobiecych
obrazéw Boga w Biblii i tradycji Kosciota, zwlaszcza mistyki — symbolizujacych wiez,
relacjg, a nie podporzadkowanie i panowanie; inny kierunek idzie jeszcze dalej odsta-
niajac kobiece oblicze Boga czy nawet ,.czyniac™ z religii meskiej religig kobieca. Zda-
niem Meyer-Wilmes dyskusja ta pokazata przede wszystkim obfito§¢ mozliwosci wy-
razania misterium Boga — w kategoriach 1 meskich, i kobiecych, i ponadptciowych.
Byta konieczna demitologizacja meskosci wewnatrz Kosciotéw, jak tez krytycznym
rozwazeniem kulturowego dziedzictwa chrzescijanstwa. Z drugiej jednak strony Au-
torka wyraza swoje niezadowolenie z prowadzonej dyskusji. Zakfada si¢ w niej bo-
wicm, jako poswiadczong w Pismie Swietym i tradycji oraz doswiadczana, obecnosé
Boga — podczas gdy ten Bog doswiadczany jest jako milczacy 1 nieobecny. Radykal-
nos$¢ majacego dzi$ miejsce zakwestionowania idzie o wiele gigbiej niz spor o jezyk
(dominujaco meski czy tez uzupetniony o kobiecy lub nim zastapiony), jakim tajemni-
c¢ Boga wyrazamy. W takiej perspektywie takze feministyczne proby ujgcia tajemnicy
Boga okazuja sig niewystarczajace. Meyer-Wilmes szkicuje dwie propozycje: Mary
Daly iSallie McFague. Daly opowiada si¢ za odkrywaniem i nazywaniem Boga
w sobie przez kobiety przezywajace proces stawania si¢ soba. Poszukiwanie Boga
dokona¢ ma sig zatem w akcie samonazywania. Wedtug Daly kobiety pojmuja transcen-
dencje raczej w formie czasownika, w ktdrym uczestniczymy, Zyjemy, poruszamy sie,
czerpiemy z niego swoj byt. Odnalezienie osobistej relacji do Boga okazuje sie wigc
procesem, trudem nazywania samej siebie — a nie oparciem sig na odpowiedziach da-

?M. Daly. Jenseits von Gottvater, Sohn & Co. Aufbruch zu einer Philosophie der Frauen-
befreiung, Miinchen 1980, s. 33; H. Mcyecr-Wilmes. Zwischen..., s. 85.
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nych juz przez Biblig i tradycjg chrzescijanska. W tym sensie dla Daly feminizm staje si¢
duchowa rewolucja, uciele$niajaca juz $wiadomosé, wizje wykraczajaca poza patriar-
chat. Dla Sallie McFague rowniez poszukujacej nowego wyrazenia Boskosci, punktem
wyjscia refleksji jest kryzys ekologiczny. Uwaza ona, iz w obliczu zniszczenia srodowi-
ska i zagrozenia atomowego problematyczne jest méwienie o obecnoéci Boga w tym
$wiecie. Zasadniczym pytaniem staje sig dlatego dla niej: Jakie dziatanie w praktyce
wywotuja gloszone obrazy Boga? Jako chrze$cijanie wierzymy w Moc osobowa, ktora
stoi po stronie zycia. Potrzebujemy zatem obrazow, ktére symbolizuja dobro stworzenia.
Dlatego powinni$my widzie¢ nasza Ziemig nie jako bezduszna materig, lecz cialo Boga.
Wedlug McFague wynika z tego, Ze bardziej adekwatnymi obrazami Boga sa dzi$ nie te,
pochodzace ze sfery publiczno-politycznej (Krol, Wiadca), lecz wiazace si¢ z narodzi-
nami, karmieniem, ptciowoscia i bliskoscia: Matki, Oblubienca/Oblubienicy, Przyjacie-
la/Przyjaciotki. McFague opowiada sig za nimi nie dlatego, ze sa kobiece, lecz ze wzgle-
du na praktyke, jaka powinny wzbudzaé. Propozycje pdinocnoamerykanskich teolozek
taczy proba przezwycigzenia dualistycznego myslenia teologii chrze$cijafiskiej (przez
wyrazne podkresienie immanencji Boga), a takze przekonanie o powiazaniu gloszonych
obrazow Boga z pojmowaniem ludzkiej tozsamosci i porzadkiem spotecznym. Wsp6lne
Jjestim réwniez poszukiwanie Boga na podstawie do$wiadczen zyciowych — H. Meyer-
-Wilmes nazywa to , kanonem zycia™ — a nie tylko na podstawie Pisma i tradycji.
Meyer-Wilmes stawia zaprezentowanym koncepcjom dwa pytania: Czy rzeczywiscie
uwzgledniaja one, czy tez raczej omijaja stwierdzany problem niemocy do$wiadczenia
Boga? Czy ukazywanic Boga jako Osoby w sposob konieczny oznacza akceptacje Boga
autorytarmego? Proba odpowiedzi na pierwsze z wymienionych pytat prowadzt Autorke
do podjecia drugiej proby zmierzenia sig z pytaniem o Boga z perspektywy feministycz-
nej, ktora zatytutowata Na poczqtku... hvio opowiadanie. Dyskutuje tu przede wszystkim
z Sallie McFague, kwestionujac podstawy jej podejscia do pytania o Boga. Meyer-Wilmes
stwierdza, izkryzys ekologiczny pokazuje wlasnie bezsilno$¢ $wiadomosci motywowanej
religijnie. Po drugie, obrazy Boga nie daja si¢ funkcjonalizowa¢ w sposob zatozony przez
McFague. ,,One okreslaja horyzont, moga stymulowaé, prowadzi¢ do dziatania, ale dopie-
ro wowczas, gdy potrafimy «opowiadaé» o sobie we wspolnocie” (s. 94). Obrazy Boga sa
pewnego rodzaju komunikacja pomigdzy cztowiekiem, $wiatem i tradycja. Autorka po-
wotuje sig rowniez na Rudolfa Bultmanna:,,.. jesli chce sig mowié o Bogu, to trzeba
oczywiscie méwic o sobie samym”. W tym sensie propozycja Daly — rozpoczecia nowe-
go nazywania Boga — wydaje si¢ Meyer-Wilmes bardziej przekonujaca. Dalsze publika-
cje Mary Daly, bedace rowniez proba tworzenia nowego jezyka do wyrazenia tych no-
wych do$wiadczeni, pokazuja jednak, Ze jest to droga zrozumiata tylko dla ,,wtajemni-
czonych”. Dlatego teolozka z Nijmegen rozwija swoja wizje, pojmujac chrzescijanstwo
jako ,,wspolnotg opowiadania”. Teksty, historie, opowiadania -- zawarte w Pidmic Swie-
tym i tradycji, ale tez w literaturze - moga sta¢ si¢ pewnego rodzaju ,,porecza’”. na ktorej
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mozemy si¢ oprze¢ w naszej drodze ku mowieniu o Bogu. Meyer-Wilmes proponuje
czytanie perspektywiczne — z réznych punktéw widzenia, blizszych nam i dalekich. Sama
prezentuje taka probg odczytania sceny walki Jakuba przy studni z... kim? Z Bogiem,
demonem, amofem, nieznajomym, obcym — tak rézne interpretacje podaja komentarze
(Rdz 32, 23-32). Meyer-Wilmes opowiada t¢ historig trzykrotnie, za kazdym razem pro-
bujac pokazac, jak zanurzona jest ona w , kanonic doswiadczen zyciowych” —z perspek-
tywy zatargu braci (Jakuba i Ezawa), codzienno$ci matzenskiej (dokiadniej -— z per-
spektywy zony Jakuba) i po raz trzeci jako spér migdzy siostrami (tu z perspektywy
starszej siostry, Lei, pierwszej zony Jakuba). Zdaniem Meyer-Wilmes wiasnie poszuki-
wanie wyrazone w opowiadaniu jest odpowiedzia na doswiadczenie nieobecnosct Boga
czy ograniczenia Go do obrazéw wyrazonych tylko w meskim jezyku.

Trzecia proba podjgcia pytania o Boga z perspektywy teologii feministycznej wydaje
si¢ najbardzie) obca polskienm czytelnikowi. Chodzi o powigzanie gloszonego obrazu Boga
z naduzyciami z sferze intymnej, naduzyciami majacymi migjsce w sytuacjach naznaczo-
nych okazywanym zaufaniem: w rodzinach, relacjach lekarz-pacjent, terapeuta-klient, row-
niez w relacjach duszpasterskich. Meyer-Wilmes stwierdza, 1z wedhug relacji wykorzysty-
wanych seksualnie kobiet1 dzieci ich podstawowym problemem jest sprzeczno$¢ chrzesci-
janskiego obrazu Boga: z jednej strony Bog jako widzacy wszystko i karajacy Sedzia,
z drugiej strony jako mitujacy, dobry Ojciec. Naduzycia seksualne sa tu pojmowane nic
tytko jako problem spoteczny dotyczacy nierdwnosci w podziale wladzy miedzy mezezy-
znami a kobietami 1 dzieémi, lecz rownieZ jako kwestia religijna. Autorka powohyje sig na
badania holenderskic z 1985 roku, wedhug ktorych . patriarchalne rozumienie chrzescijan-
stwa wspiera i legitymuje warunki, w ktorych incest staje si¢ dopiero mozliwy” (s.101).
W opowiadaniach ofiar incestu w relacjach duszpasterskich centralnym problemem staje
si¢ cierpienie zwiazane z obrazem Boga jako Ojca. Identyfikacja Boga z mezczyzna, naj-
czesceiej z ojcem, powoduje m. in. przypisywanie winy otiarom, a nie sprawcom. Proble-
mem okazuje sig nic tylko wyobrazenie Boga jako Ojca, ale tez wylacznos¢ relacji ojciec-
-syn w chrzescijanstwie. Dlatego Meyer-Wilmes stwicrdza, 12 ,,nie tylko Bog Ojciec stat
si¢ problemem dla teologii feministycznej, lecz takze wyobrazenie Boga jako Osoby bez
relacji. Wiasnie traumatyczna wiedza ofiar incestu uwrazliwia nas na ten punkt i pokazuje,
Jak konieczne jest przezwycigzenie osobowego wyobrazenia Boskosci” (s.104). Nie spo-
sOb w tym miejscu nie powrdcic do pytania postawionego wezesniej przez sama Autorke:
Czy mowa o Bogu jako Osobie w sposob konieczny oznacza akceptacjg Boga autorytarne-
g0? Mozna zadaé tez wiele innych zasadniczych pytan: Czy Bog chrzescijanski jest Osoba
wyizolowana, istniejaca poza relacjami? Czy wyobrazenie Boskosci w kategoriach nieoso-
bowych umozliwi widzenie Go w sieci relacji do innych?

Jak oceniac tego rodzaju propozycje teologiczne z naszej perspektywy? Wydajg sig
nam trudne, wyptywajace z myslenia postmodernistycznego, ktore pozostaje dla naszej
teologii obce. Sa proba zmagania sie z najpowazniejszymi pytaniami cztowicka i odkry-
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waniem, jaka odpowiedZ przynosi mu chrzescijanstwo — nie jako co$ oczywistego, lecz
Jjako jedna z propozycji. To rowniez moze nam sig¢ wydawac dalekie. Ale mimo tych aspek-
tow obcosci spotykamy tez watki bliskie polskiej teologii, pytanie o Boga niecierpigtliwego
i cierpiacego, ktdre 1 tutaj — cho¢ w zupehie innym kontekscie - okazuje si¢ powiazane z za-
kwestionowaniem wytacznie meskiego jezyka do wyrazenia tej Najwiekszej Tajemnicy.

Na koniec jedna uwaga o ciekawych innowacjach w stylu ksiazki. Podejmowane
zagadnienia nie naleza do tatwych i nietatwym jezykiem sa wyjasniane. W celu lepsze-
go zrozumienia poruszanych kwestii Autorka zaopatrzyta kazdy rozdziat w podsumo-
wujaca ,,ustyszany” wyklad rozmowg dwojga studentéw: Lucy 1 Waltera (nie postugu-
Jacych sig bynajmniej j¢zykiem naukowym). Roznorodnos¢ stylu wyraza sie rowniez
wpleceniem w ksiazke wiasnych wierszy Hedwig Meyer-Wilmes. Moja recenzje cheia-
fabym zakonczy¢ zacytowaniem jednego z nich (ze strony 137):

Na pamiatkg Marty

Moja Siostro, troszczysz sig o wiele

Zatozycielko gminy w Betanii

Poshugujaca podczas uczty eucharystycznej

Pod dachem Twojego domu czujg; si¢ bezpieczna

Uzyczasz opieki wedrownemu Kaznodziei 1 tym, ktoérzy sa Jego.

Moja Siostro, troszczysz sig o wiele
czesto masz r¢ce pelne pracy.

Rzadko sig skarzysz, ale kiedy$ musialo sig to zdarzy¢
Kobiety powinny stuchaé w milczeniu
jak Twoja siostra, ona przyshuchiwata si¢ mowie Mezczyzny.

Moja Siostro, praca kobiet jest nic niewarta

w krolestwie idacych za Chrystusem

lecz pragniesz chleba 1 r6z

Piotr, Piotr. na tej skale chcg zbudowac méj Kosciot
Marta, Marta, Ty szorujesz skalg gotymi rgkami.

Moja Siostro, w szufladach Twojego serca

zachowujesz marzenia, wigzi, siowa

spierasz si¢ z wylaczna racjg tego jedynego, co potrzeba
Jezus, ktory mituje was obie

$ciera si¢ z Twojg sifa.
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Moja Siostro, nigdy nie stoisz spokojnie

nie nadajesz sie na obraz

nie pozostawiasz zadnych udokumentowanych $ladow
tylko wspomnienia, pocieszenia, wrazenia

jasne sfowa w niejasnej historii.

Siostro, Twoja praca nie jest niewidzialnym tchnieniem
Twoja poshuga przy stole to nie party

Twoje zupy smakuja wysmienicie

Twoja reka szorstka od glaskania.

O. Siostro, nie zostawiaj mnie same;j
w pustych katedrach

w zniszczonych synagogach

w podzielonych meczetach.

Elzbieta Adamiak, Poznan

Karl-Joseph KUSCHEL, Wim BEUKEN, Les religions, source de violence? ,Re-
vue Internationale de Théologie-Concilium”, Paris 1997, Beauchesne Editeur, Cahier
272, ss.183.

Wydany w serit Doswiadczenia religijne, przy wspdipracy 23 teologéw z réznych
zespolow konsultacyjnych i z wielu krajow (jak Sri Lanka, Kostaryka, Burkina Faso),
zeszyt ten jest smutnic aktualny wobec globalnie rozkrecajacej sig spirali przemocy
przede wszystkim zbrojnej. Trudno ustali¢ jego tytul, gdyz na okladce, jej grzbiecie
1jej odwrocie pozbawiony koficowego znaku zapytania oznacza stwierdzenie Religie
Zrodiem przemocy, wszakze na s.3 1 5 oraz w wykazie artykulow za rok 1997 (w ze-
szycie 273) figuruje 6w znak, a to zmienia sens na Religie Zrédlem przemocy? — lub
pehiej: Czy religie mogq byc¢ Zrodiem przemocy? Pewne istotne konstatacje w tek-
stach pozwalajg opowiedziec sig za druga wersja.

Pigtnascie artykutow zgromadzono w trzech czesciach podstawowych: 1. migjsca
doswiadczen (6) — 1. grupy docelowe (1) —- I1. analizy i konsekwencje (3 — nazwa
nieprzekonujaca); jeden ma charakter wprowadzajacy; w zakonczeniu zamieszezono
rzckoma ,,dokumentacj¢”.

Cho¢ nie kazda przemoc na swiecie ma przyczyny religijne, to jednak zbyt wiele
przemocy dzieje sig jeszcze w imig religii — utrzymuja w edytorialu Lek przed prze-
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