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RECENZIJE

stwo polskie po 1989 roku (zob.; CA Rozdz. IlI) przeobrazito si¢ w pluralistyczno-
-demokratyczne, ile raczej ukazanie szans i mozliwosci ewangelizacyjno-humaniza-
cyjnych, ktore stawia autor, jako wyzwania dla Kosciola na progu Il tysigclecia. Z ty-
tuhu okres$lenia dystansu do wspoélczesnosci, ktory ukazata perspektywa spoleczenstwa
pluralistycznego, jawi si¢ mozliwo$¢ pewnej oceny aktualnej kondycji polskiego dusz-
pasterstwa oraz sposobno$¢ do zakreslenia na przyszios$¢ stosownych uwag na temat
strategit czy programow duszpasterskich.

Zaopatrzone w przejrzysta i zwarty szatg metodologiczna, poparte rutyna, doswiad-
czeniem i intuicja wywody merytoryczne autora, ktore wspiera bogata literatura przed-
miotu, otwieraja poszukiwawcza mysl pastoralistow i duszpasterzy na pozytywne trendy
polskich przemian; jednoczesnie ukazuja szanse i mozliwosci duszpastersko-parafial-
nego urzeczywistniania si¢ Kosciota. Zachowujac obiektywizm i umiar przejawia au-
tor troskg badawcza i zarazem pragmatyczng wobec tego co: juz jest, trzeba odnowic,
nalezy w niedalekiej przyszlosci stworzy¢. Jest to wyraz odpowiedzialnosci za dobro
Kosciola, katolicka tozsamos¢ i kondycjg narodu, ktory niebawem wkroczy w IIT ty-
sigclecie. Jest to zatem lektura dla tych wszystkich teoretykow i praktykéw konfesyj-
nych, studiujacych, poszukujacych, ktorzy — ngkani ,.czasami niepewnosci i niepoko-
ju” - okreslaja w latach transformacji miejsce dla kolejnych sektoréw duszpastersko-
parafialnych wedle maksymy Deo et Patriae.

Zbigniew Narecki, Lublin

D. TRACY, H. HARING (red.), La fascination du mal, ,,Revue Internationale de
Théologie Concilium”, Paris 1998, Beauchesne Editeur, Cahier 274, ss. 140.

. Wszystkie wydarzenia wiaza sie z sobg na tym najlepszym z mozebnych $wia-
tow...” — mawiat nickiedy Pangloss do Wolterowskiego Kandyda. Tak tez réznorodne
przyczyny zta dopelniaja sig i zwiclokrotniaja, splatuja bez poczatku ni konca — twier-
dza ks. David Tracy, profesor teologii filozoficznej w Chicago, oraz Hermann
Haring, profesor teologii dogmatycznej w katolickim uniwersytecie Nijmegen,
redaktorzy omawianego tu zeszytu Fascynacja zlem. Przyczyny te tkwia w dziejach
kultur, w stosunkach spolecznych, w zewngtrznych uwarunkowaniach i w samych lu-
dziach. Z1o odtwarza sig na sposob chaotyczny, pozostaje wigc praktycznie odporne
na ciosy; pasozytujac na sifach i pragnieniach ludzkich, jest wszechobecne; w reli-
giach okazalo sig bardziej niszczycielskie niz gdzie indziej; zrédia jego potegi moga
czesto znajdowad si¢ nie wérod zdolnych do wszelkich okrucienstw, ale wérdd tych,
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ktérzy nie przeciwstawili si¢ mu w porg. W 1990 r. wydawalo sig, Ze przezwycigzono
wielkie ideologie, a zasobow wystarcza do poloZenia kresu wojnom i ubdstwu. A jed-
nak w religiach i kulturach wylonily sig¢ nowe rozziewy: na wielu ludziach i kulturach
zfo odciska niezwykia fascynacje. Zachodza wige potrzeby: samokrytycznego spojrze-
nia tych, ktérzy wiedza, Ze ulegaja subtelnej pokusie zla; krytycznego wejrzenia w na-
sze kultury, czgsto ulegajace fascynacji ztem; krytycznej oceny religii, gdyz i w nich
zamieszkuje fascynacja ztem — a czgsto trudno ustalié, czy uwaga kierowana na zlo
(na grzech, diabta, lgk przed kresem $wiata...) rozrywa te fascynacje, czy tez ja prze-
obraza, a nawet wzmacnia.

Doswiadczenie zta moze umiesci¢ czlowicka w upojeniu ztudzeniem potegi. Lek
i fascynacja stapiaja si¢ wzajemnie — religie zawsze zajmowaly si¢ jadrem tego proble-
mu: zbawienie 1 unicestwienie, drogi nadziei i otchlanie leza bardzo blisko. Fascyna-
cja ztem stanowi prawdziwie problem religijny, publiczny, polityczno-spoteczny i kul-
turowy.

W cz.lAnalizy HedwigMeyer-Wilmes, profesor teologii feministycznej w ka-
tolickim uniwersytecie Nijmegen i przewodniczaca curopejskiego stowarzyszenia teo-
logicznych poszukiwan feministycznych, rozwaza Polowanie na czarownice w imig
rozumu. Wskazuje na .epidemie czarostwa”: wiara w czarownice taczy racjonalnosé
i irracjonalno$¢, dogmatyke chrzescijanska i codzienna praktyke zycia chrzescijanskie-
go — stosy pozostaty ,,specjalnoscia §redniowiecznej Europy chrzescijanskiej”.

Apogeum pogroméw (sic) przypada na lata 1564-1630; ,zinstytucjonalizowa-
nych polowan” nie bylo w Europie Wschodniej, Irlandii, Wioszech Potudniowych;
ostatnie czynily to Niemcy w 1775 r., Szwajcaria w 1783 r. i Poznariskie w dziesiec
lat pdznie;j.

Liczbg ofiar okresla sig roznie: od 100 tys. do miliona; zameczono niemal wytacz-
nie kobiety — mgzczyzni byli sgdziami, teologami, prawnikami i katami. Wprawdzie
w innych kulturach réwniez wystgpowatly czarownice, jednakze szalenstwo przesla-
dowcze rozwinglo sig jedynie w chrzescijanstwie zachodnim. Poczatek nowozytnosci
z wielkimi przewrotami religijnymti i wojnami chlopskimi wymagat kozla ofiarmego,
arozpoczgta w XIIT w. inkwizycja papieska przeciw heretykom wyznaczata model
postgpowania przeciw czarownicom: magig pocz¢to laczy¢ z herezjg. Wiadze swiec-
kie podazaly za autorytetem religijnym. Autorka zaznacza naturalne przesuwanie sig
od tajnej wiedzy magicznej ku naukom przyrodniczym: astronom byl rowniez astrolo-
giem, medykiem, chemikiem i astrologiem. Na poczatku nowozytno$ci magia byta juz
nie profesja, lecz zabobonem, kobieta jednak zawsze uosabiata naturg: dla Kosciota
byl to sojusz zlowrdzebny, dla ludzi oswicconych za$ - alians utrudniajacy postep.
W polowaniu na czarownice kobiety staly si¢ przedmiotowa czgscia dominacji przyro-
dy w plaszczyznie zardwno rzeczywistej, jak symbolicznej. Nowym czlowiekiem ery
przemyslowej stawal si¢ mgzczyzna.

- 211 -



RECENZIE

Gregory Baum, emerytowany profesor na wydziale studiéw religijnych w Mont-
realu, zastanawia sig nad spoleczenstwem bezprzemocowym.

Przypomina stwicrdzenie Gandhiego, zc glod jest najpowszechniejsza forma prze-
mocy; wskazuje, ze kierujac sig obligiem postuszenstwa wobec zwierzchnosci, Ko-
$ciol dlugo bronit kary gléwnej. Biblia zawicra przyzwolenic na przemoc nawet w for-
mach skrajnych: ludobdjstwa towarzyszyly podbojowi Ziemi Obiecanej; w chrzesci-
janstwie ujawnial si¢ nurt duchowosci. zezwalajacy sprawiedliwemu cieszy¢ sig
z meczarni niegodziwea (wedle Akwinaty nawet blogostawieni w niebiosach maja czer-
pac uczucie satysfakcji z widoku cierpienia goszezacych w pickle). Lekturg Biblii przy-
dajaca priorytet utopii profetycznej oznakowuja kulturowe wplywy Oswiecenia z jego
ideami emancypacji czlowieczej i powszechnej solidarnosci. ,,Wierno$¢ utopii profe-
tycznej stanowi jedyna postawg teologiczna, ktora popycha spoleczenstwa -- niezalez-
nie od warunkow historycznych - do coraz rzadszego si¢gania po dzialania przemoco-
we”’: utopia ta stanowi wywrotowa zasadg kontestujaca przeswiadczenie, ze wszelka
koniecznos$¢ usprawiedliwia przemoc.

Zlo nosi wiele imion: cierpienie, choroba i $mier¢, glod, samotnos¢ i izolacja; wy-
zyskiwanie ubogich i bezbronnych; struktury niesprawiedliwosci spotecznej 1 kltam-
stwa... Wpomniany juz Hiring przypomina: religie wprawdzie zabraniajg zla, ale
rownocze$nie wytwarzaja warunki niezbgdne do tego, by przemoc i niszczycielstwo
mogly uchodzi¢ za nakaz Boga - by ,,ekstaza”i ,,§wigta namigtnos¢” prowadzily do
wykluczen i najgorszych wykroczei.

Czestotliwosé zgrozy i nieszczescia odgrywa szezegoing rolg we wszystkich reli-
giach.

Teolog wskazuje na definicjg Augustyna: ,to co szkodzi” — wszakze dyskurs na
temat zla czgsto przestania szkode miast oskarzac odpowiedzialnych; ponadto pomniej-
sza sig wszystko, co moze skry¢ si¢ pod ogdlnym pojgciem ,,zta koniecznego”. Odkry-
cie wolno$ci czlowieczej stalo si¢ w Europie ,,punktem goracym” wszelkicj refleksji
i zaprowadza jednoznaczno$¢: zto to zapragnione niszczenie, okrucienstwo wykalku-
lowane; niegodziwiec przystaje na wzrost zla, az przeksztalca si¢ w niegodziwca do-
skonalego, ktory szkodzi, by szkodzic.

Hiring widzi otchlanie oznakowujgce dzieje Europy i wytyczajace wielowiekowe
Jterminowanie”: wykluczenia, zaglady, pogardg dla cztowicka, mentalnoé¢ krucjaty,
nienawi$é¢ do kobiet, stosy dla czarownic, oblgdne zlaczanie wyzszosci z koloniali-
zmem. Je$li ta kultura ,,chrzedcijanska” (cudzysiow autora) nie wyprodukowata wigcej
wewngtrznej hiegodziwosci niz inne kultury — to jednak miala ona walor powszechny
i dysponowala potgznymi narzgdziami. W fascynacji irracjonalnym teolog wyrdznia:
problem wolnosci, ktéra moze by¢ ujgta jako zdolnos¢ do czynienia zta, bowiem byt
ma mozno$¢ podejmowania decyzji wbrew sumicniu — czlowiek jest istota mogaca
przeksztalci¢ sie w potwora; dalej, brak dobra — zlo funkcjonuje jako pasozyt, zyjacy
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przez innych, ktorych moze wykorzystywaé, a dialektyke pasozytnictwa obrazowano
przez diabta jako mistrza ukrywania sig | uwodzicielstwa; wreszcie, dziedzictwo grze-
chu, bedacego niezwykle potezng realnoscia historii — grzech begdzie wystgpowat do-
poty, dopdki istnie¢ beda ludzie. .. Przechodzac do fascynacji walka, Haring przestrze-
ga: w praktycznym spotkaniu ze zlem zalamuje sig wszelka intelektualna fascynacja
zlem —na odleglos¢, w plaszczyznie etycznej i intelektualnej, z nadziejg na jakas skry-
wang przez zlo tajemnicg ubogacajaca nasz horyzont. Stad wywodzi sig sita oddzialy-
wania religii profetycznych, nastawionych na zmienianie §wiata, na przyszlo$¢ mesja-
niczna, zatem na ,tcodyceg praktyczng, ktéra mozna tez nazwacé antropodycea (obrong
czlowieka)”. Jawia si¢ przed nia rézne zagrozenia. Przede wszystkim zaglada. Mozna
odkrywac zlo, by je unicestwi¢ — badz tez by je przerzucié na innych dla unicestwienia
tychze: ludzie ci (wspolnoty, instytucje...) staja sig nosicielami zla, przedstawicielami
diabta. Zwycigstwo nad zlem osigga sig poprzez zgtadzenie ludzi ~ a XX w. przepel-
niaja mordercze fascynacje ideologiczne. ,,Swigta wojna” to zjawisko wystepujace we
wszystkich wielkich kulturach. .

Fundamentalizm to niebezpieczna pokusa rozwijania — w zwalczaniu zta — dyna-
miki przeciwstawnej: przystosowywania celu do naszej tozsamosci i naszych oczeki-
wan. Szlak wyznaczaja tradycje religijne i kody kulturowe: to my ustalamy, co jest
zlem. A przeciez wszelki przymus na rzecz porzadku powoduje jeszcze wigkszy chaos
(Bauman) - chcqc wigeej ortodoksji, zbiera sig herezjg. Fundamentalizm to takze dzie-
dzictwo racjonalistycznej idei fadu: czgsto inkwizycja od podstaw. Rozczarowanie moze
fatwo rodzié si¢ z niepowodzenia w naj$wigtszym zaangazowaniu, prowadzac do gniewu
i goryczy. ,,Diabel jest waszym ojcem” (J 8,44) - te slowa Jezusa Héring uznaje za
mato przyjemne. Gdy przekonywanie i namawianie nie stuzy niczemu, osoby zawie-
dzione moga rozwijaé prawdziwie gwaltowna zarliwos¢ na rzecz sprawiedliwosci i od-
najdowac schronienie w przymusie: z niepowodzenia rodzi sig fascynacja ,,twardszym”
szlakiem jako skuteczniejszym ~ a woéwczas zlo poczyna si¢ zwalczaé ziem.

Upajanie si¢ zadawanym okruciefistwem, torturami i upokarzaniem innych moze
stawac sig swoistym narkotykiem: prawdziwi sadysci to osobnicy opgtani idea tadu
w czasach chaotycznych, to torturujacy dnia codziennego. ,,Czyste zlo” zajmuje miej-
sce walki o dobro i bywa odczuwane jako przekroczenic wiasnych ograniczen. U te-
go, kto widzial cierpienie ,,innego” i ofiarowal mu swa pomoc — uwaza Héring — fa-
scynacja ztem znikngta na zawsze.

W cz.1l Ujecia teologiczne misjolog Paulo Suess z Sao Paulo, wiceprzewodni-
czacy Migdzynarodowcgo Stowarzyszenia Studiéw Misyjnych, stwierdza: nowozytne
utopie wyzwolenia urzeczywistnily sig.

Jeszcze w Wojnie Trzydziestoletniej chodzito o prawdziwa religig, dzi$ zlo czyni sig
dla przyjemnoéci czy zwalczenia znudzenia. Zio nie nalezy do przeznaczenia: sam czlo-
wiek musi wziaé za nie odpowiedzialnosé. Smieré ma rézne oblicza: to nie tylko mord
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ludéw czy braci, ale takze zemsta i zazdros¢, odcinanie si¢ od prawa i tradycji, od obrze-
du i poswigcen —a réwniez niszczenie obrazow $wiata, etnobojstwo, wyzyskiwanie i wy-
kluczanie ,,innych”. Cztowiek ..sktonny jest do zlego” (KDK 13). Suess widzi ujawnia-
jace si¢ w dziejach oznaki stabosci wiary oraz tozsamosci: zawgzenia Ojcéw Kosciola
(wobec Zydow), wyzszoéé wobec obeych, autorytaryzm patriarchalny. Doznang przez
chrzescijan przemoc bardzo wezesnie zintegrowano mimetycznie i retransmitowano naj-
pierw w stowach, péznicj w praktyce. Od ukamienowania $w. Stefana Zydéw oficjalnie
ustanowiono ,,mordercami Boga” (,,... zdradziliscie i zabiliscie!” - Dz 7,52), a za , taki-
mi dyskursami antysemickimi” nadeszly wystapienia Ojcdéw Kosciola (jak Augustyn).
Suess przypomina, ze mediolanski Ambrozy uznal synagogg za ,,miejsce niewiary” i pod-
czas konfliktu o synagoge w Kallinikon zamierzal zniszczy¢ synagogi mediolanskie, gdyby
tego juz nie zrealizowano. Mentalno$¢ misyjna to ,,zmuszaj do wejscia” (Lk 14, 23), gdy
przemoc fizyczna uznawano za korzystna dla konwersji heretykow; gdy de Anchieta SI
wskazywal swemu przetozonemu, ze w Brazylii najlepsze kaznodziejstwo to ,,mieczi pret
zelazny”. Yves Congar OP przypominal, ze w dziejach Kosciota przy usprawiedliwianin
powszechnej przemocy duchowej oraz $wieckiej wobec ,,innych” zawsze odwotywano
si¢ do siéw Jahwe przekazanych przez Jeremiasza: ,,...ustanawiam cig dzisiaj... aby
wykorzeniac i burzy¢, wytracad i rozwalac...” (1,10), z czasem uznanych za formulg dla
legatow papieskich dla zapewnicnia pelni wladzy nad ludzmi i krolestwami — nawet
w 1943 r., podczas I wojny $wiatowej i Holocaustu, Kongregacja Obrzgdow wprowa-
dzita te drastycznie razace stowa do ulozonej ,,wlasnej mszy za $wigtych papiezy”.

Od poczatku chrzescijanstwo uznalo sig¢ za niemozliwe do pogodzenia z innymi tra-
dycjami religijnymi. Suess negatywnie ocenia poglad kard. Gantina o ,,radykalnym mo-
noteizmie” w tradycyjnych religiach afrykanskich: ,,Prawdy maja jadro zalozone w cza-
sie”. Konkwista niszczgca wyobrazenia bogow odmiennych religii niszczyta ,,innych”
fizycznie: ,,Granice «chrzeécijanskiej» Europy oraz «katolickiej» Ameryki Eacinskiej
nosza §lady krwi”. W mysli zachodnicj normatywnos¢ kultur przenika zawsze do nor-
matywno$ci wiary. Alternatywy ,,przecinajace” — chrzescijanin czy poganin, religia praw-
dziwa czy idolatria — sa wskaznikami przemocowosci, poniewaz wykiuczaja komple-
mentarno$¢. A przeciez — utrzymuje Suess — tradycjg judeochrze$cijanska moga wzbo-
gacaé doswiadczenia Boga w innych kontekstach religijnych oraz kulturowych. Nie mozna
obwieszczaé orgdzia odkupicielskiego jakiemus$ ludowi, wymagajac oden zapomnienia
wiasnych tradycji czy umieszczenia ich na zewnatrz historii zbawienia.

Suess pigtnuje ,,magi¢ przemocy”, ktéra pozwalala uznawa¢ pewna przemoc w sto-
sunku do niechrzescijan nie za ;,;mniejsze zto”, ale wrgez za ,,dobrodziejstwo eschato-
logiczne”. Twierdzenie, jakoby wola Boga byly krucjaty dziecigce, polowania na cza-
rownice, ogniste mgczarnie dla heretykow oraz brak swobod dla ludzi nauki, prowadzi
do archaicznego i przedchrzescijanskiego kultu Boga. Przemoc wobec ,,innych” i nisz-
czenie ich tradycji ustanawiaja nie wkiad do odkupienia zla, lecz akt magiczno-idola-
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tryczny. Blgdne koto zrytualizowanej przemocy ukazuje sig na przyktad w uwiarygod-
nianiu niewolnictwa jako *,.blogostawienstwa chrzescijanskiego” i ,,cudownego zrza-
dzenia opatrzno$ciowego”, bowiem niewolnictwo zawdzigczane chrzeécijanom miato
otwiera¢ drogg odkupienia: wigcej wart niewolnik uratowany na modle chrzescijan-
ska, niz wolny i potepiony. Gdy monachijski Faulhaber zrownywat w 1941 r. deporto-
wanych Zydéw z transportem niewolnikéw afrykanskich, to wroclawski Bertram re-
plikowal, Ze ,,najpierw nalezy skoncentrowaé sig na sprawach koécielnych wazniej-
szych i o wigkszym zasiggu”. A przeciez — dorzuca Suess — w obliczu przemystowo
zalozonej zaglady ,,innego” status ,katolika” winien oznaczaé, ze nikt nie zostanie
wykluczony z solidarno$ci powszechnej. W fascynacji pétprawdami misjolog widzi
ucieczkg przed bolesnoscig catej prawdy. Chrzescijanstwo powinno pilnie rozpatrzyé
rolg Ojcow Kosciota i $wigtych, bowiem w dziejach Kosciola — miast by¢ modelami
wiary — czgsto przywoluja oni obrazy i czyny przemocowe, uprzedzenia i biernosci
wobec §wiata: ,,Kaznodziejstwo Ojcéw Kosciola o Zydach nie bylo dalekie od antyse-
mickich przesladowan czynionych przez chrzescijan”.

Pozorie Szatan i Antychryst wydaja sig nalezec¢ do Sredniowieczne;j literatury eg-
zegetycznej — zauwaza Rosemary Muir Wright, wykiadajaca na wydziale historii
sztuki w St. Andrews (Szkocja) — jednakze byloby to niedocenianiem ich sity poten-
cjalnej zwlaszcza w cieniu Holocaustu i Hiroszimy. Wielkie Koscioty odczuwaja za-
klopotanie wobec reliktu postaci Szatana, tym bardziej Antychrysta, Zywotno$¢ za-
pewniaja im media, skrzydfa fundamentalistyczne oraz rézne kulty niezalezne czy tzw.
nowe ruchy religijne. Mimo chrzescijanskiego ubarwienia obu tych symboli, sita wi-
talna pierwiastka satanicznego sytuuje sig poza §wiatem religii. Nie nalezy — stwierdza
autorka - pomija¢ statych dowodéw wiary w silg zla w §wiccie, mimo naszych préb
wyjasniania w plaszczyznach psychoelogicznej i naukowej. ,,Podczas gdy w obrebie
wigkszosciowego chrzescijanstwa coraz rzadziej wymienia si¢ Demona, usuwajac go
na pobocze jako istotg klopotliwa, pojgcie zta zlokalizowanego w jednym bycie ludz-
kim moze przybiera¢ sity odnowione”. Apokalipsa to orientacja konceptualna naleza-
ca do najbardziej kontrowersyjnych w tradycji chrzescijanskiej — najczgsciej wiedzie
do lgkow, diabolizacji -,,innych”, nowej przemocy. Christine Keller, profesor teolo-
gii konstruktywnej na wydziale teologii Drew University (New Jersey, USA), akcentu-
je podprogowy mesjanizm Kolumba, ktéry utozsamiat ,,odkrycie” Nowego Swiataz ,,no-
wym stworzeniem”: jego mesjanizm uswigcal kolonizacyjne wysitki Europy, z czasem
USA, bez wzgledu na rozbiezne teologie gloszone przez misjonarzy towarzyszacych
konkwistadorom, a nastgpnie kupcom — przeciwko ludom autochtonnym usprawiedli-
wial on ludobéjstwo oraz ekobdjstwo na skalg biblijna. Ci sposrod nas, ktorzy korzy-
staja z tak zwanych wolnych rynkow, winni dostrzec nasze konszachty z tg , krypto-
apokalipsa”. Nalezy odrozniaé¢ ,retroapokalipse”, ktdra stara si¢ utozsamié obecng
sytuacjg jako czas profetyzowany przez apostofa Jana, zamazujac roznice miedzy kon-
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tekstem biblijnym a kontekstem aktualnym od ,.neoapokalipsy”, akcentujacej znacze-
nie spotecznych. ckonomicznych i politycznych stosunkéw konstytutywnych dla kon-
tekstu biblijnego oraz naszego. Autorka zauwaza, ze wszelka postawa antyapokalip-
tyczna okaze sig¢ antyrewolucyjna.

Poniewaz zaréwno naiwna proapokalipsa, jak i otwarta antyapokalipsa nie sa teo-
logicznie zachgcajace, Keller proponuje , kontrapokalipsg”, nie bedaca walka przeciw,
lecz wysuwajaca cele pozytywne, orientacjg samokrytyczna — koryguje ona pojmowa-
nie, ze moglby nadejsc , kres czasow”; wymaga skonczonosci nicodwracalnej, ale ryt-
micznej, wedle spirali; relatywizuje samg Apokalips¢. Keller wyraza niejeden radykal-
ny osad: uwaza, iz Bog uproszczonych kodeksow ,,dobro-zlo” stanowi ,karykaturg
Boga biblijnego”, ktérego wymdg ,,postuszenistwa ma, moze stuzy¢ ukrytemu zamia-
rowi pobudzania nowych wyzwan. Apokaliptyczny bunt aniotéw winien zawsze wy-
wota¢ echo u miodziana, ktory tkwi w kazdym z nas — a moze tez skazywaé wszelkg
teologie patriarchalng na nudne niebiosy, z ktérych wygnano buntownikow”.

Duchowa fascynacja ztem wiaze si¢ z dualizmem dobra i zta az w gi¢binach do-
$wiadczania Boga, wskazuje Alexander Nava, profesor teologii w Seattle. Przez
analizg my$li Simone Weil dyskurs o milczeniu Boga nabiera znaczenia negatywne-
g0 i pozytywnego: wyraza nicobecnos$é Boga. Weil czgsto akcentowata sitg destruk-
cyjng w $wiecie wspotczesnym: wypominala Francuzom ich okrucienstwa i obojet-
nosci wobec Algierczykow, zarzucata Europejczykom ciemigzenie i wyzysk naro-
déw afrykanskich, pogardzala tymi, ktorzy starali si¢ usprawiedliwi¢ kolonizacjg
Ameryki czy pomniejsza¢ wyrzadzone krzywdy. Przed poczatkiem II wojny §wiato-
wej uznata, ze konflikt $wiatowy — cho¢ z pewnoscia niepozadany — okazatby sig
karg za okrucienstwa curopejskich narodéw nowozytnosci wobec ludow skolonizo-
wanych: taki konflikt moglby stanowié¢ sygnal wielkiego ich odwetu karzacego bez-
troski i obojgtnosci. Weil odrzucata idee postgpu: obecno$¢ przemocy oraz cierpien
we wspolczesnosci zaprzeczala, jej zdaniem, wszelkiej optymistycznej wierze w ro-
zum i rozwoj.

W cz. [T Konkiuzje Hans-Eckehard Bahr, emerytowany profesor z Bochum, roz-
wazajac bezprzemocowe rozwiazywanie konfliktow przypomina o pedagogii bezprze-
mocowej na Sycylii. w Kalifornii i na pélnocy Brazylii; wskazuje na bezkrwawe oba-
lanie dyktatur wojskowych w Grecji, Portugalii i na Filipinach; zastanawia si¢ nad
poczynaniami irlandzkimi na rzecz pomniejszenia przemocowosci w konflikcie regio-
nalnym. Sugestywnie przeprowadza wigz migdzy Freudem a Gandhim w dostrzeganiu
niebezpieczenstw dla wolnoéci czlowieczej.

W teologii grzechu pierworodnego dostrzega ,,system legitymizujacy polityke sity”.
Wysuwa cztery wymiary przezwycigzania przemocowosci: zwalczanie — w kontakcie
z samym soba i z innymi - lekdw; pobudzanie zainterecsowania pojednaniem; dziata-
nia zréwnujace wszystkich zyjacych; kontakt z ,,innymi”.
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..Rozum i zdrowy rozsadek méwia nam, ze kochajacy Bog nie zabija dzieci niewin-
nych, nie unicestwia wiernych i nie karze sprawiedliwych” — na poczatku szkicu Teo-
dycea — rozdiwiek miedzy teoriq a praktykq zaznacza David Blumenthal, profesor
studiéw zydowskich w Emory (Atlanta USA). To wszakze zdarza sie w $wiecie stwo-
rzonym, a teodycea dazy do rozwigzania owego dysonansu. Oczywiscie, mozna za-
przeczacd istnieniu Boga — lub negujac wszechdobro¢ obwieszczac zto czynione z wia-
snej inicjatywy Boga — albo widzie¢ zlo jako badz to karg za grzech, badz tez przestro-
ge przed grzechem wigkszym.

Dobre rozwigzanie winno uwzglgdnié trzy elementy: potwierdzenie tego, co wia-
domo o faktach cho¢by niemitych; postgpowanie w ramach przezywanego systemu
intelektualnego i moralnego; spdjnos¢ w plaszczyznie intelektualnej. Najlepszy argu-
ment teodycei to - zdaniem autora — ograniczenie dobroci Boga, ktory jest zazwyczaj
dobry, ale nie zawsze. Holocaust nie pozwala nikomu twierdzié, ze zto moze by¢ cza-
sem dobre; nie mozna tez utrzymywac, jakoby Holocaust by? kara, przestroga czy do-
$wiadczeniem przeciw gorszemu zhu. Rozum i zdrowy rozsadek nie pozwalaja niko-
mu zaprzeczaé potggi Boga czy ja ograniczaé; jednakze implikuje ona moralng wspot-
odpowiedzialnos¢ — posrednig i bezposrednia — w sprawach ludzkich. W oparciu
o tradycje mistyki judaistycznej Zoharu i o rzeczywisto$¢ Holocaustu Blumenthal do-
chodzi do wniosku, ze od czasu do czasu Bog postepuje zle 1 w chwilach nieprzewidy-
walnych czyni zto. Proponuje wigc ,,teologig protestu”, w konsekwencji za§ kwestii
krzywdzenia dzieci wysuwa ,kult Boga poprzez protest w mysli i modlitwie”. Stano-
wi to, jego zdaniem, odpowiedZ w stanie wolnosci na problem teodycei.

Teoria teodycei zwlaszcza w formie filozoficzno-teologicznej wymaga Boga do-
skonatego (logika doskonalosci Boga wyklucza niedoskonato$¢ Boga), ktory nie moze
ani zawieraC zla, ani tez postgpowac na sposob wyraznie zly; praktyka tej teodycei
wymaga zar6wno odsunigcia wszelkiego gniewu przeciw Bogu, jak tez dobrowolnego
i catkowitego podporzadkowania si¢ dobrej woli Boga. Dysonans kognitywny prze-
biega w tradycji filozoficzno-teologicznej, negujac niedobre cechy wydarzenia i ob-
wieszczajac wszechdobro¢ Boga. Teoria teodycei rozwazana przez Blumenthala wy-
maga ograniczenia wszechzZyczliwosci Boga i uznania Boga za zdolnego do czynienia
zia; ponadto wymaga ona uznania, Ze wyzwanie i protest sa opcjami teologicznie pra-
wowitymi. Praktyka tak zaproponowanej teodycei wymaga nie naboznej i zracjonali-
zowanej akceptacji rozdzwigku, ale powaznie zalozonej walki przeciw niej za pomoca
protestu jako formy mysli i kultu, stosowanego przemiennie z teologia i praktyka wol-
nosci, rado$ci oraz blogostawienstwa. Zacicklo§¢ opozycji wobec Blumenthalowego
ujgcia teodycei dopuszczajacej ztosliwosé Boga ma sig wywodzic z apriorycznego osadu
o wszechzyczliwej naturze boskosci oraz z sily rzutowania wszechdobroci na Boga.
Niektorzy utrzymuja nawet, ze teodycea obwiniajgca Boga nie moze uchodzi¢ za teo-
dyceg.
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Fascynacja ztem po cz¢$ci wywodzi sig ze ztudzenia o harmonijnym rozstrzygnie-
ciu dysonansu migdzy teologia a rzeczywisto$cia wpisana w problem teodycei. Wszakze
takie rozstrzygnigcie nie istnieje i — zdaniem Blumenthala — istnieé nie moze, choé
wspiera sig o zrozumiale dazenia ludzkie do calkowitego pokoju duchowego. Czlo-
wiek nie musi nieodzownie posiadaé¢ Boga doskonalego: ludzkos¢ potrzebuje dostrze-
gac wszystkie aspekty Boga; wowczas ludzie — jako jednostki 1 jako kultury — beda
mogli ustali¢ modele stosunkéw z Bogiem. W teodycei omylek i protestu nie zachodzi
potrzeba wrzucania Boga w kapiel oczyszczajacg albo chowania glowy w piasek i za-
przeczania czy to Boga. czy tez jakiegos ,,aspektu bytu zawsze obecnego w Bogu”.

We wlasciwej syntezie finalnej wzmiankowany juz Tracy wskazuje: teologowie
nie moga zadowalaé sig stawaniem naprzeciw fascynacji zlem, tak zaznaczajace;j sig
wérdd wspolczesnych elit kulturalnych, ale musza konsultowac prawdziwych eksper-
tow, to znaczy ubogich i uciemiezonych, ktorzy pozostawiali swe refleksje w relacjach,
$piewach, czynach i obrzgdach. Wyjs¢ poza fascynacjg ~ to udaé si¢ ku tym, ktorzy
cierpia, gdziekolwiek by byli. Fascynacji ztem nalezy przeciwstawi¢ fascynacjg zba-
wieniem | wyzwalaniem. ‘

Myl nowoczesna — filozoficzna i teologiczna — stosunkowo zubozata w kwestiach
cierpienia i zta: wigkszo§¢ teodycei nowoczesnych zakonczyla sig niepowodzeniem.
Historia dostarczajaca danych dla tych teodycei przesungta si¢ w gorsze: od zakiopota-
nia O$wiecenia w obliczu trzg¢sienia ziemi w Lizbonic az po zalamanie sig nowocze-
snych teodycei oraz humanistycznych antropodycei pod straszliwym ciosem Holocau-
stu, famigcego wszelkie zachodnie pojmowania nowoczesnego post¢pu. Wielu ludzi
odstapito od samozaufania, by spojrzeé na cierpicnia catych ludéw: na kolonizacjg, (nie
za$ ,odkrycie”) wszelkich Ameryk, Afryki, czgéci Azji i Oceanii; na tragedie Murzynow
w transatlantyckich transportach; na glody w Irlandii i Rosji; na masakry Ormian i Ar-
chipelag Guiag... Wykaz wciaz wydluza sie z nieublagang bezwzglgdnoscia.

Wszelka nowoczesna refleksja musi powstrzymac sig w obliczu kontrdo§wiadczen
cierpienia, zwlaszcza spowodowanego przez straszliwe zio historyczne. Rozwijanie
teologii dzisiaj — to odrzucanie nowoczesnych teodycei, z ich rozwiazaniami czysto
teoretycznymi, bedacymi — mimo subtelno$ci argumentacyjnej i precyzji analizy kon-
ceptualnej — jak gdyby poza tematem. We wspotczesnej fascynacji ztem, podobnie jak
w tyluz waznych kwestiach teologicznych, religijne uczulenia zwlaszcza ludzi ucie-
migzonych oraz zsunigtych na margines — w ich §piewach, protestach, walkach o spra-
wiedliwos¢, wytrwalosci, modlach, lamentacjach i odczytywaniach Biblii - sg czgsto
znacznie madrzejsze religijnie, a nawet teologicznie niZ teodycee najstaranniej wypra-
cowane przez profesjonalnych teologéw. Wszystkie nowe formy teologiczne wznosza
sie na odmowie odwracania glowy przed zlem, na nieprzystaniu na zauroczenie nim,
na pomijaniu wszelkiej teodycei 1 wszelkiej teologii ignorujacej zto oraz cierpienia
znoszone przez tyluz ludzi. Teologowie moga wstuchiwac sig w silg i tragedig zawarte
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w pieéniach i opowiesciach Irlandczykow epoki Wielkiego Glodu; w tragiczna, rado-
sng i skargliwg tonalizacj¢ wigkszej cz¢§ci muzyki latynoamerykanskiej, w koszmar
historii tyluz ludéw stowianskich. W istocie kazdy lud uciemigzony ma takiez dzieje
do opowiedzenia, nowe formy do wynalezienia — a te opisy cierpien znoszonych i zta,
ktoremu przeciwstawiano sig z sita, czgsto nawet z radoscig, sa jak najbardziej nie-
zbgdne do czynnego pobudzenia formy, ktdra moze w naszym czasie postmoderni-
stycznym przybra¢ teologiczna odpowiedz na wspoiczesna fascynacjg ztem.

Zeszyt zalozono wrgez modelowo: obszerny i wnikliwy edytorial zapewnia wlasci-
we wprowadzenie, dalekie od tak czgstej zdawkowosci; w cz.I1I po dwéch konklu-
zjach umieszczono wlasciwa synteze finalng. Mozna domniemywac, ze niejedna za-
warta tam refleksja czy ocena spowoduje sprzeciw; cato$ciowo dotyczy studium Blu-
menthala — redaktorzy zeszytu sa Swiadomi, ze jest ono szczegolnie prowokujace.

Zgromadzone studia (tylko dziesie¢) sklaniaja do wysunigcia dwdch tras wlasciwie
nie wykorzystanych. Moze warto bylo w eseju z pogranicza literatury i psychologii
zajaé si¢ wciaz aktualnym problemem fascynacji ,,Ztym”, to znaczy Diablem — jak
gdyby dopetniajaco do rozwazaft Muir Wright, koncentrujace;j sig na odsunigtych w cza-
sie sztukach plastycznych. Fascynacja wladza czynienia zla (nieskalanego zadnymi
wzgledami ubocznymi) moze stanowi¢ problem dla historyka i psychoanalityka: fa-
scynacja finalnym dobrem (zbawieniem, wybawieniem, oczyszczaniem), osiggalnym
chocby droga ustana cierpieniem i nawet zaglada ,,innych”, pobudza refleksjg: gdzie
koniczy sig owa fascynacja, a pozostaje wyltacznie doktrynerstwo? Cierpienia, zaglada
jednych beda odczytywane pozytywnie przez innych (a obojgtnie przez postronnych).

Wolno chyba utrzymywaé, ze cykl debat ,,okraglego stotu” — skupiajacych history-
kow i teologow, politologdw i psychoanalitykow (moze tez psychiatrow) — moglby
kolejno rozpatrywac zjawiska takie jak: krucjaty, polowania na czarownice i na inno-
wiercow, represje wobec Zydéw, ludobdjstwa zamorskie (od Indian po Tasmaficzy-
kéw), psychozy wielkowojenne... — az po wiek XX z miodoturkizmem, stalinizmem,
hitleryzmem, maoizmem i polpotyzmem: co przy$wiecalo decydentom i czolowym
sprawcom? Z pewnoscia ten pobudzajacy zeszyt zapoczatkuje dalsze poszukiwania
i refleksje.

Michal Horoszewicz, Warszawa



