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HENRYK WITCZYK

Il TESTO EBRAICO DI Sir 4-,17-18 E I SUOI PARALLELI

I. Problemi testuali e struttura letteraria

I1 testo di ben Sira 4,17-18 fa parte del discrso della Sapienza
personificata che vi rivolge al suo discepolo (4,II-19)!. Noi anal-
izzeremo i versetti 17-18, dove la Sapienza parla delle prove, alle
quali lei stessa — come normalmente nell’ AT fa Dio — mettera il suo
discepolo.

1. Struttura letteraria

Per capire meglio Sir 4, 17-18 ¢é necessario vederne la struttura
letteraria. Gi6 consentira, di trovare non solamente i testi paralleli,
ma anche gli episodi della storia della salvezza che potrebbero avere
ispirato I’autore. Verrd analizzato il testo ebraico del manoscritto A2,
Alcuni autori cercano di ristabilire il ,testo originale”, dando ri-
lievo a G ¢ S3 ma sembra che i risultati di questo lavoro rimangnno
molto ipotetici, perché le differenze che esistono soprattutto fra,
H e G indicano un’altra redazione del testo primitivo piuttosto che
essere effetto degli errori dei copisti o di quelli legati alla traduzione.
Inoltre tanti esegeti, che cercano di ricostruire sulla base di H, G e S3

I L.Alonso Schékel, Proverbios y Eclesiastico, in: LLS, Madrid 1968, p. 156s.

2 Ecclesiasticus. Textus hebraeus secundum fragmenta reperta, ed. P. Boccaccio
— G. Berardi, Roma 1986.

3 Per esempio, O. Rickenbacher, Wiesheits Perikopen bei Ben Sira, Freiburg
1973, 35-42; I problemi collegati con una buona traduzione dell’Ecclesiastico presen-
ta T. Stramare, /] libro dell’Ecclesiastico nella Neo-Volgata, im: Riv Bibl It XXVII
(1979), p. 219-226.
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il testo primitivo, non sono unanimi e propongono ancora altre

lezioni4.
Il testo ebraico della seconda parte del discorso della sapienza

(w. I5-19) secondo il manoscritto A si presenta cosi:
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Traduzione:

15a Chi ascolta me, giudica con ragione;
b e chi fa caso a me, abitera dentro i miei atrii.
17a Davvero, in modo nascosto lo trattero;
b dapprima lo esaminerd con le prove
¢ fino a quando si affidi totalmente a me.
18a E di nuovo lo guidero in gioia
e gli rivelero i mici segreti.
Se si svia, lo rifiutero
e gli insegnero in schiavitu;
se recedera da me, lo rigetterod
e lo consegnero ai devastatori.

19

o0 o ® g

4 Soprattutto nel versetto 17 alcuni esegeti difendono i tre distici secondo G. Fra
essi sono M. S. Segal, Liber sapientiae filii Sira (Ecclesiasticus) hebraice, Jerusalem
1933, p. 6; HDuesberg - J. Fransen, Ecclesiastico,in: La Sacra Bibbia, Romaa.
1966, p.108; ! traduttori della Nuova Vulgata, Libreria Editrice Vaticana 1986; gli
altri:leggono solo due distici: N. Peters, Das Buch Jesus Sirach oder Ecclesiasticus
iibersetzt und erkldrt, Miinster 1913, p. 6; V. Hamp, Sirach, in: Echter Bibel,
Wiirzburg 1951, p. IS5; J. G.Snaith, Ecclesiasticus, in: Cambrige Bible Commentary,
Cambrige 1974, ’p. 27, legge 5 versetti omettendo il v. I7b di H.
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Critica testuale:

v.15b -

v.17 -

v.17¢

v.I8 —

v.19 —

la difficolta e rappresentata solo dall’espressione ,,mbit”, che
¢ un allungamento del secondo stico. Puo essere considerato
come una glossa.

,»ibhmi”, secondo il contesto e S ¢ meglio leggere 1 pers. sing.
G ha il testo pit lungo.

in G sembra essere una spiegazione di cid che sta nel testo
ebraico in v. 17b. Una cosa simil ¢ da notare nel v. 18a: una
parola ebraica " 8r” viene tradotta doppiamente cio¢ con due
espressioni - ", kat’guderav’ e ’,,et’lypowsi”

il verbo” ?8r” — S traduce ,,faccio con lui cid che & giusto”.

O. Rickenbacher sceglie il significato primario del verbo ”8r’
- ,.glicklich machen”, basandosi anche su. Sir 25,23, La
lezione ,,guidare”, ,,condurre” sembra piti omogenea nel con-
testo, dove si parla della via della sapienza, cioé¢ del suo modo
di agire riguardo al discepolo.

G ha due vereetti corrispondenti in ebraico con vv.19a, d. Si
deve tuttavia notare che la punizione ¢ di due tipi: la punizione
a scopo di conversione e quella a scopo di distruzione; tale
procedimento ¢ ben conosciuto nclla tradizione deutorono-
mistica (Lv 26,3 - 45; Dt 28). Inoltre la forma ,, *asGrim”
(v.I9b) ¢ in parallelismo fonetico con ,,jastr’ nel v.I9a.

’

Per stabilire la struttura letteraria di Sir 4,15-19-ci aiutano soprat-
tutto gli elementi letterari che si trovano nel testo, e poi il contenuto dei
singoli versetti. Analizzando cosi il testo si puo notare:

v.I5 - la struttura di una frase ipotetica asindetica; Il contenuto posi-

tivo, un’introduzione di tipo generale.

v.I7a — ,ki”, che indica e sottolinea I’inportanza di cio che segue.’

5 W.Baumgartner,J. J. Stamm, Hebrdisches und aramdisches Lexikon zum
Alten Testament, Leiden 1974 3, 11, p.448 — , ki” , hinweisend und bekriftigend =ja”.
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v. 17b — ,1®panim” — , dapprima”, collegato col v. 17a stabilisce la
prima tappa, il primo tempo, il tempo d’ inizio.

v. I7c — ,,wed Cet” - secondo tempo, che mette fine a cid, che era
all’inizio, come primo.

v.I8a ~ ,,we%fub” — il verbo €& usato qui in stretta connessione con il
verbo ”°%r” usato col significato di ,,rursum”, ,,iterum” — ,.di
nuovo”. Cosi si apre 1a seconda tappa, un po simile ma anche
diversa dalla prima.’ ,Sib” puo esprimere anche un’ulteriore
tappa di un lungo processo.’

v. I8b — ,,wegalliti” — ¢ un’opposizione a cio che ¢ stato dello in v. I7a
con la parola: ,,b%hitnakker”: una ,,velatio” (v. I7a) e una , re-
velatio” (v. I18b) — notevole inclusione. Cosi vv. 17a — I8b
fanno un blocco completo.

v.I9ab- frasc ipotetica. I1 contenuto negativo — in apodosi si parla di
respingere e di schiavitu®, che devono conodure il discepolo
a, ritrovare la via giusta (,,anleiten” — in. tedesco).

v.19cd.—frase ipotetica. Il contenuto negativo; in ambedue le apodosi
succesivamente si parla di rigetto e di distruzione.

Un interessante quadro offre anche I’analisi delle forme sintat-
tiche dei vv.17-18, cioé,chi ¢ il soggetto ¢ a chi si rivolge la sua azione
in guesti versetti:

6 Normalmente ,l°panim “come indicazione di tempo vuol dire: ,prima”
gfrﬁher),,,tempo fa” (cﬁ b 42, 11 ;Rt 4, 7;1Cr 4, 40; 9, 20; Dt 2,10. 12. 20; Gs I1,10;
4, 15; 15,15, Gdc 1,10.11.23) ma, anche ,al principio” (Sal 102,26; Is 41, 26}); cf.
L.Alonso Schokel, Materiales para un diccionario biblico hebreo-espaiiol, Roma
1986, ,,panim”, 3b

711 verbo ,,3ub” collegato con un altro verbo ha una funzione modale ed esprime
I’idea del tornare all’agire di cui parla il secondo verbo gia posto prima (cf.Gdc 2, 19). Si
tratta di fare qualcosa ,,di nuovo”, dopo un tempo di pausa (cf. Gdc 8, 33; I Re 13, 33; 19,
6; 2 Re LILI3; 19, 9; Mi 7, 19; Sal 78, 4I). F. Zorell, Lexicon hebraicum Veteris
Testamenti, Romae 1984, p. 825; L. Alonso Schokel, Materiales..., op.cit., ,,§ub”, 2.

8 Neue Jerusalemer Bibel, Einheitsiibersetzung mit dem, Kommentar der Jerusale-
rrll.erh Bibel, Freiburg im Breisgau 1985, il testo di Is 6,13 (con ,,§ub”) traduce: ,schlies-
slich”.

9 La parola ,,’astrim” pud ei significare anche ,,Gefangenschaft”, ,schiaviti” —
cf. W. Baumgartner, J. J. Stamm, op.cit., 1,p.71.
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v. 17 Soggetto Oggetto (o termine dell’azione)
a sapienza discepolo
b sapienza diecepolo
c diecepolo sapienza
v. I8a sapienza diecepolo
b sapienza diecepolo

Questo permete di constatare, che dopo il versetto che fa da intro-
duzione generale (v.I5) abbiamo un discorso che ben si divide in due
parti: Ia— vv.I7-I18 ¢ 11a v.J9. Il contenuto della prima parte € positivo: I’a-
gire dclla sapienza verso il suo discepolo; quello della seconda ¢ negati-
vo — la punizione - inoltre, la seconda parte essendo costruita con frasi
ipotetiche, che si riferiscono ai versetti 17-18 e prevedono sanzioni puni-
tive, mette in risalto la prima parte ¢ il suo contenuto positivo. Cosi i vv.
17-18 costituiscono il nucleo centrale del discorso. Essi hanno una strut-
tura chiastica: il v.I7c rappresenta un momento centrale, decisivo.
Graficamente la struttura dei vv.I7-18 si presenta cosi:

bChitnakker Coilliti
d¢elek immo /v. 17a/ gl%llisialraj/v. 18b/

wead Cet

le® libbd bi /v. 17¢/

mma

A

n

107] verbo ,, °a *a8§¢renni” sembra esprimere due momenti insieme: guidare e far
gioire, il secondo come effetto del primo. Cosi O.Rickenbacher, op.cit., p. 35. 39
traduce: ,,ich mache ihn gliicklich” citando Sir 25, 23 scondo I'interperetazione di
F. Zorell e, W.Baumgartner .
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Da questo schema si vede come I’agire della Sapienza si attui in due
tempi (due tappe): quello del nascondimento, dellla prova e quello
della gioia. Fra questi due ,,tempi della sapienza” ¢’¢ il ,,tempo del dis-
cepolo”: quello di affidarsi totalmente alla Sapienza. L’attitudine del
discepolo, che si affida alla Sapienza proprio nelle prove, le permette
di cambiare il suo modo d’agire riguardo a lui.

I1. Il modo d’agire della sapienza in Sir 4,17-18 nel contesto dei
passi paralleli

11 testo di Sir 4, 17-18, come lo dimostra la struttura letteraria, con-
tiene cinque elementi importanti. Essi vengono analizzati alla luce dei
passi paralleli, cosi che si possa vedere il loro significato e la loro cor-
rispondenza con la storia della salvezza.

I. La Sapienza si nasconde

Per descrivere il modo di agire della sapienza nella prima tappa |’au-
tore usa I’espressione: ,, °elek “immo b¢hitnakker” (v.I7a). Se si prende
in considerazione solo la prima parte ,,°¢lek °immo”, ci sono tanti testi
paralleli che descrivono I’esodo, e soprattutto dicono come Dio stesso
ha condotto il suo popolo attraverso il deserto proteggendolo continua-
mente (Es 13,21; 14,19; 23,23; 32,34; 32,1. 23.34; Dt 1,30.33; Lv 26,12).
Possiamo citare i testi, che in modo particolare esprimono lo scopo del
cammino di Dio insieme col suo popolo. 11 primo scopo ¢ la sconfitta
dei nemici: Dt 20,4 -

- ,,11 Signore, Iddio vostro, cammina con voi (haholek “immakem),
€ con vol combatte contro i vostrl nemici per assicurarvi la vittoria”.

I secondo ¢ la sua presenza permanente in mezzo del popolo per
incoraggiarlo: Dt 31,6 —

»Siate forti e coraggiosi, non temete e non vi spaventate di loro, per-
che il Signore, Iddio tuo, € colui che cammina con te” (hG haholek
¢immak).

Il testo di Es 33,16 sembra esprimere il motivo del cammino di
Dio con il suo popolo, ossia la, sua benevolenza (hen), che si mani-
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festa proprio nel fatto che Dio cammina con loro (b¢lekteka
‘‘mmani).!!

Il testo di Gs 24,3 parla del cammino di Abramo sotto la guida di
Dio, usando tuttavia una formula, un po diversa.:

,»Jo guidai per tutta la terra, di Canaan”

(w? %0lek 2o0td).

Ma, accanto a questo significato fondamentale dell’eepressione ,,hlk
¢im”, ¢’¢ il significato idiomatico: ,,hlk €im.... b® =, comportarsi ri-
gurdo a qglec.”,, tratiare glc. con...”. Il senso preciso dipende qui dalla
parola che viene dopo 1a preposizione ,,b®”. Molte volte questa espres-
sione idiomatica si trova in Lv 26 per dire in quale modo agisce il
popolo riguardo al suo Dio: 26,27 —

,»S€... Vi ostinerete ancora contro di me”

(w®halaktem immi bCqeri).

In. seguito anche Dio agira nello stesso modo riguardo al suo popo-
lo: 26,41 —

,,anche io diventai inflessibile contro di essi”.12

Ma c’¢ anche un altro tipo di comportamento davanti a Dio: Lv 26;3
— ,,S¢ camminerete secondo le mie leggi”

(° im b®hugqotal telekd).

L’espressione ,,hlk b®”, che anche in Sir 4,17a sembra avere un sig-
nificato speciale, modificato dalla preposizione ,,b®” ¢ dalla parola
seguente, si trova in Ger 23,]J4 — ,w?halok basieqer” dove si rife-
risce alla persona menzognera, descrivendo il suo ,,normale” modo
d’agire.13

E cosi si puo dire che I’espressione ,,hlk im... b®” indica piuttosto
un modo di agire del soggetto del verbo ,hlk”. Esso puo essere
diverso, buono o cattivo, perfino pud diventare un’abitudine perma-
nente (Ger 23, I4). Inoltre si deve notare, che quando il verbo ,hlk”
indica le prove nel deserto, esso sempre viene usato in forma, di
Hiphil e con un altro verbo, che esprime 1’idea di prova p.es. ,,nsh”

12Cf. Lv 26, 24. 40. 21. 235
13Cf". La traduzione di L. Alonso Schéke 1, Profetas I, Madrid 1980, p. 522;
F. Zorell, op.cit.,p.192, parla del verbo ,hlk”, che puo essre usato in senso etico:

»ambulavit, vitam egit bene aut male,... saepe cum b® viae seu norme”; cf. Sal 1, 1.
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(Dt 8, 2.15; of. 29,4; 28,36). Percio ’espressione ,,b®hitnakker ?clek
¢immd” (v.I7a) pud avere in fondo I’idea, di ,,camminare insieme”, ma
sembra indicare non solo il fatto dell’esodo (Dt 8), ma anche il cam-
mino di Dio con Abramo (Gn 24,3), ¢ soprattutto descrive il modo di
agire della sapienza. Questo & specificato con I’epressione ,,bChit-
nakker”.

Il verbo ,,nkr” in HitpaCel vuol dire: ,,s¢ alium finxit”, ,,non se (sta-
tim) agnoscendam praebet”!4, | nicht als das Seinige ancrkennen”,
,sich fremd stellen”.!5 Ci sono due testi paralleli, dove si parla di
un agire in tale modo: ,,b%hitnakker”. La moglie di Geroboamo cambia
il suo vestito e ne indossa un altro per fingere di esserc un’altra
persona (I Re 14, 5s).16 Dio rivela al profeta, che verra proprio la
moglie del re, benché ,dissimulata”, ,travestita”. Essa verra fingendo
di essere un’altra ,,(w®hi® mitnakkerah)”. 1l profeta la rimprovera:
wperche fingi di esserc un’altra?”. ,(lammah zeh ’at mitnakkerah
—~1Re 14,6).

Il secondo personaggio biblico, che agisce ,bChitnakker”
¢ Giuseppe: ,,quando li (1 suoi fratelli) ebbe veduti, li riconobbe, ma si
finse straniero con loro (wéjjtnakker °alechem), e li trattd con asprez-
za” (Gn 42,7) . Cosi ha potuto metterli alla ,,prova, per vedere se le loro
parole erano sincere” (Gn 42,16), ma soprattutto per fare dire loro la
verita sulla loro famiglia, e per farli agire secondo il suo disegno.

In ambedue i casi c’¢ il momento del nascondimento (fingersi di
essere un’altra persona), per non essere riconosciuto (cf. I Re 14,2; Gn
42.8), per scoprirc in questo modo tutta la verita (cf. I He 14,3; Gn
42,23). Nel secondo caso si vede anche il momento di ,essere estra-
neo” quasi eome un nemico (cf. Pr 26,24), di agire con asprezza
e durezza di cuore. In ambedue i casi segue il momento di svelarsi: la
moglie di Geroboamo ¢ svelata da Dio (I Re 14,5) ¢ Giuseppe rivela
finalmente se stesso davanti ai fratelli (Gn 45).

14F. Zorell, op.cit., p. 518.
I5W. Baumgartner, J. J. Stamm, op. cit., p.660s.
I6NBE traduce I Re 14, 2 —, disfrazate” e v. 5 ,,haciendose pasar por otra”.
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Usando I’espressione ,,bchitnakker” 1’autore cLi Sir 4,17a sottolinea
che la sapienza agisce dapprima in modo nascosto ¢ tratta il suo discepo-
lo in modo abbastanza duro, come ha fatto Giuseppe con i suoi fratelli.
Pur essendo una signora piu grande dei re della terra (cf. Pr 8, I5) la
sapienza puo cambiare il suo aspetto, per poter provare il suo discepolo
e rivelarsi finalmente davanti a lui.

2. Le prove

Molto legato con il primo modo di agire della sapienza ¢ quello di
cui parla il v. I7b: ,dapprima lo esaminerd con le prove” (I°panim
°ebl_1arennﬁ bin®sijondt). 11 verbo ,,bhr” normalmente significa: ,,sce-
gliere”!7; ma nel contesto del discorso della sapienza, che si rivolge
gid a persona ben determinata (al suo figlio — b®n, nel v.11) e parla
delle prove (n®sijonot) alle quali dissimulandosi sottomettera il suo
discepolo, pare pil giusto intenderlo come: esaminare, provare, mct-
tere alla proval®. Con questo significato il verbo ,,bhr” si trova in Is
48,10: ,,Ecco, ti ho raffinato per me come 1’argento, ti ho provato nel
orogiolo della sventura” (behartika, bekir con1 ). Cosi viene descritta la
schiavitt di Babilonia. 19

Provato in essa, il popolo di Israele puo sentire e capire ,,cose nuove,
occulte e sconosciute, che ora saranno prodotte e prima d’ora non ne
avevi sentito parlare, sicché non potrai dire: ,,Io gia lo sapevo!” Tu non
I’hai sentito, non 1’hai saputo, prima il tuo orecchio non ne ebbe sen-
tite; perché io sapevo che tu sei assolutamente ribelle, ¢ che fin dalla
tua nascita sei chiamato infedele” (Is 48,6-8). In un altro testo paralle-
lo si parla delle prove alle quali ¢ sottomessa una persona, cioé
Giobbe: ,,Guarda di non volgerti all’iniquita, perch¢ a causa di essa sei
stato provato dall’afflizione”(Gb 36,2I).

17 Con tale significato lo prende O. Rickenbacher, op cit., p. 35.

18 Cosi traducono fra altri: L. Alonso Schékel, Proverbios y Eclesiastico, op.
cit,,p. 157, V.Hamp, op. cit., p. 15; J. Marbéck, op. cit., p.97.

19 E’ da notare che la schiavitt dell’Egitto si chiama in Dt 4,20: , kiir barzel” —
,wcrogiolo di ferro”; NBE traduce: ,,horno de hierro”
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Il testo di Isaia sembra essere pitt vicino a quello del Siracide
(4,17-18): le prove devono portare alla totale obbedienza (Sir 4,17¢c —
alla sapienza; Is 48,8 — a Dio); solamente dopo questa prima tappa
diventa possibile sperimentare una rivelazione (Is 48,6; Sir 4,18).

In ambedue questi testi paralleli si parla delle prove per mezzo
dell’afflizzione, della sventura (Soni).20 1l testo di Sir 4,17b parla
dell’esame per mezzo delle prove (bin®sijondt). Il sostantivo nsijondt
non ha nessun parallelo nella Bibbia ebraica, ma ci sono tanti testi, che
descrivono tali situazioni con la forma verbale ,,nsh” — ,mettere alla
prova”. Prima, Dio ha sottomesso alla prova Abramo: ,,Dopo questi
fatti, volle mettere Abramo alla prova” (Gn. 22,I). Tutto il popolo
d’Israele ha vissuto spesso le situazioni delle prove: in occasione del
dono della manna (Es 16,4), in occasione del dono dell’acqua (Es
15,25; cf. Dt 33,8). Inoltre, la stessa teofania al Sinai aveva anche valo-
re di prova: ,,Iddio & venuto per mettervi alla prova” (Es 20,20). Percio
I’autore del Dt insegna che tutto il cammino del popolo nel deserto ser-
viva per ,,provarlo” (8,2.16). La cosa piu importante in queste prove
¢ il loro scopo: ,,per conoscere quello che avevi in cuore, se osscrve-
resti 0 no 1 suoi comandamenti” (Dt 8,2; Es 16,4; Gdc 2,2;3,1.4); ,,per
vedere se lo amate veramente con tutto il vostro cuore ¢ con tutta I’ani-
ma vostra” (Dt 13,4); Abramo dopo la prova ¢ benedetto: ,,poiché hai
obbedito alla mia voce” (Gn 22,18).

In tutti questi casi ¢’¢ un elemento della parola di Dio che esprime la
sua volonta, le sue promesse. Esserc obbiedente alla voce del Signore
¢ fidarsi dei suoi commandi € sempre collegato con una prova (Gn 22,18;
Es 16,28). I testi paralleli a ,,nesijondt” si trovano anche nella Bibbia
greca — soprattutto nel libro detla Sapienza — dove il verbo "ne1p’ageiv”
(come nsh) con Dio come soggetto si riferisce a due situazioni di prova.
La prima — come in Dt 8 — € il cammino del popolo nel deserto: ,,quando
furono messi alla prova, benché era una corrczione con misericordia,
compresero quanto furono tormentati gli empi, giudicati con ira” (Sap

20 La lista delle persone, che sono state provate da Dio per mezzo di ,,‘oni”,
benché non si dica explicite di ,,blir”, & lunga: Hagar (Gn 16,11), Lea (Gn 29,32),
Giacobbe (Gn. 31,42), Giuseppe (Gn. 41,52), Anna (I Sm I, II), Davide (Sal 9,14;
25,18; 31,8), Gerusalemme (Lam 1, 9; 3, 1. 19), Israele (Es 3,17; 4,31; Dt 16,3; 26,7).
Nella storia di questi personaggi si distinguono due periodi: afflizione e consolazione.
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I1,9). Inoltre, questo cammino ¢ definito come ,,tapado&ov Codoino-
piav” (Sap I9,5). La seconda situazione di prova, ¢ — secondo Sap 3,5 —
la morte dei giusti: ,,dopo aver per poco sofferto, saranno largamente pre-
miati, perché Iddio, che li ha messi alla prova, li ha trovati degni di s¢”.
C’¢ qui qualche rassomiglianza al cammino del popolo nel desrto, cioé la
morte viene chiamata "n €£060¢g” (Sap 3,2) e ha anche il carattere di
paradosso (cf Sap 3,2-4).

L’espressione poetica ,,I°panim “ebharennu bin®s1j6not” & dunge
molto densa, perche si riflettono in essa le prove vissute nella storia da
tutto il popolo (il cammino attraverso il deserto, la schiavitl in
Babilonia), da Abramo, dai giusti condannati alla morte durante le per-
secuzioni. Questa, espressione significa prova della fiducia nella paro-
la di Dio, nei suoi comandi, prova nella quale dopo le precedenti sof-
ferenze (1%panim), viene qualcosa di inseparabilmente legato ad cssa,
che stupisce, € cosi la prova diventa ,,ropado&ov”.

3. Fino a quando

11 verseto seguente (I7c), che esprime I’aspetto temporale dell’azione
della Sapienza viene spesso tradotto: ,,fino a quando il suo cuore si riem-
pira di me”.2! Tale traduzione ,,ad litteram” non funziona bene. Se il
cuore del discepolo fosse gid adesso (v.I7c) pieno della sapienza, non si
spiegercbbe bene il v.I8b, dove si parla della rivelazione dei segreti della
Sapienza. La struttura letteraria indica questo in modo chiaro. E’ vero che
I’ AT rnenziona uomini, che erano stati ricmpiti da Dio con Iintelligenza
€ con la conoscenza per giudicare la costruzione del tempio — come
Hiram - (w3jjmmale® “et hahokmah w®® et hatt®biinah w®° et haddaCat
-1Re 7, I4) oppure Bezalel (w®? amalle® ©ot6 ru?h “elohim b€hokmah
b ®tebunah (b®daat (b®kdl - m®la®kah — Es 31, 3; cf.35,31.35) . 22

21 V.Hamp traduce: ,bis sein Herz von mir erfiillt ist”, op. cit., p. I5; Cosi anche
O.Rickenbacher, op. cit,, p. 35; J. Marbéock, op. cit., p.97.

22L.Alonso Schokel traduce il testo di Es 31, 3 cosi: ,,y le he Uenado de un
espiritu de sabiduria, de prudencia y de habilidad en su oficio”, e commenta: ,,Para
esegurar que todas las obras se ajustaran al modelo propuesto por Dios, el mismo
comunica un espiritu especial para acertar en la tarea; es una especie de ,,inspiracion
artesana”. Pentateuco I, Genesis — Exodo, Madrid 1970, p. 335.
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I due testi paralleli al v.I7c ci aiutano un po a capire meglio il suo
contenuto. L’espressione ,;male® leb 1€” si trova nel testo di Qo 8, 11:
,,Gli uomini si dedicano a far male”, che significa la voglia degli uon-
imi riguardo al male, la loro volonta di dedicarsi totalmente a fare il
male.

Un’altra sfumatura di questa espressione ¢ da vedere nel testo di Es
7,5: ,,Chi & colui, che vuole fare cosi?”. ,,Male’ leb 1°” significa qui vn
volere, cui & legato un co raggio, cio¢ ,,aver coraggio di volere fare
cosi”, ,,aver grande fiducia in s¢ di poter fare cosi”, anche se questo
& contro la volonta degli altri (es. del re). Percio la formula ,jmmale®
1ibbd bi” (v.I7¢) si puo piuttosto tradurre: ,,con coraggio si dedichera
ame”, ,si fidera di me”, persino ,,si sottomettera a me”.23 Cosi al ter-
mine delle prove sara un passo decisivo quando il discepolo st sot-
tomettera alla volonta della Sapienza, e si affidera a lei.2# Tale inter-
petazione del v.I7¢ ha la sua conferma nel testo di Sir I, 26: ,,Chi si
dedica totalmente, ti trovera” (noten naf$6 mose® Zattah).Z’ Nel con-
testo del v.I7c si parla delle prove e forse per questo I’autore usa
I’espressione piu forte, che sottolinea il coraggio, la finducia, e la sot-
tomissione totale del discepolo all’agire della Sapienza 26

231 Alonso Schokel lo traduce ,,cuando su corazoén se entregue a mi”, op. cit.,
p.15; H. Duesberg — J. Fransen, Ecclesiastico, op. cit., p.108 traducono in modo
simile: ,,fino a che il suo cuore metta la sua, fiducia in me”.

24 Tale idea in Sir 4,I7¢ I’hanno vista anche i traduttori di G,usando qui il verbo
” *gumoteton” (cf. la traduzione di Vig), che si trova poi nel testo molto significa-
tivo di I Mac 1, 30: anche I si parla del modo di agire di un generale ,,’ev86A@”, che

pud sembrare essere vicino al ,,b®hitnakker” della Sapienza. Occorre dire che 'effet to
¢ diverso: La Sapienza non inganna, ma prova per poter rivelarsi pienamente. Forse
’autore di Sir 4, I7c voleva indicare a chi bisogna affidarsi nei tempi di persecuzione,
di prova.

25NBE traduce: el que se entrega, la consigue”.

26Si pud vedere qui un parallelismo fra 1'idea della coraggiosa obbedienza di
Abramo a Dio (Gn 22, 18) e quella dell’affidarsi del discepolo alla, Sapienza. Come
con la fiducia di Abramo a Dio nella traduzione dei LXX: ” ’emiatevoeyv” (Gn IS 6)
. Iincomincia la sua giustificazione, cosi con la fiducia del discepolo nella Sapienza
incomincia la nuova tappa della rivelazione. ,,A la palabra de Dios — scrive nel com-
mento a Gn 15,6 L. Alonso Schdkel Pentateuco I, op. cit.p.72 - sigue el silencio de
Abran, su entrega total en la fe; mas grande que todas sus acciones, porque es su aci-
tud total frente a Dios”.
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4. La via verso la felicita

Gia la prima parola, del versetto 18a, che apre la, seconda tappa
e che suona: ,,e di nuovo lo guider6 in gioia ¢ gli rivelero i miei seg-
reti”, /w® asib® % §§ Crennd wgilliti 16 mistaraj/ indica un rapporto
con tutto cio che era prima. L’agire della sapienza ¢ qui in relazione di
opposizione, di contrasto con quanto descritto nel v.I7b. L’autore usa
qui il verbo: ,,’81”, che puo ,,avere due significati: ,,guidare” e “fare
qualcuno felice”.27 Non ¢ facile scegliere I'uno o I’altro. Sembra che
si debba vedere questa polivalenza del verbo ,,’$r” come voluta dal-
I’autore: 1’azione fisica, materiale del ,,guidarc”nello stesso tempo
diventa vn fatto spirituale per il discepolo, diventa gioia e sostegno che
lo rafforza. 28

La via sulla quale guida la sapienza diventa delizia (noam) e pros-
perita (3aldm); inoltre, colui che cammina con lei ¢ felice (m®°ussar —
cf. Pr 3, I7-18). Cosi capito il versetto 18a trova due testi paralleli:

Is 3, 12: ,,Popolo mio i tuoi dirigenti (m® h3Seréka) ti seducono rovi-
nano la strada dove devi passare”.

Is 9, 15: , Le guide (m®°agseré) dii questo popolo lo conducono nel-
I’errore e i guidati (m®?u3sardw) vanno in rovina”.

La sapienza dunque si prescnta nel 18a come una guida speciale. Lei
sa guidare il suo discepolo e lo fa uscire dalla situazione deifficile per
lut (v.I7b). Grazie a tale guida, il discepolo diventera, pieno di gioia,
come 1 liberati dal re nel Sal 72,17: ,,che siano fatti gioire da lui”
(j€°usserthi).2% La sapienza, come il re, ¢ capace di liberare il suo dis-
cepolo dall’oppressione.

27Con il verbo ,,guidare” traducono fra altri: L. Alonso Schokel, V. Hamp,
N.Peters,F. Zorell, W. Baumgartner Ci sono autori, che nel verbo "3r (in Sir 4,
17) vedono un’ idea di gioa, di sostegno, d’aiuto: O. Rickenbacher (ich mache ihn
gliiicklich), H. Duesberg —J. Fransen (I’aiuto a liberarsene), J. Marb6ck (dann
stirke ich ihn wieder).

28 Gesenius’, Hebrew and Chaldee Lexicon, Michigan 1949, 1982 (reprinted),
p. 88 in modo simile spiega il testo di Is 1,17 ~,,lead the oppressor right”, cioé proba-
bilmente” make the oppresseed happy; R. Alter, The Art of Biblical Poetry, New
York 1985, p. 202, commentando Ct 4, 1-5, I scrive: ,,The poetry by the end becomes
a kind of selftranscendence of double entente”. Similmete si puo dire che il fatto del
guidare diventa alla fine quell’altro: "fare gioire” ’azione fisica trascende se stesa.

29 Cosi, cambiando vocalizzazione traduce questo testo M. Dahood, Psalms I,
New York 1983, p. I85.
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Inoltre, si pud considerare il testo di MI 3, 15 — ,,diciamo dunque
beati (m® *asSerim) gli arroganti che, pur facendo il male, si moltipli-
cano, ¢ pur mettendo alla prova Dio (w€gam bah®nil), restano impuni-
ti” — come un testo parallelo al v.I8a, ma in modo ,antiletico”. Nella
situazione della indifferenza, della apatia religiosa, della mancanza di
fiducia in Dio e della delusione, poich¢ le promesse di Dio restano
senza compimento3?, gli arroganti del V secolo a.C. mettono Dio alla
prova, dicendo: ,,¢ inutile servirem il Signore...” (MI 3, 14) e percio
sono quasi da tutti visti come felici. Invece ’autore di Sir 4, 17-18
dichiara che solo la sapienza pu6 guidare il suo discepolo alla felicita
(cf. MI 3, 12), benché prima debba sopportare le sue prove; se lui I’ab-
bandonera, si perdera nella, schiavitl, persino diventera una rovina
(v.19). Solo i fedeli nel tempo d’oscurita e di prova vedranno il com-
pimento delle promesse.

5. Rivelazione dei segreti

All fine c’¢ la rivelazione (v.I8b): ,,Gli rivelerd i miei segreti” (mis-
taraj).3! 11 testo parallelo di Gr 49,10 parla di Dio che dice: ,,io scopro
1 suoi nascondigh” (gilleti ’et mistraw). La scoperta dei nascondigli, dei
luoghi segreti del nemico durante la guerra vuol dire farlo indifeso,
inerme e finalmente vincerlo e distruggerlo totalmente. La parola ,,mis-
tarim” viene usata qui nel senso fisico, spaziale e indica un posto dove
uno si nasconde per difendersi oppure per attaccare.32 Ma ci sono anche
1 sinonimi, che permettono di vedere meglio in che cosa consista I’agire
della sapienza descritto in Sir 4,I8b con I’espressione:,,gillitl mistara;j”. Il
primo sinonimo ,,s6d” si trova nel te - sto parallelo di Am 3,7:

,»Certo il Signore Dio non fa alcuna cosa senz’avere prima rivelato
1 propri arcani (ki ?im galah s6d6) ai profeti, suoi servi”.

30Cf1. L. Alonso Schokel, Profetas II, op. cit., p. 1205.

31 Tale significato di ,,mistaraj” si hain F. Zorell, op. cit., p. 454; . Marbock,
op. cit., p. 102, sottolinea che ,mistaraj” in Sir 4, 18 vuol dire ,segreti”, ma non in
senso dell’apocalittica. :

32 Altri testi con tale significato di ,,mistarim” sono: Gr 13, 17; 23, 24; Ab 3, I4;
Sal 10, 8s; 17, 12; 64, 5; Lam 3,10.
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Dio spiega at profeti il suo modo di agire ¢ il suo senso profondo.
I profeti vengono visti qui come i confidenti di Dio, i suoi servi. 33
Similmente il discegolo della sapienza, dopo lc prove il cui senso era per
lui nascosto, diventa il suo amico, al qualc affida i propri arcani.34
Inoltre, nel testo di Sir 3,20: ,,Dio rivela il suo segreto (s6d06) ail’umile”,
la parola sdd ¢ usata, in parallelismo con ,,la misericordia di Dio” ¢ sig-
nifica la vicinanza di Dio e della sua fiducia verso 'uomo umile (cf. il
significato di sod in Sal 25, I4; Pr 3,32) . Quando dunque la sapienza in
Sir 4, 18b rivela 1 suoi segreti al suo discepolo, questo vuol dire che gli
fa sperimentare la sua vicinanza, presenza ¢ amicizia.

Ancora pil vicina al significato di ,mistarim” ¢ la parola ,,nistar6t”
usata in Dt 29, 28: ”’le cose occulte (hannlstarot) appartengono al Signo-
re, Iddio nostro, ma quelle rivelate sono per noi e per 1 nostri figli in per-
petuo, affinché mettiamo in pratica tutte Ic parole di questa legge”.36

,»Le cose rivelate” si riferiscono alla legge, e quelle ,,occulte” sono il
mistero di Dio stesso, riservato per Lui stesso. ,,I segreti” dell Sapienza
sono paragonabili alle ,,cose occulte” in Dio. Esse sono un’altra cosa che
la legge rivelata al popolo d’Israele. Percid la Sapienza permette al suo
discepolo di conoscere ancora, qualcosa di piu che la, legge stessa rive-
lata gia dall’inizio: gli rivela le cose occulte, 1 segreti. I segreti” della
Sapienza stanno in parallelismo con cido che ¢ ,,occulto” in Dio, gia
chiamato ,,Dio nascosto” (’el mistatter — Is 45, 15).37

In alcun periodi della storia, soprattutto dopo il 587, gli Israeliti
hanno proprio sperimentato che Dio s’¢ loro nascosto ,,come un leone
in un nascondiglio” (Lam 3, 10).

33 _El profeta, como confidente universal de Dios, es una riflexion tardia y gene-
ralizzante”. L. Alonso Schdkel, Profetas, 11, op. cit., p. 969.

34Tale interpretazione, suggerisce anche il verbo glh, che pud significare ,rive-
lando affidare”, ,,anvertrauen” - Einheitsiibersetzungn, ,,encomiendar” — NBE — cf. Gr
11, 20; 20,12.

33]. Marbéck, op. cit., p. 103.
36 Questa espresswne ha’ orlgme sapienziale. L. Alonso Schokel, Pentateuco 11,

op. cit., p. 381. Le prove di.
37Dio, anche quando si rivela, resta sempre nascosto (cf. Ab 3, 4). ,,Se esconde

porque rehiisa toda imagen; y tras su imagen, el hombre, se esconde en la hisioria. La
tradicion cristiana lo ha predicado de Cristo, divinidad escondida en la carne,
y despues en la eucaristia”. L. Alonso Schdkel, Profetas I, op. cit., p. 303.
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La Sapienza, rivelanodo 1 suoi segreti, rivcla se stessa, si fa acces-
sibile.

Come ,,i segreti della Sapienza” sono paragonabili alle ,,cose occulte”
in Dio, cosi anche I’abbandono della Sapicnza ¢ simile a quello di Dio.
Nel v.I9¢ si usa, infatti Is stessa espressione ,,’im jastir me’ aharaj” —,, se
recedera da me”, come nei testi dove si descrive il fatto che il popolo
(ISam 12,20) o un re (2 Cr 25,27) hanno abbandonato il Signore. Con la
stessa espressione negata, viene descritta una situazione contraria nel
2 Re 18,6 ¢ 2 Cr 34,33.

La punizione per I’infedelta ¢ in ambedue casi la consegna del colpev-
ole nelle mani dei nemici (I Sam 12, 10; 2 Gr 25,27, Sir 4,19b.d).

La struttura letteraria del testo di Sir 4, 17-18 ¢ dunque, un chiasmo in
cui ’evento centrale, quello piu importante, trasforma la situazione (gui
il totale affidarsi del discepolo alla Sapienza — v.I7c.), come nel caso
parallelo descritto nel libro di Giuditta (cap.8), composto probabilmente
nel clima delle vittorie dei Maccabei. Il popolo ¢ sottomesso alla prova
¢ non ne comprende il senso; Giuditta — donna saggia (8, 29) - lo richia-
ma alla fiducia in Dio (8,17; 13 19) benché lei stessa agisca ancora in
modo nascosto (8,34) . Quando il popolo si fida a lei (8,35), tutto cambia;
le sofferenze diventano un motivo di grande gioia (13, 1L.14; 14,9; 16,20),
e 1l nascosto modo di agire di Giuditta, ma soprattutto quello di Dio, ed
1 suoi segreti vengono rivelati a tutto il popolo (13,I5-17; 14, 8).

Riassumendo 1’analisi di Sir 4,I7-18, basata sul vocabolario e sulla
struttura letteraria, si puo dire che ’autore ha composto il suo testo
sapienziale avendo davanti agli occhi non solo I’esodo, ma, soprattut-
to 1’esperienza di Abramo, la storia di Giuseppe ¢ dei suoi fratelli le
prove dell’esilio babilonese, viste con gli occhi del Deutero - Isaia, le
persecuzioni € la, morte dei giusti nel periodo ellenistico. Le prove di
Abramo e dei padri del popolo servono come esempio nel discorso di
Giuditta /8,26. 18/. Percio la storia di Abramo e le testimonianze dei
giusti e dei fedeli del periodo ellenistico sembrano valere di piti che
I’esodo come principali esempi storici, che hanno ispirato 1° autore di
Sir 4-,17-18. Come tutte queste prove e situazioni difficili non sono
I’ultima parola di Dio nella storia della salvezza, cosi anche 1’agire
della Sapienza riquardo al suo discepolo passa dalle prove, durante le
quali lei resta nascosta alla gioia della rivelazione.
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