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W dniu 23 kwietnia 1998 1. w auli Wyzszego Metropolitalnego Seminarium Duchow-
nego w Warszawie, odbylo si¢ Pierwsze Ogolnopolskie Sympozjum Mistyki. Organizato-
rem Sympozjum byta Sekcja Teologii Duchowosci Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie, na ktorej czele stoi ks. prof. dr hab. Stanistaw Urb afiski. Na rozestane zaprosze-
nia wywolaty duze zainteresowanie nie tylko w $rodowisku polskich teologéw duchowaosci.
Swe poparcie i uznanie podjgtym tematem wyrazili takze ksigza biskupi, przelozeni semi-
nariéw duchownych i alumni, wyzsi przetoZeni zgromadzen zakonnych zefiskich i me-
skich, poszczegdlne osoby zakonne i osoby Zycia konsekrowanego, jak réwniez wiele 0s6b
$wieckich zainteresowanych problematyka mistyki. Wérod osdb przybylych na obrady mozna
bylo dostrzec reprezentantéw wszystkich stanéw i réznych duchowosci. Ten fakt potwier-
dza towarzyszace organizatorom przekonanie, iz zagadnienie mistyki chrzedcijanskiej jest
dzi§ bardzo popularne. Niestety, daje si¢ zaobserwowacé wiele niepokojacych zjawisk wy-
nikajacych z mylnego pojmowania lub falszywego rozumienia zagadniefi mistyki. Wspot-
cze$ni chrzescijanie sa narazeni na wiele falszywych teorii i zachgcani do praktykowania
obcych naszej religii praktyk mistyki Dalekiego Wschodu, jak réwniez mistycyzmu wyni-
kajacego z mylnego rozumienia teorii mistyki chrzescijariskiej. Z drugiej strony badania
naukowe podejmowane nad doswiadczeniem mistycznym poszczegdlnych osob i kierun-
kéw duchowodci staja si¢ inspiracja do podsumowania i ukazania dotychczasowego do-
robku naukowego wypracowanego w Srodowisku warszawskim.

Rozpoczegcia obrad dokonat ks. prof. dr hab. Stanistaw Urbanski, tworca Sekcji
Teologii Duchowosci. W serdecznych i cieplych stowach przywital wszystkich przy-
bylych gosci oraz zyczyt owocnych obrad. Nastgpnie pokrotce oméwil licznie nade-
stana korespondencjg wyrazajaca uznanie dla podjgtego tematu oraz przeczytal frag-
menty nadestanych listow, m.in. od ks. bpa W. Swierzawskie g o. Po wspélnej modli-
twie na przewodniczacego obrad zostal powolany J. E. ks. abp dr Stanistaw Nowak,
Metropolita Czgstochowski.

Po stowie wprowadzajacym w ramach pierwszej sesji obrad referaty wyglosili:
o. prof. dr hab. Pawet Placyd O g 6rek, kierownik Katedry Mistyki Chrzescijanskiej
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w Akademii Teologii Katolickiej oraz J. E. ks. abp dr Stanistaw Now ak, Metropolita
Czestochowski. Pierwszy referat dotyczyl samej istoty pojecia ,,mistyka”. Zostat zaty-
tutowany przez prelegenta: Mistyka — zagrozenie czy rozwdj zycia duchowego? Refe-
rent ukazat na poczatku problem falszywego pojmowania mistyki, wychodzac od stwier-
dzenia Tomasza Mertona, iz jedynie prawdziwa mistyka to mistyka autentycznie
religijna, ktéra nie ma nic wspélnego z okultyzmem, magig, spirytyzmem czy magne-
tyzmem. Te i tym podobne praktyki wciagaja ducha ludzkiego w grzech przeciwny
religijnosci, ktora ze swej istoty jest $wiadectwem, wyrazem catkowitej zaleznosci
i poddania sig czlowieka Bogu. Falszywa mistyke autor nazywa (za T. Mertonem) de-
wiacjg daru taski prowadzaca do pseudomistyki. Falszywa mistyka, zdaniem o. Placy-
da, podpada pod dwie charakterystyczne kategorie: niewiedza zastgpujaca wiedzg oraz
proby docierania do specjalnej, nadprzyrodzonej wiedzy za pomoca innych srodkow
niz te, ktore zostaly wskazane przez Boga. W dalszej czgéci referatu prelegent omowit
zjawisko mistyki jako rzeczywistodci specyficznie chrzescijariskiej, wprowadzajac roz-
réznienie pomigdzy mistyka jako do§wiadczeniem duchowym a teoretyczng spekula-
cja uprawiang w ramach teologii mistycznej. Nastgpnie jednoznacznie odréznif psy-
chologiczny aspekt mistyki od jej aspektu ontologicznego (teologicznego). Centrum
mistycznego doswiadczenia jest zawsze i tylko sam Bog. Dlatego mistyka w $cistym
sensie jest doSwiadczeniem czysto chrzescijanskim, albowiem jestuwarunkowana zbaw-
czym i uwiecajacym dzialaniem Wcielonego Stowa. Konsekwencja tak pojetej misty-
ki staje sig stwierdzenie, ktore autor podaje za K. Rahnerem, iz dzisiejszy chrzesci-
janin bedzie mistykiem, tzn. kims, kto czego$ doswiadczyt, albo go weale nie bedzie.
Z tego twierdzenia wedlug autora referatu wynika fakt powszechno$ci mistyki, a nie
jej elitarno$é. Wydaje si¢ potwierdzac tg tezg do§wiadczenie wielu 0séb, pozornie zwy-
czajnych, ktérzy nigdy nie poznali innych form regulamej modlitwy poza Msza Sw.
i rézancem, a ktérych Bog doprowadzit do wyzyn kontemplacji mistycznej. Dlatego
zdaniem autora pewien stopien zycia kontemplacyjnego i samej kontemplacji, czyli
wewnetrznego dialogu duszy z Bogiem, jest nieodiaczny nie tylko od ré6znych form
zycia konsekrowanego, lecz takze konieczny dla Zycia chrzeicijanskiego w ogdle.
Wreszcie autor zaprezentowal w swoim wystapieniu podstawowe kryteria autentycz-
nej mistyki, Zaliczyt do nich: zaangazowanie w mito$¢, czyli Zyciowe uwiarygodnie-
nie; zaangazowanie w sprawy Koéciola jako sprawdzian zjednoczenia z Chrystusem;
zycie sakramentalne, zwlaszcza pelny rozwj Zycia eucharystycznego; zgodno$¢ z obiek-
tywnym objawieniem, Magisterium Kosciota. Swoj wyklad zakonczyt ciekawa reflek-
sja na temat mistyki oblubieficzej i mistyki powotania. Koficows teza referatu bylo
stwierdzenie Mistrza Eckharta: ,Kto wybiera mniej niz Boga, traci Go”.

Drugim prelegentem byl J. E. ks. abp dr Stanistaw N ow ak z Czgstochowy. Jego
referat nosit tytut Mistyka inkarnacyjna — czyli wynikajqca z przesycia tajemnicy Wcie-
lenia w ujeciu berulianskim. Na poczatku swego referatu autor zwrécit uwage na spo-
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tykana w dzisiejszym Swiecie modg na mistykg pozachrzescijanskg. Natomiast tytko
zjednoczenie z Chrystusem moze nas doprowadzi¢ do zjednoczenia z Bogiem. W swoim
wystapieniu ks. Arcybiskup doprecyzowat pojecie ,,mistyka inkarnacyjna”, przez kto-
re rozumie sig mistykg radykalnego zjednoczenia z Chrystusem jako Stowem Wecielo-
nym. Autor referatu ukazat swoista i oryginalng interpretacje prawdy o Weieleniu Sto-
wa Bozego dokonang przez kardynata Piotra de Berulle (1575-1629). Ukazujac
kardynala jako tworcg ,,Francuskiej Szkoty Duchowosci” nazywa go ,,radykalnym chry-
stocentrystg”, ktory storicem wszystkiego uczynil Stowo Wcielone. Swe mistyczne
rozwazania o wigzi cztowieka z Chrystusem kard. de Berulle wprowadzat zawsze z do-
gmatu, sadzac, ze tylko dogmat jest zrodlem i motorem prawdziwego zycia chrzesci-
janskiego. Nastgpnie zostal ukazany punkt wyjscia mistyki inkarnacyjnej kardynata.
Jest nim teoria o trzech jedno$ciach, ktére winny nastgpowac po sobie w kontemplacji
Boga: jednos¢ istoty, ktora jest bosko$¢, jedno$¢ milosci, ktorg jest Trojca Swieta;
jedno$¢ istnienia, ktora jest Weielenie. W dalszej czgsci referatu ks. Arcybiskup przed-
stawit sposob, wedlug omawianego autora, w jaki czlowiek laczy sig ze stanami i ta-
jemnicami Chrystusa Stowa Wcielonego. Pojawily sig tu okreslenia charakterystyczne
dla kardynala: ,,przylgnigcie”, ,,adoracja”, ktore wyrazaja duchowos¢ adoracji zako-
rzenionej w milo$ci. Cztowiek, aby mog? przyjmowac faski Boze, musi stac sig ,,czysta
zdolnoscia” przyjmowania Jezusa, co mozliwe jest do osiagnigcia jedynie przez Du-
cha Swigtego, ktéry dziata w jego duszy. Z tego powodu w mistyce beruliafiskiej poja-
wia sig konieczno$¢ ascezy, ktora okresla sig jako ,,wyniszczenie, upokorzenie, az do
ostatecznych granic”. Wzorem tego jest, zdaniem Berulle’a, Stowo Wcielone. Kon-
templacja berulianska Stowa Wcielonego zakorzeniona jest przeto w rozwazaniach na
temat wyniszczen podjgtych przez Chrystusa w czasie Jego ziemskiego Zycia. Nastep-
nie ks. Arcybiskup ukazat kard. Berulle, jako wielkiego reformatora kleru. Uwazat on
bowiem, iz mistyka inkarnacyjna szczeg6lnie stosowna jest dla kaptanéw. Bowiem
kaptan przez sakrament §wigcen wchodzi, w stosunku do Chrystusa, w szczeg6lny stan
przynaleznosci. Dlatego kaptan winien by¢ nie tylko doskonatym ,,adoratorem Stowa
Wecielonego”, ale rowniez by¢ z Nim w wyjatkowy sposob zjednoczony. Swoje przed-
lozenie zakonczyl ks. Arcybiskup zacheta powracania do wielkich mistrzé6w zycia du-
chowego, jakimi byli migdzy innymi kard. Berulle i jego uczniowie.

Pierwsza czg$¢ obrad zakonczyla si¢ uroczysta Msza §w. koncelebrowana przez
przybylych kaplanéw. Koncelebrze przewodniczyl i wyglosit kazanie J. E. ks. abp Sta-
nistaw Nowak.

Po przerwie druga sesje obrad otworzy! wyklad ks. prof. dra hab. StanistawaUrban-
skiego, kierownika Katedry Zycia Duchowego i kuratora Sekcji Teologii Duchowo-
$ci w Akademii Teologii Katolickiej, wybitnego specjalistg i tworcg polskiej szkoty
duchowosci. Po nim wyglosili swoje referaty ks. dr Marek Szymula oraz ks. lic.
Pawel Gwiazda. Pierwszy referat nosit tytul: Polska mistyka przezyciowa i studyjna
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na przestrzeni 1000-lecia. Problematyka wyktadu skupita sig na historycznym prze-
gladzie mistyki w Polsce. Na poczatku wykladu prelegent scharakteryzowat swoj refe-
rat jako probe przebiegnigcia wielkimi krokami dziejéw polskiego ducha, aby ukazag,
jak aktywno$¢ Trojey Swietej ujawnia sig w mistyce naszych rodakéw. Bogate do-
$wiadczenie polskiej mistyki autor uszeregowal wedhug mistyki typu przezyciowego,
nastepnie typu szkolnego czyli podrecznikowego, potem formacyjnego, a w koncu
wedtug mistyki typu badawczego. Podal nastgpnie okreslenie mistyki jako autentycz-
nego zycia duchowego czlowieka, wybiegajacego poza zachowywanie jedynie prak-
tyk poboznosciowych a umiejscawiajac ja w aspekcie wiary, mitosci, modlitwy, apo-
stolstwa, ofiary w najglebszym zespoleniu z Chrystusem. Idac za ukazanymi powyzej
kryteriami ks. Urbanski dokonat podziatu dziejow polskiej mistyki na cztery okresy.
Pierwszy okres do XVII w.; drugi to XVIII w.; trzeci okres to druga potowa XIX w.
i poczatek XX w. (do 1918 r.); czwarty to XX-lecie migdzywojenne (1918-1939).
Nastegpnie scharakteryzowal poszczegélne okresy w dziejach polskiej mistyki oraz ich
przedstawicieli. Pierwsze wzmianki o polskiej mistyce studyjnej pochodza juz z XII w.
Wiek XIII nie pozostawit zadnych §ladéw pi$miennictwa mistycznego, natomiast wiek
XIV, zwlaszcza jego koniec, przynosi odrodzenie w dziedzinie mistyki. Przyktadem
mistyki przezyciowe] tego okresu sg wyznania bl. D oroty z Matowéw. Na przelomie
XIV i XV w. polska mistyke studyjna reprezentuje Jakub z Paradyza. W traktacie:
O teologii mistycznej glosil, ze wszyscy ludzie, bez roéznicy stanu czy wieku, sa powo-
fani do wejécia na droge Zycia mistycznego. Wiek XVII zwany jest pierwszym ,,zlotym
okresem mistyki”. Polscy pisarze ascetyczno-mistyczni tego czasu to Kasper Druz-
bickii Tomasz Mtodzianowski. Pozostawili oni po sobie dziela zawierajace sys-
tem doktrynalny teologii ascetyczno-mistycznej zbudowanej wedhig tradycyjnych trzech
drég zycia duchowego. Czolowe miejsce w tym czasie zajmuja réwniez teologowie
karmelitanscy: Bonawentura od $w. Stanistawa (Stanislaw Frezer), Stefan od
$w. Teresy (Hieronim Stefan Kucharski) i Mikotaj od Jezusa Maryi (Mikotaj
Opacki). Pisza oni m.in. o szczytach zjednoczenia mistycznego, kontemplacji wla-
nej oraz Zyciu kontemplacyjno-czynnym. Zauwaza sig u nich duzy wptyw doktryny
mistykéw hiszpanskich $w. Teresy z Avila oraz $w. Jana od Krzyza, jednakze od-
znaczaja si¢ samodzielnym ujeciem do$wiadczen mistycznych oraz mocng podbudo-
wa intelektualna rozwazanych tematow teologicznych. Kolejnym wspomnianym przez
prelegenta autorem mistycznym tego okresu jest Chryzostom Dobrosielski, ktéry
pozostawil po sobie — uwazany za pierwszy w Polsce — systematyczny traktat teore-
tyczny z teologii ascetyczno-mistycznej. Kolejna postacia jest Stanistaw Papczyi-
s ki (marianin), ktory stworzy! oryginalna doktryng mistyki wokét pojecia ,,mistyczna
$wiatynia cztowieka”. Reprezentantem mistyki zakonu dominikanskiego jest Miko-
taj z Moscisk. Jego pisma ascetyczno-mistyczne maja charakter praktyczny, jako po-
moc dla zakonnic i oséb $wieckich. Byly one na gruncie polskim pierwsza udana pro-
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ba konkretnej pomocy osobom dazacym do §wietosci. Reprezentantkg mistyki przezy-
ciowej tego okresu jest Teresa od Jezusa czyli Anna Marchocka. Z badan histo-
rycznych przeprowadzonych przez prelegenta wynika, iz w XVIII w. nastepuje spadek
pism z zakresu zycia mistycznego. Przyczyna tego jest wplyw antymistycznych ten-
dencji idacych z zachodu Europy. Dopiero w drugiej polowie XIX i na poczatku XX w.
nastgpuje znaczny rozkwit mistyki spekulatywnej i przezyciowej. Ten okres nazwany
jest drugim ,,ztotym okresem polskiej mistyki”. Do zajmujacych si¢ w tym czasie misty-
ka mozna zaliczy¢: ks. Piotra Semenenko, tworcg szkoly zmartwychwstanczej; abpa
Zygmunta Felinskiego; abpa Sebastiana Pelczara, ks. Bronistawa Markiewi-
cza; bl. HonorataK o Zminskieg o, zalozyciela licznej rodziny zakonnej; §w. Alber-
ta Chmielowskiego; bl. Marceling Darowska; Wande Malczewska; Roze
Biatecka; Elizg Cejzik; Cecyli¢ Dzialynska. Trzeci ,,zloty okres mistyki pol-
skiej” obejmuje czas od 1918 do 1939 r. Sposrod oséb podejmujacych problematykg
mistyczna ks. Urbanski wymienik: ks. Aleksandra Zychlifiskiego; ks. Jézefa Pu-
chalika; ks. LeonaPyzalskiego; ks. Pawla Smolikowskiego; ks. Eugeniusza
Kuleszg, ks. Jana Balickiego; ks. Alfonsa Bielenina; ks. Andrzeja Rozwa-
dowskiego. Mistykg przezyciowa w tym okresie reprezentowaty: bt. FaustynaK o-
walska; bl. Aniela Salawa; bl. Bernardyna Jablonska; Elzbieta Czacka. Autor
konkludujac ten imponujacy przeglad polskiej mistyki spekulatywnej i przezyciowej
ukierunkowat calo$¢ rozwazan na tajemnice dzialania Ducha Swigtego w cziowieku.
Albowiem Duch Swigty organizuje i rozwija, wreszcie doprowadza zycie chrzeécijan-
skie ,,do pelni §wigtoéci”. Owa pelna §wigtosé zakreslaja horyzonty kontemplacyjne
czystej wiary, udoskonalonej przez wprowadzenie w nia ,,boskiego sposobu dziata-
nia”, specjalnej interwencji Ducha Swigtego.

Czwartym prelegentem byl ks. dr Marek S zy mula, ojciec duchowy i wykladowca
teologii duchowosci w Wyzszym Metropolitalnym Seminarium Duchownym w War-
szawie. Wyglosit on referat pt.: Zycie mistyczne podstawq duchowosci zakonnej w swie-
tle nauczania bl. Honorata Kozminskiego. Odwolujac si¢ do zapoczatkowanej przez
11 Sobér Watykanski refleksji teologicznej nad zyciem zakonnym, autor wskazat na
koniecznosé odzyskania i uaktywnienia wymiaru mistycznego w duchowosci zakon-
nej. Jako ze ten postulat w historii duchowosci wciaz pojawial sig z r6zna intensywno-
§cia, prelegent na przykliadzie bl. Honorata KoZminskiego, kapucyna (1829-1916),
ukazal mistyczne podstawy zycia zakonnego. O. Honorat reprezentowat nurt mistyki
spekulatywnej jak i przezyciowej. W wystapieniu prelegent ustosunkowat sig jedynie
do tej pierwszej, ktdra stanowila oparcie dla wielu 0sob przychodzacych do konfesjo-
natu Blogostawionego. Swa koncepcje mistyki studyjnej opart Kozminski na utrwalo-
nym w tradycji schemacie rozwoju zycia wewngtrznego. Pisal on o stanach zycia du-
chowego, ktore odpowiadajg trzem okresom zycia wewngtrznego, okre$lanym trady-
cyjnie jako droga poczatkujacych, postepujacych i droga zjednoczenia. Jego nauczanie
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opiera sig na do$wiadczeniu wielu mistrzow Zycia duchowego, za nimi postrzega on
zycie mistyczne, jako drogg prowadzaca do coraz glebszego poznawania i kochania
Boga. Natomiast w kontekscie Zycia zakonnego zjednoczenie mistyczne z Bogiem
uwaza za szczyt $wigtosci zakonnej, do ktorego dochodzi sig przede wszystkim przez
rozwoj mitosci. Glebokie, mistyczne doswiadczenie Boga w milosci staje sig miarg
stopnia doskonatoéci zakonnej. Nastgpnie referent ukazat przekazang przez o. Koz-
mifiskiego koncepcjg rozwoju milosci na poszczegdlnych etapach zycia duchowego.
Stopnie jej rozwoju, sa wedlug Blogostawionego uzaleznione od dazefi wlasciwych
danemu okresowi zycia mistycznego. Konczac swoje przedlozenie podkreslit, iz bt.
Honorat KoZminski postrzegal zycie duchowe jako mistyczny proces, w ktérym Bog
przy zaangazowaniu cztowieka, stopniowo uswigca go i daje mu coraz wigkszy udziat
w swoim nadprzyrodzonym zyciu, az do zjednoczenia mistycznego wlacznie. Zatem
nauczanie zalozyciela ponad dwudziestu zgromadzen zakonnych ekazuje osobom kon-
sekrowanym drogg zycia mistycznego jako pelny rozwdj zycia taski u§wigcajacej, cnot
wlanych oraz daréw Ducha Swiqtego, stanowiacych o istocie Zycia chrzescijanskiego
w ogble, a Zycia zakonnego w szczegodlnosci.

Ostatnim prelegentem byl ks. lic. Pawel G wiazda, doktorant teologti duchowosci
z Warszawy. Podjat on interesujacy wielu problem lektury ksigzek Anthonyde Mello,
w referacie zatytulowanym: Zastosowanie technik medytacyjnych niechrzescijanskich
religii Wschodu w ksiqzkach A. de Mello. Ozywcza inspiracja czy zagrozenie? W swo-
im wystapieniu referent podjat probg okreslenia jasnych kryteriéw, ktdre pozwolilyby
ocenié, na ile pochodzace z religii niechrzescijanskich metody medytacji moga byé
przydatne w modlitwie chrze$cijanina. Omawiajac kryteria szczegélowe autor wska-
zal na dominujace dzi§ wsrdd chrzescijan oczekiwanie, ze w dziedzinie rozwoju du-
chowego wystarczy jedynie odnalezé odpowiednia, skuteczna technikg, a nastgpnie
precyzyjnie ja zastosowac, by osiagnaé oczekiwane skutki. Tego rodzaju podejscie jest
w przypadku modlitwy chrzescijanina oczywiscie nie do przyjgcia. Chrzescijanin, przy-
stgpujac do modlitwy, czy w jakikolwiek sposob starajac sig zblizy¢ do Boga, musi
pamigtac, Ze jest w tym zalezny od dzialania Jego laski. W zwiazku z tym — jak pod-
kreslit prelegent — trzeba odrzucié te wszystkie metody czy techniki, ktore obiecuja
szybki i pewny duchowy wzrost dzigki samemu tylko ich stosowaniu. Podobnie za
bledne uznal ocenianie jakosci modlitwy, czy przydatnosci okreSlonej techniki dla
modlitwy chrzescijanskiej, wylacznie na podstawie wywolywanych przez nia pozy-
tywnych do$wiadczen psychologicznych. Omawiajac problem terminologii ks. Gwiazda
zwrécil uwagg na trudnosé, jaka stwarza zewngtrzne podobienstwo w nazewnictwie
uzywanym w tradycji chrzescijanskiej i tradycji niechrzescijanskich religii Wschodu.
Autor wskazal na wspdlne pojgcia takie jak ,,oczyszczenie”, ,pustka” czy ,,préznia”,
ktére jednak oznaczaja inne rzeczywistoéci dla chrzescijanina i niechrze$cijanina. Na-
stgpnie ukazal rozne podejscia do zagadnienia modlitwy opierajac sig na rozréznieniu
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pomigdzy mantra a modlitwa skupienia. Kolejnym zagadnieniem podjetym w refe-
racie bylo wskazanie na niektore bledne w kontekscie chrzeScijafistwa stwierdzenia
A. de Mello zawarte w jego pozycjach ksigzkowych. Szczegdlnie uwypuklone zo-
stalo niewlasciwe przeakcentowanie roli uczué w kontemplacji oraz ,techniczne”
podejscie do metod modlitwy medytacyjnej. Wedlug prelegenta poglady autora bliz-
sze s pogladom buddyjskim niz chrzescijanskim. Wreszcie ostatnim zagadnieniem
poruszonym w referacie byt problem przemieszania funkcji modlitwy i autopsycho-
terapii oraz przeakcentowania roli ,,§wiadomosci”. Autor konkludujac swoje wysta-
pienie wyrazit poglad, iz spotkanie z bogactwem medytacyjnego dziedzictwa religii
niechrzescijanskich moze wplyna¢ inspirujaco na lepsze zapoznanie sig¢ z lekcewa-
zonym czgsto 1 zapomnianym, dziedzictwem duchowosci chrzesécijanskiej, z jego licz-
nymi szkotami i sposobami modlitwy. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze podejmowane
proby zastosowania wschodnich technik medytacyjnych w modlitwie chrzescijan-
skiej musi sig¢ odbywac z duzg ostroznoscia. Czgsto sa one nie do pogodzenia z po-
gladami chrzescijanskimi, a bezkrytycznie przyjgte i zastosowane ostatecznie moga
okazac¢ sig zagrozeniem, kierujac w $lepy zaulek na drodze rozwoju modlitwy czy
wprowadzajac zamgt w pogladach.

Sympozjum zakonczy! i posumowat obrady jego organizator i pomystodawca ks.
prof. dr hab. Stanistaw Urbanski. Dzigkujac przybylym na sympozjum shichaczom
oraz prelegentom, wskazat na konieczno$¢ podejmowania dalszych badan nad zapre-
zentowana tematyka. Wyrazit jednoczes$nie nadziejg, ze obecne sympozjum zapoczat-
kuje wiele nastgpnych, prezentujacych najnowsze badania prowadzone w dziedzinie
teologii duchowosci.

ks. Marek Szymula, Warszawa



