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FORMA | STRUKTURA LITERACKA KSIEGI WYJSCIA 19-24

Ustalenia dotyczace rodzajow literackich poszczegdlnych tekstow bi-
blijnych stanowia niezmiernie wazny element wspdlczesnej egzegezy.
Odnosi sig to rowniez do Wj 19-24. W dotychczasowych interpretacjach
tego tekstu koncentrowano si¢ na wyodrebnieniu mniejszych jednostek
literackich i przypisaniu ich réznym warstwom tradycji (J, E, P), wcho-
dzacym w jego sklad. Natomiast w niewielkim stopniu zwracano uwage
na jedno$¢ i zasady kompozycji catej perykopy synajskiej. A wiasnie,
w zrozumieniu catoéci i roli poszczegélnych jej czgsci moze pomdc
zbadanie elementdéw formalnych i tre§ciowych, majacych wpltyw na jej
ostateczny ksztalt.

Elementy formalne
Struktura dialogowa

Cecha charakterystyczna perykopy syna]skle_] Wj 19-24 jest wyrazna
struktura dialogowa. Dommujq w niej bezposrednie mowy Boga
Wirédd nich szczegdlne miejsce zajmuje Dekalog (20,1-17), wyrézniony
specjalna formula wprowadzajaca. Obok méw Boga wazna role odgry-
waja réwniez bezposrednie mowy MojZesza oraz zwroty, okreslajace jego
szczegOlna funkcje posrednika migdzy ludem a Bogiem. Wreszcie, trze-
cia plaszezyzng stanowig odpowiedzi ludu. Analiza wszystkich formut
wprowadzajacych bezposrednie mowy Boga, Mojzesza i1 odpowiedzi
ludu, pozwala na wyciagnigcie nastgpujacych wnioskow:

1. Jako podmiot wszystkich bezposrednich méw Boga wystepuje imi¢
mim, oprocz formuty wprowadzajacej Dekalog, gdzie mamy o8, Jedynym
ich odbiorca jest Mojzesz, z wyjatkiem Dekalogu, kiedy to Bog kieruje swo-
ja mowe do catego ludu. W calej perykopie Wj 19-24 czterokrotnie wyste-
puje polecenie Jahwe, ktore Mojzesz ma przekaza¢ ludowi (19,3.10.21;
10,22). Jedynie Dekalog wprowadzony jest za pomoca czasownika 07, po-
zostate mowy — formuta z vw. Uzycie zatem imion m i =8 w formutach
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wprowadzajacych mowy Boga wydaje sig bardziej podyktowane wzgleda-
mi teologicznymi niz literackimi. Uniwersalny charakter Dekalogu kore-
sponduje w pewnym stopniu z uzyciem imienia iR,

2. Tylko raz Mojzesz zwraca sig bezposrednio do mi (19, 23), cztero-
krotnie za$ do ludu lub starszych (19,7.15; 20,20; 24,14). Dwukrotnie
zanosi on odpowiedz ludu do Jahwe (19,8.9) i az czterokrotnie zwraca
si¢ do ludu (19,25; 24,3.4.8). Kontekst teofanii w 19,19 jest jedynym
miejscem, gdzie wspomniano o jego rozmowie z o8, Mojzesz w wy-
darzeniach synajskich jest wigc przede wszystkim rzecznikiem Boga.

3. Lud nigdy nie zwraca si¢ bezposdrednio do Jahwe. Jego stowa sa
zawsze odpowiedzia na to, co B6g mu oznajmil przez Mojzesza, ktory
staje sig przez to posrednikiem migdzy ludem a Bogiem.

4. Wszystkie mowy ludu, z wyjatkiem 20,19, stanowia zapewnienie
wykonania polecen Jahwe i umieszczone sg w konteks$cie dwoch pery-
kop z terminem r13 (19,8 i 24,3.7). W nich znajduje si¢ réwniez poto-
wa wszystkich wzmianek o mowach Mojzesza (19.7.8-9 1 24-3.7). Mowa
Boga w Wj 19,3-8 obejmuje ww. 3¢-6, podczas gdy w 24,3-8 nie wystg-
puje w ogdle. Tak wiec fragmenty 19,3-8 i 24,3-8 maja najbardziej roz-
budowana strukture dialogowa w catym kompleksie Wj 19-24. Zar6wno
wiegc na plaszczyZnie literackiej jak i teologicznej stanowia rodzaj klam-
ry, spinajacej cala perykope synajska.

Struktura narracyjna

W Wj 19-24 réwnie mocno zarysowany jest watek narracyjny, ktory uwi-
dacznia si¢ w uzyciu specyficznych czasownikoéw ruchu, opisujacych usytu-
owanie przestrzenne uczestnikow wydarzen. Doktadna analiza wskazuje na
ich wyrazne metaforyczne uzycie w stuzbie , teologii” perykopy synajskiej.

1. Pomijajac 24, 16!, zasadniczo tylko jeden czasownik opisuje spo-
s6b objawienia sie Jahwe w Wj 19-24. Jest nim termin T, ktory
w swoim technicznym znaczeniu ,,zstapic z nieba”? ukazanie si¢ Boga
w ruchu wertykalnym. Nie wystgpuje on z Zzadnym dopetnieniem, defi-
niyjacym Jego miejsce zamieszkania. Natomiast podane jest miejsce
zstapienia, ktérym jest Gora Synaj lub jej wierzchotek. Sposob uzycia
77 dowodzi takzZe, Ze ta ostatnia rozumiana jest przede wszystkim jako

! Tutaj opis teofanii ma zupelnie odrgbne cechy literackie, por. J. Jeremias, Theophanie,
Neukirchen-Vluyn 1965, s. 103 nn.
2 Tamsze, s. 106.
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miejsce ukazania si¢ Jahwe, a nie jako Jego siedziba®. 7 taczy si¢ za-
wsze z imieniem T, nigdy za$ z nor. Tej podstawowei tendencji do
przedstawiania objawienia sig¢ Jahwe za pomoca pojgcia wyrazajacego
ruch wertykalny nie zmienia wcale fakt trzykrotnego zastosowania cza-
sownika 813, ktory pojawia si¢ nie w warstwie narracyjnej tekstu, ale
w mowach Boga (19,9; 20,24) i Mojzesza (20,20)*. Stusznie zatem ar-
gumentuje H. Preuss®, wskazujac na parenetyczny charakter kontek-
stow 811, w ktdrych termin ten wyjasnia albo wyjatkowa pozycje Mojze-
sza (19,9), albo szczeg6lna moc kaptanskiego btogostawienstwa (20,24),
albo wreszcie uprzednio opisana teofanig (20,20, por. 19,16-
-19). Tak wigc jego sens jest catkowicie podporzadkowany uzyciu cza-
sownika 7 i mOwi o przybyciu Jahwe, wskazujac na Tego, ktory zstapil
na Gorg Synaj, a nie na niej zamieszkat®.

2. Takze rola Mojzesza ijego dziatanie przedstawione sa za po-
moca czasownikow opisujacych ruch po linii wertykalnej. Az oémio-
krotnie jego relacja do Jahwe okre$lona jest przez czasownik 17 (6
razy w rozdziale 24). W swoim podstawowym znaczeniu opisuje on
ruch z nizej do wyzej potozonego miejsca’, przy czym w Wj 19-24 ni-
gdy nie jest okreslony poczatek ruchu, lecz zawsze jego cel, ktérym
jest M lub o8 albo gora (bez zadnej wskazéwki, ze jest to Gora
Synaj). Relacje Mojzesza do ludu definiuje czterokrotne uzycie cza-
sownika 7, w ktorym zawiera si¢ ruch w przeciwnym kierunku do 5w,
tj. z gbry na dot. Takze tutaj zaznaczony jest wyltacznie cel tego ruchu,
ktérym nie jest miejsce, ale lud (av). Opisu funkcji Mojzesza wobec
ludu dopetnia dwukrotne uzycie stowa 813 w sensie absolutnym. Przed-
stawia ono jego powr6t od Jahwe ze §ci§le okreslona misja. Tak wiec
Mojzesz porusza sig¢ po linii wertykalnej, ktoéra jest zarezerwowana
wylacznie dla Boga, przez co podkre$lona zostaje nie tylko jego funk-
cja posrednika, ale réwniez udziat w autorytecie i wiadzy Boga.

3G. Wehmeier, mop, THAT I, s. 283

 Nie maja wigc one wartosci niezaleznych opisow teofanii, stanowia raczej uprzednia lub
nastgpujaca po nich interpretacig.

Sni3, TWAT I, s. 563n.; por. F. Schnutenhaus, Das Kommen und Erscheinen Gottes im
AT, ZAW 76(1964), s. 1-12.

¢ Takie rozumienie 811 w Wj 19-24 potwierdzaja konteksty gramatyczne: w swoim podsta-
wowym znaczeniu, wyrazajacym ruch ukierunkowany na pewien cel w przestrzeni lub czasie,
nigdzie w wymienionych wierszach nie iaczy si¢ on z okolicznikiem miejsca, ale dwukrotnie
z zaimkiem osobowym i jeden raz w konstrukcji absolutne;j.

7 Zwlaszcza droge z Egiptu do Ziemi Obiecanej: Rdz 13,1; 45,25; Wj 1,10; 13,18 itd.

- 15 =



ZDZISEAW PAWLOWSKI

3. W zupelnie odmienny sposéb opisane jest potozenie ludu. Wy-
raza sig ono w ruchu po linii poziomej, z jednoczesnym zakazem wste-
powania na lini¢ pionowa (19,12.13.23; 24,2). Moze sig on poruszaé
tylko w plaszczyznie poziomej (i3, 83, 19,1.2), w wyznaczonym przez
Jahwe obszarze, przy czym to wta$nie Mojzesz wyprowadza lud z obo-
zu do podndza gory (19,17). W poréwnaniu z osoba Mojzesza pozy-
cja ludu ma rysy wyjatkowo statyczne: uzycie ni1 — ,,obozowac”, “ny
- ,staé” i 2w — ,,pozostac” w postawie oczekiwania, wskazuje na to
dobitnie

4. W catej perykopie Wj 19-24 umieszczono réwniez kilka wskaz6-
wek chronologicznych. Wj 19,1 méwi o przybyciu Izraelitow na
Pustynie Synaj w pierwszym dniu trzeciego miesiaca od wyjscia z Egip-
tu. Z kolei w 19,10-11 podano czas przygotowania na wydarzenie zsta-
pienia Jahwe na Gorg Synaj, ktore miato nastapié trzeciego dnia (19,16).
Wreszcie w 24,4 zwrot 7pa2 3™ wskazuje na kolejny dzien pobytu u stop
gory. Ostatnie czasowe wzmianki wystgpuja w 24,16.18: szeé¢ dni ob-
ok okrywat Gorg Synaj, sibdmego za$ dnia Jahwe zawotat Mojzesza,
ktory wszedt w §rodek obtoku i przebywal na gorze przez 40 dni i nocy.
Mozemy zatem skonstatowaé wyjatkowa predylekcje do liczby 3 (trzeci
miesiac, trzeci dzien: 19,1.10-11.15-16) oraz 7 (siédmy tydzien, siédmy
dzien: 19,1; 24,16), co wskazuje nie tylko na daleko posunigta schema-
tyzacje perykopy, ale takze na jej prawdopodobne tlo liturgiczne (Swigto
Tygodni)®.

A zatem juz od strony formalnej rozdziaty 19-24 wydaja sig podpadaé
pod kategorie opowiadania, majac wyraznie zarysowane dwa plany, ko-
nieczne do zawiazania watku dramatycznego: dramatis personaew struk-
turze dialogowej i usytuowanie w strukturze przestrzenno-czasowej. Po-
trzebna jest teraz analiza elementdw tre§ciowych, ktore maja decyduja-
cy wplyw na rozwdj fabuly, bedacej podstawowym noénikiem catego
opowiadania.

Elementy tresciowe

Wyréznienie teofanii jako dominujacego motywu w perykopie synaj-
skiej stato sie zasadniczo opinio communis. Ale teofanie wystgpuja tak-

® Por. R. de Vaux, dncient Israel. Its Life and Institutions, London 19652, s. 489 n.
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ze w innych czesciach ST°. Na czym wiec polega specyfika teofanii na
Synaju i jaka jest jej funkcja w Wj 19-24?

Teofania w Wj 19-24

1. Opisy teofanii: J. Jeremias' wyr6znit w perykopie synajskiej na-
stgpujace teksty, zawierajace opisy teofanii: 19,9a; 19,16; 19,18n.; 20,18;
24,15b-17. Zanalizowat on przede wszystkim sposoby ukazania si¢ Jah-
we 1 ich literackie wzorce, mniej uwagi poswigcajac ich usytuowaniu
przestrzenno-czasowemu, ktore w Wj 19-24 odgrywa jednak bardzo
wazng rolg, czemu dat wyraz Th. Booij". Dowodzi on przekonujaco,
ze lokalizacja teofanii w Ksigdze Wyjécia nie jest czyms$ przypadkowym,
ale petni specyficzna funkcjg teologiczna'?. Wyodrebnia on w niej trady-
cje przestrzennego usytuowania wydarzen synajskich: z jednej strony
,3ora”?1,,Goéra Boza” (24,13), z drugiej za$,,Gora Synaj” (19,11.18.20.23;
24,16)". Wszystkich wzmianek, zawierajacych termin ,,Géra” w war-
stwie narracyjnej Wj 19-24 jest razem 26. Jest to liczbowy ekwiwalent
imienia M, co samo w sobie stanowi dos¢ interesujaca wskazowke, su-
gerujaca metaforyczne uzycie terminéw geograficznych w analizowa-
nym tekscie.

,,Gora Synaj” rozmieszczona jest rtOwnomiernie w catej perykopie
synajskiej 1 wystepuje we wszystkich opisach teofanit lub w ich najbliz-
szych kontekstach. Nie ma ona jednak tutaj Zadnych geograficznych od-
niesien, co potwierdzatoby jej metaforyczne uzycie. Zawsze bowiem
okreslona jest jako ,,miejsce” zstapienia Jahwe's i nigdy explicite nie 1a-
czy si¢ z dziataniem Mojzesza lub ludu. Natomiast ,,Géra” i ,,Gora Boza”
albo s3a komplementarne w stosunku do okreslenia ,,Géra Synaj” (np.
19,16 nn.) albo wystepuja w powiazaniu z obecnos$cia Mojzesza i ludu

°J. Jeremias (Theophanie) omawia podstawowe teksty, zawierajace opisy teofanii po-
czawszy od ich pierwotnej formy az do najbardziej rozwinigtej postaci.

19 Tamze, s. 102 nn.

"' Th. Booij, Mountain and Theophany in the Synai Narrative, Bb 65/1984, s. 1-26.

2 Tamze, s. 9 n.

1319,2.3.12(2x). 13.14.16.17. 18.20 (2x).23; 20,18; 24,4.12.15(2x).17.18(2x), wszedzie z ro-
dzajnikiem.

14 Th. Booij, Mountain and Theophany..., s. 9n.

15 Czasownik = z Jahwe jako podmiotem ma zawsze jako dopeinienie ,,Gorg Synaj” i nigdy
nie taczy sig¢ z ,,Gora” lub ,,Géra Boza”, w kontekscie ktorych jest mowa o przybyciu Jahwe,
J. Jeremias, Theophanie, s. 154 nn.
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(np. 19.2.20). Zwraca uwage rowniez fakt, Zze cale wyrazenie "*b "1 po-
jawia si¢ wytacznie w tradycji wydarzen synajskich lub w tekstach z nig
zwiazanych.

Wszystko wskazuje na to, Ze pojecia ,,Gora”, ,,Gora Boza”, a w szcze-
gblnosci ,,Gora Synaj majq w Wj 19-24 nie tyle sens geograficzny, ile
teologiczne znaczenie miejsca ukazania sig (zstapienia) Jahwe's. Moze-
my zatem wnioskowaé, ze powyzsze wzmianki, umieszczone wewnatrz
tradycji wedréwki przez pustynie pozwalaja widzie¢ w pojeciu geogra-
ficznym ,,Géra Synaj” tres¢ teologiczna: jako usytuowana na pustyni,
a wiec poza Egiptem, i tym samym wydzielona z obszaru ludzkiej ak-
tywnosci, jest ona uprzywilejowanym miejscem spotkania z Jahwe i ja-
ko taka stanowi raczej kategorie teologiczna, a nie termin geograficz-
ny'’.

Réwniez wzmianki czasowe w opisach teofanii zdajg si¢ przekraczac
swoj zwyktly chronologiczny sens, otrzymujac teologiczng funkcjg. Do-
tyczy to zwlaszcza momentu zstapienia Jahwe na Gore Synaj: dwa dni
wyznaczono na przygotowanie ludu, ktéry mial w tym czasie wypraé
swoje szaty. Termin 02> ,,wyprac szaty” wywodzi sig zasadniczo ze sfery
kultu'®, natomiast > (,,szata”) nigdy nie wystgpuje w kontekscie kul-
tycznym'®. Dlaczego zatem lud ma wypraé swoje szaty, przez co mialoby
si¢ dokona¢ jego uswigcenie (¥7p)? OdpowiedZ znajdujemy w Wj 3,22
112,35, gdzie jest mowa o wypozyczeniu 02w (,,szat”) przez Izraelitow
od Egipcjan. Tak wiec sens owych dwu dni przygotowan, polegajacych
na ,,wypraniu szat” oraz wzmianki o trzech dniach drogi przez pustynig
(Wj 3,18; 5,3; 8,23) wyraza ideg wylaczenia Izraelitdéw z kultowego ob-
szaru Egipcjan.

Sposrad pieciu tekstéw, wyrdznionych przez Jeremiasa, zasadniczo
tylko trzy przedstawiajg w Scistym sensie teofanie: 19,16.18-19124,15b-
-17. Z dwdch pozostatych, pierwszy (19,9a) jest zapowiedzia teofanii,
drugi natomiast (20,18) opisuje reakcje ludu na teofani¢®. Uktad po-

1$ Dlatego zrozumialy jest brak doktadnego zlokalizowania ,,Gory Synaj”, ktora nigdy nie
stala si¢ dla Izraelitow migjscem pielgrzymek.

17 Por. takze Z. Weisman, ktory dochodzi do podobnej konkluzji w The Mountain of God,
Tarbiz 47 (1978), s. 107-119, cyt. za: Th. Booij, Mountain and Theophany..., s. 1.

#27x w Kpl 6,20-17,16 ponadto w Lb 8,7.21; 19,7.8. 10.19.21; 31,24,

Y1z 3,6.7; 4,1; 9,4 itd.; w kontekscie kultycznym wystepuje inny termin 1, por. teksty
odnoszace sig do o2o.

2 S N. Paul, Studies in the Book of the Covenant in the Light of the Cuneiform and Biblical
Law, VT Suppl 18/1970, s. 27-42.
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szczegoblnych tekstow pozwala wyprowadzi¢ wniosek, ze ich rozmiesz-
czenie jest dobrze przemy§lane, a fragment 19,16-19 zajmuje centralng
pozycje. J. Jeremias wykazat odrgbno$¢ i oryginalno$¢ teofanii synaj-
skiej, ktora procz podobienstwa ideowego nie ma jego zdaniem zadnych
blizszych analogii literackich w innych tekstach?'. H. Preuss dostrzega
jednak takze roznice ideowa, ktdra zapoznaje Jeremias, identyfikujac
7 z 8% Pierwszy czasownik charakteryzuje przede wszystkim teofa-
nig synajska. Prawie wszystkie pojecia, przedstawiajace obecno$é Jah-
we wyrazone s takze w konstrukcjach catkowicie oryginalnych. 725 v
(,-gesty oblok™) w zadnym z pozostatych opiséw teofanii w nie taczy sig
z przymiotnikiem 725%. T P w51 (,,potezny dzwigk traby”): caty
zwrot jedyny w swoim rodzaju, nie majacy jakichkolwiek paralel, zwiasz-
cza jesli chodzi o polaczenie = pin. Brak rowniez terminu “2¢ w kon-
tekstach innych teofanii, a za to zwraca uwage jego zaskakujaco duza
czgstotliwo$¢ w literaturze prorockiej, szczegdlnie w mowach Jeremia-
sza o zagrozeniu z pétnocy? i w upomnieniach Ezechiela?. Podobna ory-
ginalnoscia cechuja si¢ formuty: Y55 Wy (,,cata w dymie™) i o> o>
WY 50 (,,1 unidst si¢ dym z niej jakby z pieca”), w ktorych jedynie sto-
wo 1 jest wspdlne z innymi opisami teofanii?. Natomiast wyrazenie
P 9P 1 termin ¢k wystepuja do$¢ licznie w teofaniach, zwigzanych
z tradycja, ,,$wigtej wojny”?’ i ,,dnia Jahwe” jako nieodparta brofi Boga
przeciw Jego wrogom (Iz 29,6; 30,30; 66,15n.) Iub jako symbol i aktu-
alizacja Jego plonacego gniewu (Iz 30,27; Na 1,6).

2 ). Jeremias. Theophanie, s. 108 nn., 154 nn.; por. takze S. Witczyk, Teofania w Psal-
mach, Krakéw 1987, ktory zasadniczo powtarza argunentacjg i wnioski Jeremiasa.

2 Jeremias probuje obydwa terminy odda¢ za pomoca jednego pojecia ,,przybycie” (Kom-
men), por. H. Preuss, 82. TWAT I, s. 564.

3 Por. 1 w tradycjach wyjécia i pustym: Wj 13,21.22; 14,19.20.24; 16,10 oraz 72> w trady-
cji plag egipskich: Wj 8,20; 9,3.18.24; 10,14 i w opisie postawy faraona: Wj 7,14; 8,11.28;
9,7.34; 10,14.

% Jr4,5.19; 6,1.17; 42,14; por. Am 3,6; So 1,16; 0z 5,8; 8,1; J 2,1.

25 Ez 33,3.4.5.6.

26 2Sm 22,8 = Ps 18,9; Ps 68,3; 102,4.

2 Am 1,2; Jr 10,13; Ps 18,14nn.; 29,3 nn.; 46,7; 68,34; 77,18; 144,6; Ha 3,9.11 itd., J. Je-
remias, Theophanie, s. 108.

2 Por. J. Jeremias, Theophanie, s. 108, dla ktdrego owa tradycja jest nieadekwatna do
wyrazenia znaczenia teofanii synajskiej: ,,Diese Deutung des Feures kann unmdglich aus der
Sinaitradition stammen, nach der Jahwe doch zum Heilshandeln an seinem Volk kommt...””;
dlatego uwaza, ze ,,...in der Sinaitradition is das Feuer Begleiterscheinung oder Mittel Erschei-
nung Jahwes bei Kommen”.
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Pojawienie si¢ obrazéw, charakterystycznych dla teofanii w tradycji
»dnia Jahwe” odzwierciedla znamienne przesunigcie w sferze znaczen,
co skonstatowal takze Jeremias: ,,Niestychana i calkowita nowoécia tych
prorockich tekstow jest fakt wykorzystania opisow teofanii do gtoszenia
przyjscia Jahwe przeciw Izraelowi; wzywa On na sad nie obce narody,
ale swoj wlasny lud”?. Wiasnie opisy zachowania ludu w teofanii synaj-
skiej sa uderzajaco bliskie tradycji ,,dnia Jahwe”.

2. Lud w teofanii: Termin 70 (,,drzeé ze strachu™), ktory w Wj 19,16
opisuje postawe ludu w obliczu zstapienia Jahwe na Gorg Synaj, jest
do$é dobrze zadomowiony w tradycji sadu Jahwe*®. Jest ona odpowie-
dzig na teofanie, ktdrej punktem kulminacyjnym jest opis Géry Synaj,
zajmujacej centralne miejsce w perykopie 19,16-19. Jako caloé¢ zdra-
dza ona wybitnie poetyckie brzmienie i wrecz hieratyczny uklad®'.

Prawie identyczna kolejnosé poszczegdinych obrazéw, wyodrgbnio-
nych w 19,16-19, o mozemy odnalez¢ w 20,18. Forma participium cza-
sownika i (,,widzie¢”), ktadaca nacisk na catkowita bierno$¢ ludu w teo-
fanii, taczy si¢ bezposrednio z pojeciami, oznaczajacymi zjawiska aku-
styczne, ktore stanowia element dominujacy w tym wierszu*2. Na uwage
zastuguje zamiana o2 i 7N w 19,16 na oe%% i 8, w ktorej mozna
dostrzec pewnego rodzaju interpretacj¢ uprzedniej teofanii w duchu pa-
renezy deuteronomistycznej (Pwt 5,23 nn.). Formula pnn v (,,stal

» Tamze, s. 159.

01z 19,16; 21,4; 32,11, 41,5; Ez 26,16; 30,9; 32,10, itd. Wystepuje on w ST wylacznie w od-
niesieniu do ludzi i dlatego proponuje sig korektg tekstu masoreckiego w 19,18 z =55 na owin-20,
jaktojestw 19,16, por. J. Jeremias, Theophanie, s. 102; B.S. Childs, Exodus, London 1984°,
s. 343

3 Przedstawia ona rodzaj chiazmu, w ktérym ,,Géra Synaj” stanowi centrum schematu: A (16a)
B (16bdc) C (16e) D (17) E (18a) D’ (18b) C’ (18¢) B’ (192) A’ (19b). Latwo zauwazy¢ rytmicz-
ne brzmienie cato$ci, wyznaczone przez serie form wajiktol, przerwana w E, gdzie wiersz 18
rozpoczyna sig¢ od zwrotu ,,Gora Synaj”. Widoczny jest réwniez paralelizm poszczegdinych czto-
néw: cato§¢ spina klamra A-A’ (inclusio), wpisujaca teofani¢ w kontekst historyczny; B-B’ opi-
sujg zjawiska akustyczne, C-C’ ~ drzenie ludu i géry; D-D’ przedstawiaja dziatanie Mojzesza
wobec ludu i obecnoéé Jahwe w obrazach wizualnych; wreszcie E — centrum chiazmu opisuje
zstapienie Jahwe na Gorg Synaj, por. E. Zenger, Die Sinaitheophanie. Untersuchungen zum
jahwistischen und elohistischen Geschichtswerk, Wiirzburg 1971, s. 150.

32 Por. U. Cassuto, A Commentary on the Book of Exodus, Jerusalem 1983, 5. 231; aby
dostosowaé zjawiska akustyczne teofanii do sposobu ich odbioru, Pigcioksiag Samarytaniski
(versio Bohairica) zmienia i\, na w0, co wzmacnia poglad o zamierzonym uzyciu tego pierw-
szego w 20,18; zob. A. Philips, 4 Fresh Look at the Sinai Pericope, II, VT 34 (1984), s. 291.

3 Stowo to w ST nigdzie nie wystepuje na oznaczenie wytadowan atmosferycznych podczas
burzy, wszedzie natomiast jako pochodnia: Sdz 7,16.20; 15,4n.; 1z 62,1 itd., por. konstrukcjg wn
2% w Rdz 15,17; Za 12,6; Na 2,4,
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z daleka”) dopelnia obrazu ludu i jego udziatu w teofanii. Stanowi zara-
zem uzasadnienie wyjatkowe)j funkcji Mojzesza.

3. Mojzesz w teofanii: Rola Mojzesza w Wj 19-24 ukazana jest
w dwoch ptaszczyznach: w odniesieniu do ludu oraz w relacji do Boga.
W samym opisie teofanii (19,16-19.20 1 20,18-21) zajmuje on wyjatko-
we miejsce. Wj 19,16 opisuje nadejscie teofanii za pomoca efektow
dzwiekowych bez wyraznego wskazania na obecnos¢ Jahwe. Wywotuja
one trwoge ludu, ktoérego Mojzesz wyprowadza z obozu naprzeciw Boga.
Funkcje Mojzesza wyraza czasownik 8%’ (,,wyprowadzi¢”, w Hifil), cha-
rakterystyczny dla tradycji wyjscia®*. Mojzesz dzieli tutaj los swego ludu
i wraz z nim do$wiadcza grozy spotkania z Jahwe (19,18). Ale juz na-
stepny wiersz (19) ukazuje wiasciwe ukierunkowanie teofanii, a w nim
szczegblng pozycje Mojzesza. Teofania nie jest niemym zjawiskiem bu-
dzacym jedynie strach: jej celem jest rozmowa. Lud mogl wige widzie¢
jak Mojzesz mowit, a B6g mu odpowiadat jako Ten, ktory zstapil na Gorg
Synaj*. Cho¢ lud nie zna treéci tej rozmowy, dostgpuje jednak bezpo-
$redniego spotkania z Jahwe?S.

Wyjatkowa pozycja Mojzesza dopiero wtedy objawia sig w catej pel-
ni, gdy Jahwe wzywa go na szczyt Géry, na ktora wezeéniej sam zstapil.
Kontrast pomigdzy 21 w58 (,,na szczyt gory”) w 19,20 a 717 oomna
(,;,u podndza gory”) w 19,17 ukazuje odleglo$¢, jaka dzieli lud od Moj-
zesza’’. Odtad staje on po stronie Jahwe jako rzecznik Jego §wigtosci
i wynikajacych z niej wymagan (19,21-24)%%. W tej wtasnie roli zstgpuje
on do ludu® i tutaj zaskakuje go objawienie si¢ woli Jahwe, wyrazone
w Dekalogu, a skierowane bezposrednio do catego lzraela (20,1-17)

Caly wigc lud razem z Mojzeszem styszal glos Boga, stajac wobec
bezwarunkowego charakteru Jego wymagan, ktére wzbudzity w nim ,,bo-
jazn i trwoge”. Wyrazaja one dystans, jaki dzieli go od Jahwe (20,18).
Lud zatem prosi Mojzesza, aby by} jego przedstawicielem przed Bogiem.
Uznaje bowiem, ze tylko on wlasnie ma dostgp do Jego obecnosci. Moj-
Zesz otrzymuje tu wyrazZnie rysy prorockie, znane z Pwt 5,23nn.; inter-

3 'Wj3,10.11.12; 14,11; por. H. Cazelles, mn, TWAT V,s. 7 nn;

3 Por. U. Cassuto, 4 Commentary on the Book ... s. 231 nn.

3 M. Noth, Exodus (ATD 5), Géttingen 1968, s. 128.

3 U. Cassuto, A Commentary on the Book..., s. 233.

3 Podobna rolg odgrywa on w tradycji wyjscia: Wj 4 i 14.

3 oy bez okolicznika miejsca, ze wskazaniem jedynie kierunku ,,z gory na dot”, przy
uzyciu tego samego czasownika 7, opisujacego zstapicnie Jahwe.
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pretuje on ludowi doswiadczenie teofanii w kategoriach ,,bojazni Bo-
zej” (87) 1,,proby” (o) jako podstawowych jej motywoéw, majacych
zapobiec jego grzesznemu postgpowaniu, co jest tak charakterystyczne
dla literatury dt-dtr*’. To wyjatkowe dopuszczenie Mojzesza do blisko-
$ci Jahwe (1) wobec oddalenia ludu (pr-n) podkresla raz jeszeze 20,21,
gdzie wchodzi on w sfere Bozej obecnosci, ukrytej w obrazie ,ciemnego
obtoku” (52w)*. Od tego momentu Jahwe bedzie méwit juz tylko do
Mojzesza, a dopiero przez niego do ludu. Jaka jest wiec natura i tre§é
stéw Jahwe, skoro wymagaja one posrednictwa Mojzesza*??.

Mowy Jahwe w Wj 19-24

1. Dekalog (20,1-17): Opisy teofanii w 19,16-19.20-25 120,18-21
tworza tatwo dostrzegalne ramy Dekalogu®. Jesli jednak pierwszy z nich
zawiera obrazy, przedstawiajace obecno$¢ Boga, to dwa pozostate, be-
dace bezposrednim kontekstem Dekalogu zogniskowane sg na posta-
wie ludu i jego reakcji na wydarzenie teofanii. Ich celem jest wytwo-
rzenie wlasciwego nastawienia ludu na przyjecie stow Jahwe*. For-
muta w 20,2 stanowi tutaj swoiste przej$cie od opisu w 19,20-25 do
20,18-21. Wj 19,21 podnosi problem mozliwos$ci ogladania Jahwe przez
lud w momencie teofanii. Dlatego Mojzesz otrzymuje polecenie, aby
ostrzec go przed proba ,,wdarcia si¢ do Jahwe”, czyli wkroczenia na
zakazany teren obejmujacy Goére Synaj*s. W tej zamierzonej metafory-
ce przestrzennej chodzi nie tylko o podkreslenie dystansu, istnieja-
cego miedzy Bogiem a ludem. W §wietle formuly samoprzedstawienia
si¢ Jahwe w 20,2 wyraznie dochodzi do glosu intencja tekstu, aby mo-
tyw teofanii zwiaza¢ wylacznie z inicjatywa Boga. Pierwsza czgs¢
tej formuty: o8 M "2 wyraza stwierdzenie o nawiazaniu przez Jah-

5 Pwt 4,10; 5,29; 6,2.24; 8,6 itd.; oy Pwt 4,34; 7,19; 8,2.16; 13,4,

4 To kolejny termin zakorzeniony w tradycji ,,dnia Jahwe”: Jr 1,16; J1 2,2; So 1,15, cho¢ nie
jest on obcy réwniez innym opisom teofani: 2 Sm 22,10 = Ps 18,10; IKrl 8,12 = 2Km 6,1.

“ B. Childs, Exodus, s. 353,371n.

# Literackie i teologiczne przestanki, dotyczace aktualnej pozycji Dekalogu w Wj 19-24 przed-
stawia A. Philips, 4 Fresh Look at the Sinai Pericope, I-1I, VT 34(1984), s. 39-52, 282-294.

“E.W. Nicholson, Exodus and Sinai in History and Tradition, Oxford 1973,5.79: ,,...It
seems clear that the theophany here is not presented simply for its own sake but in closc associa-
tion with the communication of God’s will to Israel through Moses (cf. Exod. 19,9.19; 20,18b-
-21): the theophany leads up to and is followed by proclamation”.

4 Por. G. Miinderlein, o1, TWAT 11, s. 500n.
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we osobowej relacji z ludem*. Apodyktyczna forma Dekalogu staje sig
wige konsekwencja owego bezposredniego odniesienia Jahwe do swego ludu,
zawartego w formule samoprzedstawienia si¢*’. Wtadnie przez apodyktycz-
ny styl przykazan, wyrazonych w 2 os. L. poj. Jahwe objawia sie od strony
swoich wymagan®. Obecnos$¢ Jahwe zakryta w wydarzeniu teofanii, teraz
odstania si¢ w stowie bezwarunkowych przykazan. Zrozumiate jest wigc
dlaczego w 20,18 znowu pojawia sig¢ czasownik 781 juz z wyraznie sprecy-
zowanym dopetnieniem. Takze tutaj wiaczony on jest w swoisty proces iden-
tyfikacji Jahwe: lud dzigki samoobjawieniu si¢ Boga moze rozpoznaé Jego
obecnos¢, odtad dostgpna mu jedynie przez absolutne wymagania Jego woli.

Bezwarunkowy charakter Dekalogu stanowi zatem miare dystansu,
jaki dzieli lud od Jahwe. Jednoczesnie okre$la absolutnie zobowiazujaca
moc Jego stowa. Tak wigc efekty akustyczne, dominujace w 20,18-21
wydaja si¢ symbolicznym obrazem stowa Jahwe, wyrazonego w Deka-
logu, ktéry tym samym staje si¢ konstytutywnym elementem teofanii na
Synaju®. O ile jednak wydarzenie teofanii i uroczysta proklamacja przy-
kazan stanowily do§wiadczenie bezposredniego spotkania z Jahwe, o tyle
sens i cel tego spotkania zostal ukazany w postannictwie samego Moj-
zesza, ktory jako rzecznik swego ludu otrzymuje Ksigge Przymierza.

2. Ksigga Przymierza (20,22-23,33): Nawiazanie do teofanii w 20,22
Jest wlasciwym wprowadzeniem do catego zbioru praw®. A. Philips
probowat wykazac¢ kluczowe znaczenie perykopy 20,22-26 w celu uza-
sadnienia szczegdlnej roli Ksiggi Przymierza w wydarzeniach synaj-
skich®'. Dwodzi on, ze w. 22 podejmujac dwa aspekty teofanii: zstapie-

“ Funkcjonuje ona tutaj nie tyle jako prolog, bedacy motywacja Dekalogu (choé tego aspek-
tu nie mozna catkowicie wykluczy¢), ile stuzy nade wszystko identyfikacji Jahwe, a przez to
stanowi kontynuacjg teofanii, co stusznie podkre$la D.J. McCarthy; Treaty and Covenant.’
A Study in Form in the Ancient Oriental Documents and in the Old Testament, Rome 1963, 5.160 n.

41 Podstawowe rozréznienie na prawo apodyktyczne i kazuistyczne, wprowadzone przez
A. Alta, zasadniczo utrzymano we wspotczesnej egzegezie, choé z pewnymi modyfikacjami,
zwiaszcza w odniesieniu do Dekalogu i Ksiggi Przymierza, por. R. Rendtorff, Das Alte Testa-
ment. Eine Einfiirung, Neukirchen-Vluyn 1983, s. 93-99.

“® Prawo kazuistyczne postuguje sig najczesciej 3 os. 1. poj. i partykuta wprowadzajaca %1 lub
n, por. tamze, s. 95 n.

“ B. S. Childs, Exodus, s. 72n.; por. E. W. Nicholson, The Decalogue as the Direct
Address of God, VT 27 (1977), s. 422-434.

%0 Kontekst teofanii utrzymany jest zasadniczo w calej perykopie synajskiej: 20,21 informu-
Jje, ze Mojzesz zblizy! sig do ciemnego obloku (por. 24,15-18), podobnie 24,1.9-11.13, tym bez-
posrednim odbiorca teofanii jest albo sam Mojzesz, albo on i starsi Izraela (24,1.9-11), albo
Mojzesz i Jozue (24,13).

51 Por. A. Philips, A Fresh Look..., s. 39 nn.
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nie Jahwe na Gorg Synaj oraz bezposrednig moweg Boga, wyrazong w De-
kalogu, jest jej teologicznym podsumowaniem i okre$leniem jej podsta-
wowej funkcji w catej perykopie®?. Fakt, ze Jahwe mowi tutaj do samego
Mojzesza, wyznacza mu wyjatkowa role w odniesieniu do Ksiggi Przy-
mierza. Przez to jednak zostaje podkre$lona réznica migdzy ta ostatnia
a Dekalogiem. Lud, aby sprosta¢ absolutnym wymaganiom Jahwe, z kt6-
rymi si¢ spotkal w teofanii, prosi o po§rednictwo Mojzesza. Umozliwia
on wypetnienie bezwarunkowych przykazan Dekalogu, przekazujac mu
ich objasnienie w postaci kazuistycznych przepiséw partykularnego prawa
Ksiggi Przymierza®. Przez osobg Mojzesza jest ona §cisle zwiazana z De-
kalogiem, stajac si¢ wyrazem osobistej woli Jahwe. MozZemy zatem stwier-
dzi¢, ze obydwa elementy tresciowe perykopy synajskiej —teofania i pra-
wo — nadaja jej wyrazna perspektywe teocentryczna, ukierunkowana na
wpojenie wlasciwej postawy ludu wobec Boga.

Pozwala to szuka¢ w Wj 19-24 nie tyle literacko-historycznych,
ile teologicznych przyczyn zmiennego uzycia imion Bozych: mr i o71-
o83, Juz sam rozklad statystyczny terminu 0’7158 méwi bardzo wiele.
W narracyjnej warstwie perykopy wystgpuje on wylacznie w opisach
teofanii (19,17.19; 20,19.20.21; 24,9.11)%. Stuzy ono do identyfika-
¢ji ,,Gory” jako miejsca ,,zstapienia Jahwe” oraz do uprawomocnie-
nia urzedu Mojzesza. Zwrotny moment w uzyciu o178 mozemy od-
nalez¢ w formule samoprzedstawienia sig Jahwe w 20,2, gdzie mamy
potaczenie obydwu imion. Podobna identyfikacja imion Jahwe i Elo-
him w kontekécie wymagan Bozych wystepuje w Ez 20,5.7.19.20.
W ten sposob imig¢ Elohim, zwiazane z pelnymi grozy opisami teofa-
niiw 19,16-191 20,18-21 oraz z bezwarunkowymi wymaganiami De-
kalogu wyraza uniwersalne panowanie Boga w §wiecie. Tak wigc Jah-
we, zidentyfikowany w teofanii z imieniem Elohim za pomoca for-
muly ,,zstapienia na Goérg”, ukazuje si¢ w 20,2 jako jedyny, suwerenny
wladca Izraela, dochodzacy swoich roszczen wobec swego ludu
w oparciu o swoja wtadzg nad cata historia®.

52 Tamze.

5% Tamze, s. 291.

% Por. H. Ringgren,ovn, TWAT L, 5. 296 n., 304 n.

5 Wj 19,3 i 24,13 tworza inkluzjg w uZyciu imienia OfoR: w pierwszym Mo_]zesz Wstgpuje
do Boga”, w druglm na Gorg Boga”.

% Jest to bliskie idei Boga u Deuteroizajasza: 1z 41,10.13; 48,17; 51,15.
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Na podstawie powyzszych ustalen mozemy blizej okresli¢ rodzaj lite-
racki Wj 19-24. W swym ukladzie wewnetrznym i w sposobie przedsta-
wiania wydarzen cata perykopa poshuiguje sig kategoriami teologiczny-
mi, ktére nie pozwalaja jej traktowaé jako przyktadu zwyklej historio-
grafii. W. Johnstone® widzi w niej opis wzajemnej i czysto
wewnetrznej relacji ludu i Boga, wyrazonej za pomoca trzech instytucji:
teofanii, prawa i przymierza, ktore ujgto w narracyjna forme teologicz-
nego eseju. Wydaje si¢ zatem, Ze najlepszym okre$leniem rodzaju lite-
rackiego Wj 19-24 bedzie termin ,teologia narratywna”, ktéry juz od
pewnego czasu zadomowil si¢ zard6wno w teologii jak 1 w egzegezie®®.

Calos¢ wydarzen, opisanych w Wj 19-24 rozwija si¢ zatem w trzech
kolejno nastgpujacych po sobie scenach: I. Przygotowanie do za-
warcia przymierza i teofanii (19,1-15); II. Objawienie si¢ Jahwe
w wydarzeniu zstapienia na Gore Synaj i nadaniu prawa, majace cha-
rakter zawarcia przymierza (19,16-23,33), 1. Ratyfikacja przymie-
rza przez rytuat i do§wiadczenie teofanii jako chwaty Jahwe (24,1-18).

Struktura literacka Wj 19-24 przedstawia si¢ zatem nastgpujaco:

L. Przygotowanie
(19,1-15)
1. Miegjsce (19, 1-2)

2. Wybor i przeznaczenie
(19,3-8)
3. Zapowiedz teofanii (19,9)

4. Posrednictwo Mojzesza
(19,10-13)
5. Wykonanie przygotowan
(19,14-15)

II. Objawienie si¢ Jahwe
(19,16-23,33)

1. Zstapienie na Gorg Synaj
(19,16-19)

2. Zakaz zblizania si¢ do
Boga (19,20-25)

3. Dekalog (20,1-17)

4. Posrednictwo Mojzesza
(20,18-21)

5. Ksigga Przymierza
(20,22-23,33)

I11. Ratyfikacja
(24,1-18)
1. Miejsce (24,1-2)

2. Rytual przymierza
(24,3-8)

3. Dos$wiadczenie teofanii
(24,9-11)

4. Posrednictwo Mojzesza
(24,12-14)

5. Chwata Jahwe
(24,15-18)

Uklad ten odzwierciedla teologiczny proces identyfikacji Jahwe i Je-
go tozsamosci. Pozwala jednoczesnie dostrzec dominujaca rolg teofanii
w perykopie synajskiej, opisanej w postaci ,,zstapienia Jahwe” i ,,nada-

51 W. Johnstone, Reactivating the Chronicles Analogy in Pentateuchal Studies with Spe-
cial Reference to the Sinai Pericope in Exodus, ZAW 99 (1987), s. 16-37, zwl. s. 31 nn.

*8Por.S. Hauerwas,L. G. Jones, Why Narrative? Readings in Narrative Theology, Grand
Rapids, Michigan 1989.
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nia prawa”. Odzwierciedlaja one moment ,,zawarcia przymierza”, ktére
ma charakter ,,wydarzenia” w odréznieniu od dokumentu, charakteryzu-
jacego opis przymierza w Ksiedze Powtdérzonego Prawa®. Ten wlasnie
wydarzeniowy aspekt perykopy synajskiej oddaje literacka forma teolo-
gicznego opowiadania.

Z pozostatych dwdch paralelnych cze$ci wyrdzniaja sie szczegOlnie
fragmenty 19,3-8 i 24,3-8, zawierajgce wyrazne odniesienia do Dekalo-
gu i Ksiegi Przymierza. Zwornikiem cato$ci wydaje si¢ interpretacja teo-
fanii, dokonana przez Mojzesza w 20,18-21. Schemat ten zawiera réw-
niez pewien element dramatycznego napigcia, przebiegajacego przez
watek narracyjny perykopy: najpierw przygotowanie do wydarzenia teo-
fanii, nastepnie identyfikacja obecnosci Jahwe w Jego zstapieniuna Gére
Synaj, i wreszcie do§wiadczenie Jego chwaly przez Mojzesza i starszych.
Zaroéwno struktura dialogowa jak i warstwa narracyjna tekstu uwypukla-
ja teocentryczny charakter wydarzen synajskich: ich gléwnym bohate-
rem nie jest ani prawo, ani przymierze, lecz Bog.

ks. Zdzistaw PAWLOWSKI

Literary Form and Structure of Ex 19-24

For some time now, modern biblical exegesis has been paying increasingly more
attention to the problem of the literary unity of the Bible as a whole, as to that of its
parts. It applies also to Ex 19-24 which as such is a very complex text. The historical
criticism has discerned in it a variety of traditions (J,E,P) which contributed to its final
form. However in order to perceive Ex 19-24 as a meaningful whole one has to find
out literary and theological principles of its composition. An analysis of its formal
components as well as its contents has enabled to define its genre as a theological
narrative which unfolds its dramatic structure in three scenes: 19,1-15 ~ preparation;
19,16-23,33 — Jahwe reveals Himself; 24,1-18 — ratyfication.

¥ Por. D. J. McCarthy, Treaty and Covenant..., s. 15, 277-298.
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