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TEOLOGIA RZECZYWISTOSCI ZIEMSKICH

Co najmniej od kilkunastu lat obserwuje si¢ wzmozone zainteresowa-
nie réznorodnymi aspektami Zycia religijnego. Zarowno na Zachodzie,
jak ina Wschodzie kryzys cywilizacyjnych i politycznych standardéw
zycia spolecznego i indywidualnego przejawil si¢ zwrotem ku wartosciom
transcendentnym, bardziej humanistycznym, przez odbudowe zaniecha-
nych wymiaréw egzystencji ludzkiej, ktora nie chciala staé sig¢ pasyw-
nym elementem anonimowych systemow. Zainteresowanie duchowoscia
1 ciagla Zywotnoécia zycia religijnego jest wigc z wielu wzgledow zro-
zumiate.

W Duchu Swietym

Podejmowanie tych szczegolnych zjawisk wspotczesnego zZycia przez
badawczy §wieckich, ale zwiagzanych z instytucjami Kosciota, nie zawsze
wiaze sig z przekonaniem, ze szczeg6lnos$é ,,tematu” powinna niejako
wymuszac szczegdlnosé metod, Ze nie wystarczy przeniesienie schema-
tow badawczych z takich dziedzin jak psychologia czy socjologia, trak-
towanych w dodatku na wzor scjentystycznie zorientowanych nauk. Wiele
z tych wielce kompetentnych analiz okresla i specyfikuje swodj przed-
miot, dokonujac stosownych ,,operacjonalizacji”, zawezen i ucilen cen-
nych z punktu widzenia logiki i metodyki badan akademickich, najzu-
pelniej jednak nieadekwatnych w wyjasnianiu zjawisk nie mieszczacych
si¢ w tak skrojonych wymiarach i modelach, a stanowiacych istote do-
$wiadczen religijnych, rozniacych je od innych zjawisk kulturowych i spo-
tecznych.

Nie oznacza to, Ze zjawiska i dos§wiadczenia religijne ludzi nie sa $ci-
$le splecione z zyciem spotecznym, a nawet politycznym, ze nie sg cz¢-
sto bardzo glgboko wtopione w swe korelaty kulturowe i narodowe, ze
nie organizuja i nie wyrazaja zjawisk psychologicznych. Nie trzeba jed-
nak zbyt krytycznie usposobionego umystu, aby dostrzec, jak niewiele
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zrozumie¢ mozna z dynamiki zycia religijnego, odwotujac sie do takich
klasycznych zasad wielu naukowych teorii, ujmujacych dziatania czio-
wieka jedynie przez dazenie do zaspokojenia potrzeb, utrzymywanie stanu
psychicznej i biologicznej rOwnowagi, unikania cierpienia, postrzega-
nego jedynie jako rodzaj antywartoéci, przez dazenie do adaptacjii mak-
symalizowania stanéw przyjemnosciowych. W ten wlasnie sposob in-
terpretowaé probowano takie pojgcia jak sumienie, jedynie jako uwe-
wnetrzniony zakaz spoteczny, ktorego ztamanie grozito wieksza lub
mniejsza kara. Odwotywanie si¢ do sumienia nie bytoby tu niczym in-
nym, jak tylko lgkiem przed sankcja spoteczna, nie pozytywna, ale wy-
Iacznie negatywna kategoria moralna. Motywacja religijna wyrastataby
przede wszystkim z obawy przed karg za grzechy.

Konwersje religijne rozpatrywane w ten sposob, na podobnej zasa-
dzie analizowaly jedynie spoteczna ,,mechanike” wiary, ze wzgledu na
jej jednowymiarowe postrzegane funkcje stabilizujace, propagandowe
i manipulacyjne. Zwrdcit na to uwage Gordon Allport poddajac kry-
tyce redukcjonalistyczne teorie i koncepcje religii i do§wiadczenia reli-
gijnego, ktdre pod sztandarami nauki i obiektywizmu zatracity z pola wi-
dzenia elementarne prawdy wiary. ,,Rzecz cala — pisze Allport - staje sig
oczywista, gdy mowa o sumieniu religijnym... Osoba religijna obiera
droge wymagajaca dyscypliny, mitosci blizniego i czci, gdyz czuje sie
do tego wszystkiego zobowiazana.

Jesli natkniemy si¢ na osobowo$¢, w ktorej jedyna sankcja stusznego
postgpowania jest strach przed kara Boza, mozemy by¢ pewni, ze mamy
do czynienia z sumieniem infantylnym, z przypadkiem zahamowanego
rozwoju”’.

W innym miejscu Allport stwierdza inna bardzo wazna prawidtowos$¢:
»ojrzalego uczucia religijnego nie da si¢ wigc opisaé przez wskazanie
jego nielicznych empirycznych zrodet. Nie jest ono wyltacznie kwestia
zaleznosci od uktadéw rodzinnych czy kulturowych ani zwykta profilak-
tyka przed strachem, ani cz¢sto racjonalnym systemem przekonan. Kaz-
de z tych wyjasnien jest samo w sobie niewystarczajace. Dojrzale uczu-
cie religijne stanowi syntezg tych i wielu innych czynnikoéw wspottwo-
rzacych ogélng postawe, ktéra stuzy temu, by jednostka potrafita odnie§¢
siebie do catosci Bytu?.

' G. Allport, Osobowosé i religia, Warszawa 1988, s. 61.
2 Tamze, s. 77.
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Ta calo$cig Bytu, o czym w interpretacji Allporta juz brakuje, nie sa
jednak wylacznie jego elementy immanentne, historyczno-moralne. Nie
chodzi przeciez o to, ze nalezy uwzglednic jakie$ inne czynniki tego sa-
mego rzedu. Gdyby na tym poprzestaé, interpretacja Allporta niewiele
réznitaby sig od tych, ktére sam krytykuje. Do$wiadczenie religijne bez
konstytutywnego spiraculum vitae, tchnienia zycia, jakie pochodzi od
Bytu metaegzystenqalnego z mocy Ducha Sw1qtego daje czlowiekowi
dary, ktorych nie jest w stanie ani przewidzieé, ani ogarnaé racjonalno-
$cig swych systemow i modeli. Wielokrotnie nauczat o tym kardynat Ste-
fan Wyszynski’. Scjentystyczne analizy motywacji i do§wiadczen reli-
gijnych usituja sprowadzi¢ ich cato$§ciowo$¢ do empirycznie uchwytnych
czynnikow, pozbawiajac si¢ niejako z wlasnej woli znikomej choéby moz-
liwosci wejrzenia w to, co nie stanowi o logice dziatania skutku i przy-
czyny, bodzca i reakcji, czego nie daje si¢ antycypowac i uja¢ w regule
prawidlowosci, co moze by¢ do pojgcia tylko jako osobowe. Dziatalnos¢
Ducha Swigtego jako uosobienie mitosci i relac_u osobowych wymyka
si¢ funkcjonalnym analizom zycia religijnego zardwno wtedy, gdy doty-
czy pojedynczego cztowieka, jak i wtedy, gdy go realizuje si¢ we wspdl-
nocie i zyciu Kos$ciola, ktorego takze bez Ducha pojaé nie sposob, popa-
dajac jedynie w wycinkowe i czgsto wtdrme problemy.

»Aktywnosci” Ducha Sw1qtego bez ktorego Kosciot i rellgla stalyby
sig jedynie gra spoteczna, przypisaé nalezy niezwykle ozywienia w chwi-
lach dla wiernych najcigzszych, ubogacanie si¢ w wartosci przeczace
namowom zmierzajacym do najprzer6zniejszych degradacji i deprawa-
cji, do cynizmu i niewiary, upadku elementarnych zasad moralnych i po-
wszechnej apatii. Taka przeciez sytuacjg przezywat Kosciét katolicki
w Polsce lat osiemdziesiatych, jak tez zawsze w chwilach préby i wybo-
ru. Nie przez analizg ,,czynnikéw” daje sie zrozumie¢ przemiany moral-
ne i czgsto daleko idace transformacje wewngtrzne ludzi, ktérzy sami
stwierdzaja, ze narodzili si¢ na nowo, Ze dostrzegli zrédla sensu tam,
gdzie nawet nie starali si¢ go szukaé, w najprzerdzniejszych do§wiad-

3S. Wyszynski Slodki Gosciu duszy... Rekolekcje Instytutu Prymasowskiego. Konferen-
¢ja IV, Laski 12 VIII 1959, s. | (maszynopis w Archiwum Instytutu Prymasowskiego w Warsza-
wie). Por. réwniez m.in. Cz. Bartnik, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987, s. 107,147
nn.; L. Balter, Pneumahagijny wymiar tajemnicy zbawienia, Ateneum Kaptafiskie 433(1981),
s. 182 193; I. Lewandowski, Wezmijcie Ducha Swietego, Warszawa 1987; tenze, Euchary-

stia. Sakrament osoby i wspélnoty w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszyniskiego, Warszawa 1988,

s. 41-45; tenze, Naroéd w nauczaniu Kardynala Stefana Wyszyriskiego, Warszawa 19897, s. 93
nn.; A. Nossol, Duck Swiety a odnowienie $wiata, Collectanea Theologica 2(1983), s. 5-14.
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czeniach, ktére niekoniecznie sami nazywaja religijnymi, choc taka uzy-
skali p6zZniej $wiadomo$¢ i tak odnajdywali swa tozsamos¢.

Przewidywaé chcemy tam, gdzie dazymy do panowania i kontroli, do
zamkniecia rzeczywisto$ci w obrebie akceptowane;j i dostrzeganej przez
nas rzeczywisto$ci. Duch Swiety jest natomiast dziataniem i emanacja
mitoéci oddajacej Synowi cata naturg Béstwa i bioracej cate dobro, kto-
re jest w Ojcu. Sposob bytowania Ducha Sw1qtego w cztowieku i czlo-
wieka w Duchu Swigtym zalezy od pojmowania i przezywama mitosci,
daru, a nie wynagrodzenia, od zdolno$ci odpowiedzi, a nie reakcji, otwar-
cia, a nie zamkniecia. Nie sa to powszechne cnoty cztowieka, jak 1 two-
rzonej przez niego nauki, ktora takze potrzebuje daru tchnienia prawdy,
daru, ktory stanie si¢ udzialem wybranych, bez wzglgdu na ich zdoIno$ci
panowania i kontroli, tytuly i ambicje.

Od strony czlowieka

Chociaz dary Ducha Swietego trudno jest przewidzie¢, bo nie daja sig
,,zaplanowaé , wydaje sig, ze od ,,strony cztowieka” istnieje pewien wy-
magany poziom Zycia wewnetrznego, gotowosci wewngtrznej przy-
sposabiajacej na otwarcie dziatah Ducha Sw1qtego Jest to istotne nie
tylko z teologicznego, ale takze i psychologicznego i spotecznego punk-
tu widzenia. Wiaze si¢ bowiem z poziomem dojrzatoéci i rozwoju reli-
gijnego, psychicznego i kulturowego jednostki oraz catych grup ludz-
kich. Bez odpowiedniego poziomu etyki i moralno$ci spotecznej, struk-
tury zycia zblorowego 53 Jedyme upokorzeniem tak prawd, jak i praw
czltowieka, sa uwiezieniem i zamachem na warto$ci wspolnotowe ktore
z jednostek stwarzaja $wiadome osoby, a ich godnosci i wolnosci nie trak-
tuja w kategoriach hedonistycznych potrzeb ,nieuspotecznionej” w wy-
starczajacym stopniu natury ludzkie;j.

Teologia duchowos$ci chrzeécijanskiej, ktora méwi o podatnosci na
przyjecie Jego pouczen i natchnier, ale takze o barierach tak pojgtej
wrazliwosci, pokazuje jak dalece nieobojetne jest, jakiego rodzaju zada-
nia bedziemy realizowaé, na jakie odpowiadaé wezwania, jakie odczyty-
waé znaki i przezywa¢ warto$ci. Istnieje mozliwo$¢ przysposobienia sig
od wewnatrz do poznania rzeczywisto$ci Bozej, rzeczywistosci w Du-
chu Swigtym.

4 Por. J. Majkowski, W Duchu Swietym ku szczytom Zycia chrzescijanskiego, Ateneum
Kaplanskie 384(1973), s. 131-144.
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,»~Z Duchem Swigtym — pisat kardynat Stefan Wyszynski—w naszej duszy
jest podobnie jak z krzemieniem. Kryje w sobie duzo ognia, ale ogien ten
nie jest zawsze wykrzesany. Duch Swiety jest sita potencjalna, ktéra dziata
W nas nieustannie. My jednak wiemy, ze dziatanie moze by¢ spotggowa-
ne, gdy wierzymy i gdy poruszamy sity ukryte w duszy. To poruszenie moze
by¢ dokonane przez stata tacznoéé z Duchem Swigtym™.

Autonomizacji przez Ducha mozemy jednak przyjs¢ z pomoca rozu-
miejac jej sens i odkrywajac realne znaczenie w swoim zyciu. Dlatego
tez nie wydaje sig juz dzisiaj stosowne izolowanie teologii od zdobyczy
humanistycznie zorientowanej psychologii i innych nauk o czlowieku.
Nie wydaje sig bowiem mozliwe dojrzate zycie religijne bez dojrzalej
psychiki, a prawa jej dojrzewania sa emanacja sil trudnych do pojecia
jedynie przez wspomniane wczesniej kategorie. Stawanie si¢ soba, od-
krywanie siebie i swego miejsca w §wiecie s3 wyzwalaniem autonomicz-
nych sit osoby ludzkiej przez rozwdj wewngtrznych dyspozycji do auto-
kreacji, hierarchizacji siebie w sobie, jak tez treéci otaczajacego $rodo-
wiska. Dokonujace si¢ wowczas transformacje, zaprzeczenia i afiliacja
dokonuja si¢ przez komunikacje i empatig, ktora odstania w rownej mie-
rze bogactwo Zzycia psychicznego, jak tez dzialalnos¢ i sprawcza sile
udzielanej nam taski Ducha.

Tak rozwijana, integralna wizja cztowieka jest z jedne;j strony petniej-
szym ogladem rzeczywisto$ci typowo ludzkiej ze wszystkimi jej szczy-
towymi i najwznio$lejszymi przyktadami, z drugiej jest ukazaniem an-
tropologicznego wymiaru obecnosci Ducha Swigtego.

Jego dzialanie, jak tez przygotowanie na nie, jest wylgcznie atrybu-
tem jednostki. Spoteczenstwo pograzone w chaosie wewngtrznych na-
pieé, moralnego relatywizmu, konsumizmie postaw lub tez zagrozone
totalitaryzmem, niszczy komunikacje nie tylko migdzy osobami, ale tak-
ze jakakolwiek komunikacje przez niezimmanentyzowane warto$ci. Albo
wigc nieograniczony hedonizm, albo lek przed zbyt daleko posunieta
deprawacja i utrata elementarnych podstaw zycia blokowaé moze otwar-
cie na transcendencjg, rado$¢ i prawde odnajdywana w syntonii i wspét-
istnieniu z innymi ludzmi, we wspélnocie intencji, intuicji i doswiad-
czen. Kultura, ktéra redukuje i nie otacza opieka metafizycznych warto-
$ci Zycia poddajac si¢ materializacji w jakimkolwiek tego wariancie, nie

$S. Wyszynski, Deus caritas est. Do ogélnopolskiego Porozumienia Zakonéw Zesiskich,
Lublin 3 V 1947 (maszynopis w Archiwum Instytutu Prymasowskiego w Warszawie).
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tylko oducza postrzegania, ale i gotowosc1 odzewu i przyjqcm daréw
Ducha Swigtego manifestowanych w zycm narodu lub innych mniejszych
Srodowisk o wyodrgbnionej tozsamosci i etosie.

»Otwieranie egzystencji”

Stwierdzenie o zaleznosci pomigdzy poziomem dojrzatosci zycia du-
chowego i spotecznego, a gotowoscia przyjecia daréw Ducha Swigtego
nie moze prowadzi¢ do wniosku, Ze gotowosc¢ ta jest statycznie okreslo-
nym ,,stanem” o stabilnie okreslonych cechach. Wydaje sig, ze istnieje
wiele argumentéw uzasadniajacych konieczno$é rozwojowego ujgcia
problemu. Podatno$¢ do swoistego dialogu duchowego jest raczej pro-
cesem z mozliwoscia, a nawet koniecznoscia ciagtego doskonalenia w od-
czytywaniu i rozumieniu sensu pouczen, natchnien i iluminacji komuni-
kowanych nam na rézne, czasem trudne do rozszyfrowania, sposoby. Takie
dynamiczne i dialogowe ujgcie Zycia duchowego cztowieka wynika tak-
ze z wielkich zmienno$ci formalnych cech ,,przysposobienia wewngtrz-
nego”, ktére w konkretnych warunkach zyciowych zmienia¢ moze fak-
tyczny charakter tego, co stanowi¢ ma autentyczne, osobowe zadanie,
a nie tylko reprodukowana, ,,zautomatyzowana” umiejetnosé. Nie ma
w tym nic dziwnego, ze do$wiadczenie, ktore stalo sie kiedys$ znacza-
cym faktem rozwoju, staje si¢ z czasem rutynowym nawykiem, dalekim
od rangi spelnianej kiedys$ na drodze wewnetrznego ubogacania.

Nalezy zerwac¢ z mitem postawy oczekujacej, jako najbardziej ade-
kwatnej w oczekiwaniu na niezastuzone dary Ducha, a wiec takiego na-
stawienia 1 takiego z Nim wspdtdziatania, ktore opieraé siq ma na bier-
nej receptywnosci taski Poc1eszyc1ela przynoszacego o§wiecenie umy-
shu, umocnienie woli, uciszenie wewnetrzne i oczyszczenie z grzechu.
Terapia Ducha Sw1qtego jest terapia czlowieka obdarowanego wolng
wola, wybierajacego i powotanego do wypetniania tre$cia swego ludz-
kiego powotania. Wszelkie interpretacje przeciwstawiajace chrzeScijan-
skie wizje czlowieka koncepcjom humanistycznym sa calkowitym nie-
porozumieniem i blgdnym odczytaniem podstawowych prawd wiary. Nie
jestbowiem tak, ze pasywno$¢ i drugorzedno$é w traktowaniu zycia ludz-
kiego, co charakteryzowa¢ pono¢ miato chrzescijanstwo, przeciwstawione
jest wyzwalajacemu do postaw tworczych humanizmowi, ktéry wlasnie
czlowieka stawia na pierwszym, sprawczym miejscu.

To wiasnie na drodze zbawienia czlowiek wezwany zostaje do szcze-
gollnie trudne;j i ciaglej aktywnosci. Aktywno$¢ ta nie zostaje postawio-
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na jako cel sam dla siebie. Z tego tez wzgledu musi on oceniaé i hierar-
chizowa¢ jej cele i sposoby realizacji. Nie moze przesuwaé odpowie-
dzialnosci na innych, rezygnowacé z ustawicznej samooceny pod pretek-
stem tkwienia ,,w szeregu” i odpersonalizowanych, zinstytucjonalizowa-
nych uzasadnien swych dziatan i istnienia.

Etyka chrzescijanska daje cztowiekowi takie wymiary jego godnosci,
jakie wynikaja z nieprzebranego bogactwa relacji do Ojca, Syna i Ducha
Swietego, jakich nie moze go pozbawié zadna, najbardziej nawet totali-
tarna wiadza, jak tez Zadna wymuszona sytuacja.

Relacja do Ducha Swigtego jest otwartym faktem ludzkiej egzysten-
cji, ,,znoszeniem” i potwierdzeniem nie tylko siebie, ale w rownej mie-
rze kanonow rzeczywistosci spotecznej, rodzaju zwiazkow z kultura. Dary
Ducha staja si¢ wowczas nie tylko przypadkowym znaleziskiem, ktére
spotyka nas w spos6b wewnetrznie nieuzasadniony, ale tre$cig w kon-
kretnych zmaganiach, sensotworcza sita wytaniajaca si¢ czasami nie tyl-
ko z sukceséw, ale i porazek rezygnacji i cierpien. Sa one w tym znacze-
niu w petni zastuzone, przezyte. Oznaczaja one aksjologiczny rozwéj
osoby i osobowosci, nabieraja znaczenia przez trud zmagan, historig in-
tencji i przewarto§ciowan.

W tym sensie chrzescijafiska ocena rozwoju osobowego nie zawsze
pokrywa sig z wysoka psychologiczng sprawno$cia kierowania sobg, sa-
moafirmacji 1 uktadnego wspétzycia z otoczeniem. W tym wiadnie za-
wiera si¢ odmienny od ateistycznego, chrzescijanski model humanizmu.
Nie mozna bowiem adaptowac sie do wartoéci i dziatan nie pytajac o ich
rzeczywisty charakter i miejsce w catoksztalcie proceséw zyciowych. Jak
czgsto wysoka aktywno$¢, a nawet przemys$lno$¢ wykazuja jednostki pod
wieloma wzgledami psychopatyczne, wykazujace nie tylko niezrozumie-
nie, ale i otwarta niechg¢, a nawet wrogo$¢ w stosunku do innych ludzi,
cynizm i wyrafinowanie. Méwiac o samopotwierdzeniu nie wiemy jesz-
cze, co ma by¢ w istocie potwierdzane, przewaga i panowanie, czy tez
mito$¢, empatia, otwarcie ku warto§ciom transcendentnym, ktore pro-
wadza do skruchy, zdolno$ci do wewnetrznej krytyki i dystansu, prze-
miany, a nawet odrodzenia. Akcentujac harmonijne wspétzycie z oto-
czeniem, takze nie wiemy, o jakim ,,otoczeniu” jest mowa, jakie charak-
teryzuja go relacje.

Istnieje wiele dowodéw potwierdzajacych, ze otwarcie na do§wiad-
czenia przemieniajace 1 wprowadzajace w $wiat warto$ci afirmujacych,
motywacje odpowiedzialnosci, wspélodczuwania i rozumiejacego uczest-
niczenia w rzeczywisto§ci wspolnotowej, a wige podatnos¢ na oddziaty-
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wanie Ducha Swigtego wiaza¢ si¢ moze z oslabieniem utylitarnie poj-
mowanej sprawnosci psychicznej, wydajnosci 1 zewnetrznie ocenianego
aktywizmu. W tym samym czasie dokonywac si¢ moze wielka wewngtrz-
na praca osobowosci cztowieka, w myslacy sposob oceniana jako ,nie-
wydolnos$¢”, zaburzenie, a czasami wrecz jako choroba.

Powstaje wigc koniecznosc nie tyle zewngtrznej, ale wewnetrznej per-
spektywy w ocenie rodzaju duchowego i psychologicznego, szczegblnie
z punktu widzenia teologii Zycia wewngtrznego, ktora splata si¢ z pogle-
biong analiza osobowosci, proceséw jej zahamowan, regresu z jednej
strony, a rozwoju i ubogacenia z drugiej. W istocie prawie wszystkie
wybitne postacie kultury, nauki, przewodnicy zycia duchowego wykazy-
wali jaki§ szczegdlny rodzaj odmiennos$ci w stosunku do tego, co po-
wszechnie uwazano za norme i co w zwiazku z tym szokowato, wzbu-
dzalto zachwyt, ale i niezrozumienie, uznanie, ale i drwiny, a co ukazy-
walo swe prawdziwe znaczenie po dlugim czgsto okresie istnienia
w powszechnej pogardzie i ponizeniu.

Chrzescijanska ocena humanizmu odwotuje sie wigc nie do prakse-
ologicznych, socjo- i psychotechnicznych wskaznikéw ,,funkcjonowa-
nia” tak jednostki jak i grupy.

,,K05ciot - pisze Jan Pawel 11 — czci i dzien po dniu przezywana nawo
wielkie wydarzenie odkupienia. Ko$cidt od samego poczatku przepo-
wiada i glosi we wszystkich srodowiskach etnicznych (...) ze Jezus z Na-
zaretu (...), Chrystus jest Odkupicielem cztowieka kazdego czlowieka
i calego czlowieka. Czlowieka, ktory szuka szcze$cia, radosci, prawdy,
dobra, miloéci, sprawiedliwosci, pokoju, pigkna, a ktory czesto odczuwa
zawdd, frustracjg i wyalienowanie w swych najglebszych oczekiwaniach
1 nadziejach, dochodzac nawet do stanu roZdarcia wewngtrznego, jesli
nie rozpaczy z powodu statej sprzecznosci pomigdzy tym, czego chce
i pragnie, a tym, co rzeczywiscie udaje mu sie osiagnac”®.

Jednakze tylko cztowiek moze ,,pozwolié sobie” na tego typurozdarcie.
Powstaje ono zreszta przy udziale nie jego naturalnych biologicznych dys-
pozycji. Nie byloby ono mozliwe, gdyby$my jako ludzie nie odrozniali
tego, czym i kim jeste$my, a tym czym i kim mogliby$my by¢, a jeszcze
bardziej — powinni$my byé. Wizje te sa darem ol$nien i btyskéw $wiado-
mosci 1 wrazliwoscet, tchnieniem dotykanej zaledwie, ale darowanej nam
wizji Prawdy w réznych jej wymiarach i odniesieniach. Cho¢ nie mozemy

SJan Pawetl I, Wiara i kultura, Rzym-Lublin 1988, s. 222
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Jjej przewidzie¢, mozemy jej oczekiwaé przygotowujac si¢ i wychodzac
z wiara na jej spemienie. Duch Swiety nie likwiduje naszych ludzkich,
zyciowych uwiklan, nie pomniejsza trosk, a takze nie likwiduje wewnetrz-
nych potknigC, czynigc je przymiotem jedynie ludzi dostrzegajacych wig-
cej niz codzienng potocznosc rutynowsa oceng samych siebie. Tylko czlo-
wiek obdarowany ingerencja Ducha, czlowiek w sytuacji ,,wewngtrznego
rozjasnienia” doznaje frustracji i zawodu lub zaczyna projektowaé innego
siebie samego. Daje tym samym §wiadectwo czlowieczenstwa, ktére nie
miesci si¢ w formule ozywionej przyrody.

Nie jest to jednak sytuacja tatwych przystosowan i potwierdzen, spraw-
noSci w zewngtrznie postrzeganym dziataniu. Dostrzezenie tej, wyda-
waloby si¢ oczywistej prawdy, jest jednak wielkim wyzwaniem dla scjen-
tystycznie i funkcjonalnie zorientowanych nauk, eliminujacych dynami-
kg zycia duchowego czasami pod pozorem swoiScie rozumianego
humanizmu. Jest to wyzwanie dla madrej oceny postaw wielu ludzi, mto-
dziezy i dzieci w imig nie tylko wyabstrahowanej duchowosci i prawd
wiary, ale wlasnie glebiej, bo znacznie petniej czynionych kategoryzacji
1 rozwigzan dotykajacych realnego, codziennego zycia. Stoi to jeszcze
przed pedagogika i ludzmi podejmujacymi prace wychowawcza, przed
naukami humanistycznymi odwotujacymi sig do zredukowanych modeli
czlowieczenstwa, przed politykami i organizatorami zycia spotecznego,
ktére nie moze naruszac i niszczy¢ wielu wyzszych wartosci Zycia zbio-
rowego, ktére wczesniej czy pdzniej upomng si¢ o ich respektowanie,
tak jak obserwowali$my to w wielu okresach naszej narodowej historii.

Przeciw rozbiciu i osamotnieniu

Teologia duchowosci chrzescijanskiej nie musi wchodzi¢ w konflikt
ze spolecznymi i psychologicznymi naukami o cztowieku, jezeli tylko
wyjdziemy poza schematyczne faczenie poszczegdlnych cnét z konkret-
nymi darami Ducha Swigtego, jezeli obecno$¢ Ducha dostrzezemy w re-
alnych procesach rozwojowych, a nauki humanistyczne wyzwolimy spod
materialistycznego paradygmatu zasadniczych zatozen i stwierdzen.

Ten kluczowy moment, swoisty punkt zwrotny, przed jakim stoja rdz-
ne dziedziny refleks;ji 1 kultury wspéiczesnej, szczegdlnie w krajach, ktore
zakladaja nowe uniwersytety i organizujg $wiat nauki, podkreslat Jan
Pawetl II w homilii do studentéw i intelektualistéw nigeryjskiego miasta
Abadan, ale stowa te odnosza si¢ w rdwnym stopniu do wszystkich $ro-
dowisk akademickich i kulturotwérczych: ,,Odczuwam (...) potrzebe
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powtdrzenia Wam stwierdzenia Soboru Watykanskiego II o prawdziwej
madroéci (...). Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegle potrzebuje takiej
madrosci, ktora by wszelkie rzeczy nowe, jakie cziowiek odkrywa, czy-
nita bardziej ludzkimi. Przysztym losom $wiata grozi bowiem niebez-
pieczenstwo, jesli ludzie nie stana si¢ madrzejsi. (...) Uniwersytet, gdzie
spotykaja sig¢ rozne prawdy myslowe (...), potrzebuje religii jako Srodka
dialogu, wzajemnego zrozumienia i konieczno$ci poszukiwania podsta-
wowej prawdy o cztowieku. Wyksztalcenie bez religii jest niepetnei grozi
mu niebezpieczenstwo deformacji, przeksztalca sie¢ w instrument szko-
dliwy dla cztowieka™.

Weczesniej natomiast podkresla papiez, ze: ,,Koscidt shuzy cziowieko-
wi poprzez przepowiadanie Ewangelii oraz wyzwalajace i podnoszace
dziatanie. Nauka i religia nie tylko nie sa sobie przeciwstawne, lecz ro-
zumiejq si¢ nawzajem, razem pracuja i obie stuzg cztowiekowi i praw-
dzie™.

Dla przyktadu wskaza¢ mozna co najmniej kilka obszaréw rzeczywi-
stosci, ktorych analiza ujawnié moze promocje lub tez destrukcje podat-
nosci na dziatalno$é¢ Ducha Swigtego w realnym, spoteczno-kulturowym
jego ubogaceniu.

Problematyce stylow Zycia poswigcono wiele uwagi i badan socjolo-
gicznych, analizujac standardy wyboréw konsumpcyjnych, czasu wol-
nego, stosunkoéw wewnatrzrodzinnych i ich cywilizacyjnych uwarunko-
wan. Analizy te realizujac wzorzec obiektywizujacego opisu i stojac na
gruncie koncepcji relatywizmu kulturowego, intencjonalnie eliminowa-
ly jednak refleksjg aksjologiczna, sporadycznie podnosity jedynie za-
gadnienia ksztattowania osobowosci dostrzegajac tylko takie jej zagro-
Zenia, ktore wiazaly si¢ z formalnie kategoryzowanymi zjawiskami pa-
tologii spotecznej, jak alkoholizm, narkomania, subkultury przestepcze
i réwnie formalne naruszenia prawa. Stawiano wigc problem konsump-
cji, ale nie dostrzegano konsumizmu postaw, méwiono o stylach proce-
sOw socjalizacji i najrozmaitszych ich zaburzeniach, ale w mniejszym
stopniu rozpatrywano konsekwengje upadku autorytetéw moralnych, opi-
Sywano zmieniajacy si¢ charakter wigzi spotecznych ku postepujacej ano-
nimowosci i ,,urzeczowieniu”, ale pomijano konsekwencje. Wymuszone
formy adaptacji i bynajmniej nie noszace §ladéw przemocy zniewolenia

7 Tamze, s. 115-116.
8 S. Wyszynski, Kimze jest czlowiek, Warszawa 1987, s. 140.
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logika matych, prywatnych §wiatow, bezpiecznej egzystencji i dotrzy-
mania wymogdéw mody uzyskiwaly swa §wiadomo$¢ jedynie wsrdd kre-
gow autonomizujacych sig politycznie intelektualistow, dalekich jednak
od traktowania tych zjawisk w kategoriach godnosci czlowieka czy tez
upadku wartoéci transcendentnych, zgodnie z chrzescijaniska wizja zy-
cia, spoleczenstwa i kultury

Protest przeciwko sytuacji ,,robola”, jako skrajny przyklad urzeczo-
wienia juz nie tylko sensu pracy, ale catego podporzadkowanego jej Zy-
cia, jaki zrodzit sig¢ na poczatku lat osiemdziesiatych w Polsce, wérdd
olbrzymich rzesz ludzi pracy byt wyrazem nie tylko kryzysu ekonomicz-
nego, ale w rownym stopniu naruszenia podstawowej ludzkiej godnosci,
spatologizowanego stylu Zycia. Protest ten trudno jednak zrozumieé poza
kardynalnymi cnotami i emanacja warto$ci duchowych, ktore z racji
swego ponizenia i zaniedbania zablysty w §wiadomosci i emocjach se-
tek tysiecy ludzi odczuwajacych swe wigzi z racji ponadinstrumental-
nej, ponadnaturalne) wspolnoty obdarowanej inspiracja i obrona najwyz-
szych mocy Ducha. Jest to Jednoczesme przyklad niereceptywnego, ale
czynnego, idacego naprzeciw wezwaniu czego$ lepszego i madrzejsze-
go, i cho¢ do konca jeszcze nie znanego, ale przeczuwanego i pewnego,
ktére pociaga i mobilizuje, ktore czyni wspdtodpowiedzialnym.

Rzeczywisto$¢ autentycznych do$wiadczen i przezy¢ wyprzedzita wige
kanony naukowych analiz i objasnien. Spoteczenstwo zamknigte w co-
dziennosci gonitwy wérdd tzw. §wiadomosci zatomizowanej, nastawio-
nej na siebie, spotecznie ,,wycofanej”, a nawet antyspotecznej pomimo
prognoz, stalo si¢ prospolteczne, polityczne, a przede wszystkim ducho-
wo nad wyraz aktywne. Jak to by¢ moze? Coz je tak bardzo odmienito
w ciagu kilku zaledwie miesiecy? W jaki sposob zmienilo swe podsta-
wowe orientacje i kategorie samoocen, wiodace wartosci stylu zycia?
Czy mozna to wszystko poja¢ w ciasnej mechanice proceséw adaptacji,
ewolugcji, formalnych dostosowan czy nawet kryzysu? Pod wieloma szcze-
gdblnie osobowosciowymi wzgledami, nie byl to przeciez kryzys, wprost
przeciwnie, przebudzenie i jasne widzenie sytuacji.

Ponownie dotykamy zagadnien specyfiki ludzkiego sposobu bytowa-
nia, nieprzewidywanego w swych przemianach i zwrotach, w dynamice
natchnieni i ich realnych konsekwencji, wiazacych przy tym zycie jed-
nostki z ,,osobowoscia spoteczng” swych srodowisk tworzacych warto-
§ci ponadindywidualne, obiektywizujace si¢ w do§wiadczeniach, zrywach
1 przelamaniach catych grup ludzkich. Opisujac charakter stylu zycia,
obecnych w nim kumulacji i nawarstwien, nie mozemy postrzegac jedy-
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nie tego, co lezy na powierzchni. W okresach, ktére trudno jest zaplano-
wa¢d, powierzchowne warstwy niczym krgpujace skorupy, pekaja i od-
staniaja tresci ukryte, spoczywajace gdzie$ glebiej i wypigtrzajace si¢
w momentach, gdy zostaja wezwane, w dziwny sposob poruszone i do-
warto§ciowane.

Refleksja teologiczna wchodzi w ten sposob w zwiazki z dynamicz-
nie i nieredukujaco nastawiong mysla spoleczna i psychologiczna; two-
rzy bardziej integralny, wielostronny obraz tego, co i tak istnigje, bez
wzgledu jak cheieliby$my to analizowad, co wyraza niezglgbione tajem-
nice zycia, faski i nietaski, cho¢ czesto jest przedmiotem zwatpienia i nie
miesci si¢ w regutach scjentystycznie pojmowanych zasad weryfikacji.

Inng dziedzina, ktéra domaga si¢ przetamania jednostronnosci spoj-
rzenia, sa motywacje postaw religijnych. Nie ulega watpliwosci, ze sa
one zwigzane ze spolecznymi technikami uczenia rél w zyciu zbioro-
wym, Ze s3 istotnym elementem proceséw socjalizacji. Zycie religijne
stanowi takze istotny element proceséw psychicznych czlowieka, jest
wyrazem jego sposobu postrzegania i ekspresji, wspotzycia z innymi ludz-
mi, cho¢ jest takze czyms$ znacznie wigcej.

Wszystkie te wymiary motywacji religijnych sa jednak dalekie od istoty
relacji Bozych, sa jedynie ich ukonkretyzowaniem i osadzeniem w real-
nych faktach i zdarzeniach. One jednak nie stanowia ich zrddta, przeka-
Zuja co najwyzej lub wyzwalaja osobowe do§wiadczenie uczestniczenia
w rzeczywistosci innego, przekraczajacego dotychczasowe schematy
gatunku. Ono sprawia, ze doswiadczenie religijne wyczerpuje si¢ w dy-
namice rzeczywistosci spolecznej, kulturowej i psychicznej. Takie roz-
patrywanie motywacji religijnych bytoby opisywaniem ich korelat, ale
nie istoty. Gdyby natomiast motywacje daly sig¢ zlokalizowa¢ w tej sfe-
rze dzialania czlowieka, jako sferze dominujacej, oznaczatoby to wy-
alienowanie 1 utratg ich rzeczywistego sensu i powotania. Statyby sig
wowczas atrapa, etykieta zastgpcza duchowosci religijnej, zimmanenty-
zowanej i przywiazanej do swych funkcji ,,pochodnych”.

Nie oznacza to jednak, ze taska Ducha Swigtego, jaka daje dar poboz-
nosci, nie ma by¢ ,,wintegrowana” w pozostate wymiary $wiata ludzkie-
go, dopelniaé i wzbogacaé, przepajac trescia dla cztowieka najistotniej-
sz3, harmonizujaca rézne elementy jego zycia od biologicznych zaczy-
najac, przez spoteczne, kulturowe, psychiczne, na specyficznie
duchowych konczac, choé stany takiej integracji sa raczej rzadkoscia.
Czgsciej stajemy natomiast przed konieczno$ciami wybordw i hierarchi-
zacji. To, czy jesteSmy na nie przygotowani, $wiadczy o ksztalcie naszej
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osobowosci, zdrowiu moralnym i dojrzatosci religijnej. Nie jest bowiem
tak, ze wyzsze pigtra osobowosci mogg by¢ realizowane dopiero po za-
spokojeniu nizszych potrzeb stanowiacych ich ,,warunek”. Gdyby tak
byto motywacje religijne w najpetniejszej postaci bytyby przedmiotem
ludzi wszechstronnie zaspokojonych, nie dokonujacych w istocie zad-
nych wyboréw, nie przezywajacych dylematow, oczekujacych na dopet-
nienie ich sytego zycia ostatnim , komponentem”, ktory by¢ moze stusz-
nie im sig nalezy, podobnie jak wszystkie pozostale.

Ta,,groteskowa” sytuacja uswiadamia nam, przez prosty logiczny ekspe-
ryment, absurdalno$¢ takiego sposobu my$lenia i pokazuje istotne cechy
autentycznego rozwoju religijnego, ktory w logice tego typu nie miesci sie
nawet w czgsci, a czgsto stanowi o jej zaprzeczeniu. Krzyz i Osoba Chrystu-
sowa jest najpelniejsza odpowiedzia na tak budowana filozofie czlowieka;
jest pokazaniem jej zdehumanizowanego i bezdusznego charakteru. Czy
mozliwy jest cztowiek bez ofiary, bez taski, mito$ci i dramatu kazdego Zycia
z osobna, dramatu, ktéry pomimo swego indywidualnego, niepowtarzalne-
go charakteru jest jednak uniwersalnym, powszechnym dramatem cztowie-
ka, dramatem komunikowanym w jezyku wyrastajacym ponad kulturowe
relatywizmy i uwarunkowania? Jezyk ten jest tylez faktem antropologicz-
nym, ile teologicznym, jest jezykiem najglebszej ludzkiej prawdy, ktora jest
takze Objawiona Prawda w Ojcu, Synu i Duchu Swictym.

Obrona tej prawdy jest obrong cztowieka integralnego, ,,cztowieka
wewngetrznego”, zagrozonego dezintegracja i rozbiciem na sprzeczne
czgsto role spoteczne, rozbitego pomigdzy formalne prawa i anonimowe
autorytety.

Motywacja religijna nie jest nastawiona na jakkolwiek pojeta czastke
cztowieka, jego dziatan i pragnien. Ale ogarnigcie swej wlasnej integral-
nosci, szczegdlnie w podzielonym $wiecie intuicji, zawodow, kodyfika-
cjii kontraktow, nie jest zadaniem prostym. Jest proba odnalezienia sen-
su calosci, ktoérego nie mozna odnalez¢ we fragmentach. Jest to wielki
dar, tchnienie lub tez uwienczona dtugg praca zdolno$¢ ogarnigcia bytu
niepodzielonego.

Dominujacy typ §wiadomosci spotecznej, standardy kulturowe cywi-
lizacji przemyslowej nie sprzyjaja ksztalceniu gotowosci do doswiad-
czen o charakterze metafizycznym, ktére sprzeczne sa z jej instrumen-
talnym 1 utylitarnym nastawieniem nie tylko do przyrody, ale takze do
poszczegdlnych dyspozycji cztowieka. Od strony czlowieka i kultury
»masowego” typu spoteczenstw przygotowanie do komunii duchowe;j
jest wielkim zadaniem przyszto$ci.
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,,BOg nie powtarza sig¢ w §wigtych swoich. Sta¢ Boga na to, aby kaz-
dego z nas zbudowaé wedtug mysli i koncepcji nowej, choé zawsze na
obraz i podobienistwo swoje. Bog ma tyle koncepcji, ile ma dzieci na
Swiecie.

A ma ich miliardy™.

Nie jesteSmy wigc ani pierwszymi, ani ostatnimi, ktorzy staja przed
wezwaniami swego czasu. Tak jak wszyscy, sami musimy dojéé do celu;
by¢ przysposobieni, podatni i otwarci na to, co zostanie nam zadane,
z wiara, ze takze do nas skierowane beda moce Ducha Swictego: na-
tchnienie, odwaga i mito$¢.

ks. Jerzy LEWANDOWSKI

? Tamze, s. 115-116.



