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RECENZJE

Christoph THEOBALD, Dietmar MIETH (red.), Questions en suspens, Revue In-
ternationale de Théologie ,,Concilium”, z. 279, Beauchesne Editeur, Paris 1999, ss.176.

Inspiracja do zatozenia migdzynarodowego przegladu teologicznego ,,Concilium” byty
obrady II Soboru Watykafiskiego: pierwszy jego zeszyt ukazat sig w styczniu 1965 r., tuz
po zakonczeniu trzeciej — przedostatniej — sesji soborowej. NiZej omawiany zeszyt roz-
poczyna wiec trzydziesty piaty rok ukazywania si¢ pisma; moze uchodzié po czesci za
zbilansowanie czasu posoborowego — ale bardziej za wyznakowanie kwestii stajacych
przed nastepnym soborem. Na takie ujecie pozwala juz pierwsze zdanie edytorialu: ,,So-
bér Watykanski II, sobor przejsciowy, byl doskonale §wiadom, ze bardzo szybko nie
tylko wylonia si¢ nowe problemy, ale ponadto z powodu jego otwartej metodyki (pasto-
ralna forma doktryny, znaki czasu itd.) trzeba bgdzie wynajdywac nowe modele i nowe
metody postgpowania”.

Zeszyt Problemy w zawieszeniu ukazuje si¢ w nowej serii Wiara chrzescijariska
pod redakcja Christopha Theobalda SJ, profesora teologii fundamentalne;j i do-
gmatycznej na wydziale teologicznym Centre Seévres (Paryz), oraz Dietmara Mietha,
profesora etyki teologicznej w Tybindze. Zawarto 18 studiéw pochodzacych od szes-
nastu autoréw; dziesigciu sposrdd nich to czionkowie 25-osobowego Komitetu Dy-
rekcyjnego pisma. Tak wigc zeszyt moze uchodzié za szczegdlng ,,wizytdwke” tego
kolektywnego redaktorstwa naczelnego ,,Concilium”. Realizacjg zeszytu umozliwita
wspolpraca ogromnego 88-osobowego zespotu teologdw (m.in. z Botswany, Chorwa-
cji, Nigerii i Sri Lanka — lecz nie z Polski).

Edytorial wyjasnia, ze przyjmowanie Soboru odbywalo si¢ w dwéch kierunkach:
recepcja oficjalna orientowata sig na klasyczne rozroznienie mi¢dzy doktryna a dyscy-
plina, by stopniowo dokonywaé integracji nowego (Vaticanum II) w dawnym (Try-
dent, Vaticanum I); recepcja praktyczna u podstaw ukazywata nowe problemy z ich
orszakiem do$wiadczen oraz prob otwierajacych sie na nowe szlaki rozstrzygnigc.

Burzliwe dzieje przegladu stanowia odbicie tego procesu pelnego napigé, w ktd-
rym coraz trudniej ,,bylo wyartykutowa¢ historyczno-kulturowe zréznicowanie kon-
tekstow oraz normatywna strukture tradycji chrzescijanskiej. Problemy poruszane w ze-
szycie stanowig jadro debat eklezjalnych, bowiem okazuja si¢ znamienne dla bardziej
uogdlnionych czy podstawowych orientacji Kosciota.

Mimo wszystko redaktorzy powstrzymuja sie od proponowania uktadu przysziego
soboru: wybér ,,probleméw w zawieszeniu” uznaja za nazbyt ograniczony i moze ar-
bitrainy. Nie sa tez pewni, czy nadeszta juz pora takiego zgromadzenia ekumeniczne-
go. Moze raczej nalezy zbiorowo wej$é w czas doswiadczen, gdy Kosciét okazuje sig
swoistym laboratorium, w jakim poszukuje sig wielu rozwiazan z nieprzewidywalny-
mi rezultatami. Kaptanom trudno przychodzi przystaé¢ na taki rodzaj soborowosci do-
$wiadczen, ktéry wymaga nowego pojmowania katolickosci.
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Podstawowo-wprowadzajace rozwazania nad hermeneutyka II Soboru Watykan-
skiego podejmuje Giuseppe Ruggieri, wykladowca teologii fundamentalnej w Stu-
dio Teologico S. Paolo w Cantanii (Wiochy). Od swych poczatkow Kosciél musiat
reagowa¢ na wewnetrzne i zewnetrzne wezwania, naklaniajace go do samookreslenia
w czlowieczym kontekscie danego czasu. Pierwotnie zapytywano na przyklad: jakie
warunki nalezy postawi¢ poganom przyjmujacym Ewangelig?; pdZniej zastanawiano
sig: co czyni¢ z tymi, ktorzy po chrzcie cigzko zgrzeszyli?, jak postgpowac w obliczu
korupcji zycia chrze$cijanskiego na wierzchotku i u podstaw?, jakie sa prawa Indian?

Ruggieri pragnie ustali¢, czy IT Sob6r Watykanski moze nam pomédc w okre$laniu
odpowiedzi na pytania wylaniajace sig dzisiaj w Ko$ciele chrze$cijanskim: czy na ostat-
nim Soborze nie uksztattowala si¢ nowa metoda podejmowania wielkich kwestii, przez
historig stawianych Kosciotowi? Niezgoda w odniesieniu do znaczenia Soboru wysta-
pifa z calq ostro$cia bezposrednio po jego zakonczeniu: skrajna mniejszo$¢, ktéra juz
podczas prac soborowych sprzeciwiala si¢ zarowno podejmowaniu wielkiej tradycji
Kosciota, jak tez procesowi aggiornamento, wysunela tezg bledu: zdrady posttrydenc-
kiej tradycji katolickiej przez innowacje liturgiczne i doktrynalne oraz przez otwarcia
na kulturg zsekularyzowana. Wysuwane w 1968 r. hasto ,,konca kontrreformacji” —
zreszta zasygnalizowane juz w styczniu 1965 r. — czynito z Vaticanum II wydarzenie
nalezace do przeszlo$ci eurocentrycznej.

Vaticanum II — twierdzi Ruggieri — o wiele bardziej szanowalo tradycjg Ko$ciota
niz sobdr poprzedni: akcentowato pragnienie powrotu do pradawnych Zrodet zycia
Kosciota bez obwarowywania sig rozwojem ostatnich stu piecdziesieciu lat; bylo to
przeciwiefistwem mentalnosci przerazonej zasiggiem globalne;j tradycji Kosciola i pra-
gnacej uniknaé jakichkolwiek zmian w odniesieniu do wyciszonej oraz ograniczonej
réownowagi niedawnej przeszlosci.

Wedle Jana XXIII, aby uzyskaé poglebiona penetracje doktrynalna, nalezy zawsze
przeformutowac istotg Ewangelii wedle wymogéw czasu: to przeformutowanie jest,,wy-
mogiem «ciaglosci», nie za§ rozerwaniem”. Dla Ruggieriego papiez Roncalli ,,wyrazal
ideg odmlodzenia Ko$ciota, obraz ogrodu do pielegnowania, nie za$ muzeum do konser-
wowania”. Nalezy wigc odkry¢ istote ,,sensu przezywanej historii, przez ludzi interpre-
towanej jako miejsce teologiczne”. Kategoria znakow czasu staje sig centralna jedynie
wowczas, gdy ma sig na uwadze cala historig przezywana 1 interpretowana przez ludzi.

Ruggieri akceptuje poglad Rahnera na cezurg soborowa: Ko$ciot obwiescit, choé-
by na sposob malo przejrzysty, przejécie od Kosciola zachodniego do Kosciola
powszechnego, co musi nawiazywaé do jedynego w historii podobnego przejscia
od Kosciota Zydéw do Kosciota pogan. Jak uczniowie Jezusa musieli na sposob
tworczy przemysleé Stary Testament oraz kulture judaistyczna w oparciu o swa
wiarg w Jezusa Chrystusa, tak dzi§ Ko$cioly musza czyni¢ to samo: ,,Znajdujemy
si¢ przed nowym poczatkiem”. Na spos6b dotad nie wystgpujacy pojawia sig plu-
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ralizm kultur i luddw, ktéry — w dzié posiadanej historycznej swiadomo$ci owego
pluralizmu i jego godnos$ci — nie moze byé przyrownywalny do pluralizmu epok
minionych. Nie jest to wszakze ,,poczatek absolutny” — to raczej tworcza interpre-
tacja odkrywajaca mozliwo$ci tradycji uprzednio nigdy nie wykorzystywane, po-
niewaz historia miniona ich nie dostrzegata, a nawet uznawata za zabronione. Wiel-
ka debata soborowa nad tradycja pozostawata — konstatuje teolog - nazbyt uwig-
ziona w klimacie posttrydenckim.

Problemenm staje si¢ odnalezienie wiezi migdzy historia a Duchem Chrystusowym,
co umozliwi, Ze nowe zapytania pozwola zrozumieé ,,Ewangeli¢ w czasie”. Do tego
staje sig niezbgdna ,,teologia znakdéw czasu”: niestety, teologia posoborowa nie potra-
fita poglebi¢ hermeneutycznego sensu teologicznego tej kategorii. Cho¢ obecna zwlasz-
cza w teologii protestanckiej XIX w. i w teologii katolickiej z pierwszej polowy na-
szego stulecia, kategoria ta wylonila sig oficjalnie w bulli obwieszczajacej 11 Sobdr
Watykanski.

Znaki czasu wlatwiaja ponowne odnalezienie mtodzienczo$ci Ewangelii przez zgro-
madzenie mozliwosci, ktorych nie wykryly wezeéniejsze interpretacje. Historia — nie
tylko miniona, lecz zwlaszcza dzisiejsza ~ z wydarzeniami aktualnie przezywanymi
przez ludzi naszych czasow jest ,,miejscem teologicznym™. Jest mozliwe, ze 1T Sobér
Watykanski byt wydarzeniem zdolnym w trwatly sposéb zmodyfikowaé mentalnosc
i postgpowanie chrze$cijan, nie tylko katolikow wspolczesnych. Dany fakt potrafi sta¢
si¢ znakiem czasu, gdy dzigki przyjeciu zbiorowej $wiadomosci moze zmodyfikowac,
w kierunku mesjanicznym, rownowage stosunkow ludzkich w danej epoce. By to sig
wydarzyto, niezbgdne jest przyjecie zbiorowej §wiadomosci.

Wezlows debate nad koécielnym wykorzystaniem Pisma Swigtego otwiera Sean
Freyne, profesor teologii w dublifiskim Trinity College; w szkicu Biblia a teologia —
napiecie nie rozstrzygniete wspomina burzliwa debatg przedsoborowa wokét przygoto-
wanego przez Swigte Oficjum projektu schematu o Objawieniu Bozym, gdy orientacja
opowiadajaca sig za metoda historyczno-krytyczna w studiowaniu Biblii - i pozostajaca
w orbicie encykliki Divini afflante Spiritu (1945) Piusa XII — starta sig z orientacja daza-
ca do przywrocenia przedkrytycznego podejscia duchowego trwajacego w srodowisku
katolickim od epoki patrystycznej; za czotowych lideréw tych kierunkéw uchodzili od-
powiednio kardynalowie Bea i Ottaviani. Symbolem mogta by¢ Biblia otwarta w auli
soborowej w celu przypominania zebranym, Ze intencje Soboru sa bardziej duszpaster-
skie niz doktrynalne: Biblia, od Reformacji odgrywajaca ograniczona rolg w Srodowisku
katolickim, miata by¢ ,,dusza teologii” (KO 24). Ten ideat pozostaje daleki: mimo chlub-
nych intencji, w katolicyzmie rzymskim wciaz tkwi tendencja do stawiania Sakramentu
ponad Stowo. Gdy rozwaza sig spozytkowanie Pisma Swigtego w niektérych niedaw-
nych dokumentach oficjalnych, wéwczas odnosi sig wrazenie, Ze postawa przedkrytycz-
na jeszcze raz moze stawac sig tendencja dominujaca.

— 234 -



RECENZIE

Freyne dostrzega w Katechizmie Kosciofa Katolickiego przerost akcentowania roli
Magisterium w interpretacji Biblii z ominigciem roli innych os6b (KO 23, 25). Towa-
rzyszy temu ,,naiwna dostownos¢” np. w traktowaniu Upadku jako prapoczatkowego
wydarzenia przy rozpoczynaniu historii cztowieka: ,, Wszystko przebiega tak, jak gdy-
by prowadzone od ponad wieku debaty o mitologicznej naturze tych opiséw nigdy nie
mialy miejsca”.

Konkludujac, Freyne wskazuje: fakt, Zze pod naporem rezultatdw dostarczonych
przez metodg historyczno-krytyczna dyscyplina teologii biblijnej praktycznie zanikla,
powinien przestrzec teologdw, iz realno$é tego zbioru tekstéw nie da sig fatwo spro-
wadzi¢ do systemu ujednoliconego. Nalezy uszanowac glos ubogich oraz glos kobiet
nie tylko dlatego, Ze moga one rzuci¢ nowe $wiatto na odczytywanie dawnych tekstow,
ale dlatego — i to jest wazniejsze — ze moga ujawnic ideologiczne uprzedzenia, z jaki-
mi spisano owe teksty.

Chrzescijanska tozsamo$¢ daréw Ducha w ich réznorodnoéci podejmuje Jirgen
Moltmann, przewodniczacy niemieckiego Stowarzyszenia Teologii Ewangelickiej
(Tybinga). Podkresla, ze w pierwszych wiekach misja i ekspansja chrzeicijanstwa byty
dzietem chrzescijan — kobiet i mgzczyzn, niewolnikdw i wolnych, ubogich i bogatych
—przepetionych Duchem; byly dzielem wspélnot, w ktérych kazdy byl przyjety i wy-
korzystywany wedle indywidualno$ci swych daréw partykularnych. W dziejach Ko-
Sciola chrzescijanskiego wszelki ruch przebudzenia, reformy oraz reformacji ukazuje
co$ z tej wiosny charyzmatycznej wczesnego chrzescijanstwa i wnosi to Kosciotowi
oraz spofeczenstwu. ,,Koscioly, ktére nie zezwalaja na tg¢ wolnosé i ré6znorodnosé da-
réw Ducha, «przyduszaja» oraz «zasmucaja» Ducha Swigtego i przeszkadzaja jego
postugom kaptanskim, petryfikuja si¢ w swych istniejacych uporzadkowaniach i ubo-
zeja”.

W niektérych studiach tego zeszytu mato daje sig styszeé glos ofiar, zgodnie z na-
sza wlasna staboscia. Ale to takze — wskazuja wymienieni Mieth i Theobald —
nalezy do , kwestii w zawieszeniu™: jak uczynic styszalnymi glosy-bez-glosu, jak uczynié
widzialnymi ludzi-bez-oblicza, jak: uczuli¢ tych-ktérych-sig-nie-czuje? Okazywaé
solidarnos¢ ,,na rzecz” kogo$ oznacza, Ze nie dzieli sig jego losu; jedynie solidarno$é
2~ kim$ oznacza wejscie w to, co go spotkato. ,,Bog jest Bogiem ubogich, pozbawio-
nych praw i godnosci, zranionych i ugodzonych — zwigzle: ofiar”.

Przygotowanie spotkania z sasiadami przynaleznymi do innych wyznan rozwaza
Felix Wilfred, profesor na wydziale studiéw chrze$cijafiskich uniwersytetu w Ma-
dras (Indie), sekretarz Teologicznej Komisji Federacji Azjatyckich Konferencji Bisku-
péw. W debatach wspodtczesnych centralne miejsce zajmuje teologia religii (1.mnoga),
wszakze w XXI stuleciu spory te okaza si¢ jedna wigcej kontrowersja teologiczna zsu-
wajaca; si¢ w zapomnienie. Problemy kontrowersyjne staja si¢ przebrzmiale nie dlate-
g0, ze wylonily rozstrzygnigcia bezdyskusyjne, ale po prostu dlatego, ze dyskurs teo-
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logiczny przesunat si¢ na inne obszary. ,,.Bedziemy coraz bardziej stawali w obliczu
fundamentalnego problemu bycia chrzescijaninem w $wiecie religijnych doswiadczen
innych niz nasze”. Spotkania takie zmuszaja nas do przezwycigzenia mentalnosci in-
sularnej i psychozy leku; potrzeba nam — twierdzi teolog — uniwersalnoci nie hege-
monicznej, lecz kenotycznej, ktéra musi by¢ wolna od wszelkiej pokusy dominowa-
nia. Stosunek chrzedcijafistwa do innych wierzef musi kierowa¢ sig ewangelicznym
duchem tolerancji i pokoju: nalezy praktykowaé tolerancje jako wyraz prawdziwej
uniwersalnosci chrzescijanskiej, wystrzegajac sie wszelkich powtorzen compelle in-
trare (zmuszaj do wejscia) z nieszczgsnymi tego konsekwencjami. Osad ostateczny
nalezy do Boga i nie moze by¢ uzurpowany przez ludzi, choéby postawionych wysoko
i $wiatlych. Wilfred akcentuje poszanowanie i tolerancje doswiadczen, wierzen oraz
praktyk innych ludzi — takze autonomie rzeczywistosci doczesnych.

Studium Dietmara Mietha Wyjscie z zawezen koscielnej moralnosci, otwierajace
dzial odnoszacy sig do réznorodnych stylow Zycia chrze$cijan, nawiazuje do teolo-
gicznej ,,deklaracji kolonskiej” (6 I 1989), ktora wsparto ponad siedmiuset sy gnatariu-
szy. Obwieszczala ona, Ze poszczegolne kwestie etyczne oraz dogmatyczne nie moga
by¢ wyolbrzymiane i przeobrazane w kwestie wiary. Teolog krytycznie ocenia wypo-
wiedzi Magisterium nie uwzgledniajace zréznicowah w pewnosci i wadze poszcze-
golnych dokumentéw koscielnych; uwaza, iz krytykujacy nauczanie odnoszace sig do
regulacji urodzen sa oskarzani o atakowanie podstawowych filarow doktryny chrze-
$cijanskiej, o sprowadzanie do nico$ci tajemnicy Boga. Inflacja tekstow autorytarnych
— zaobserwowana przez Mietha w 1998 r. — jest ,,zawsze oznaka zaniepokojenia w sys-
temie dominacji, ktéry dostrzega obnizanie si¢ swych wplywow”. Gdy stabnie chary-
zmat autorytetu, gore bierze biurokracja, wszakze od dawna ,,sztywny aparat rzymski
nie potrafi stawia¢ czola pluralizmowi regionalnej tworczosci i réznorodnosci recep-
cji”.

Klimat podwdjnej kontroli hierarchicznej w krajach §rodkowoeuropejskich nie tyl-
ko wytwarza rezultaty naukowe znaczaco bardziej skonformizowane, ale trzyma w sza-
chu teologéw ustanowionych; rzecznicy krytyki daja sie latwo pozostawia¢ na pobo-
czu. Wydobycie si¢ z zawezen moralnos$ci koécielnej bedzie mozliwe, gdy Kosciol
zaniecha intensyfikacji swej moralno$ci na sposob selektywny. Kosciot utwierdza sig
na wyspie — utrzymuje Mieth - postepowi tatwo przyjdzie ja okrazy¢. Kosciot broni
swej przesziosci, ale refleksjg nad przyszlodcia techniczna, ekologiczna i ekonomicz-
na podejmuje co najwyzej na sposob retoryczny i abstrakcyjny.

Wyda¢ si¢ moze, iz w ostatnich latach pomnozyly si¢ ,,prawdy przedkladane na
sposob definitywny” — stwierdza Theobald w studium Dyskurs ,, definitywny” Ma-
gisterium: dlaczego lekad sie recepcji twérczej? Analiza historyczna ukazuje jednak,
iz od XIX w. Magisterium oglosito liczne dokumenty tego rodzaju, zawsze zwiazane
czy to z okre§lonymi sytuacjami, czy tez ze stanem badan, ale nastegpnie popadte w za-
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pomnienie; przyktadowo: kt6z dzi$ jeszcze broni tezy monogenizmu, by ochroni¢ do-
gmat grzechu pierworodnego — a przeciez w 1950 r. bylo to bezapelacyjne stanowisko
encykliki Humani generis. Co dzi$ staje sig priorytetowe, zastanawia sig teolog: czy
problem do rozstrzygnigcia i jego rozpoznanie przez Magisterium, czy tezZ ustanowie-
nie nowego systemu regulacji, w celu ocenienia postuszenstwa naleznego oficjalnej
wypowiedzi? Jesli Srodek cigzkosci wystapien rzymskich przesuwa sig coraz czgsciej
od ich zawartosci ku stosunkom formalnym migdzy dysponentami autorytetu a tymi,
ktérzy maja go shucha¢ — czyz nie nalezy w tym dostrzega¢ subtelnej strategii uodpor-
niania, ktoéra zmierza do zapobiezenia kontynuacji debaty, mogacej niepokoi¢ chrze-
Scijanska spotecznos¢, a nawet do ukrycia stabosci jakiego$ argumentowania?

Na plaszczyzng $cisle koscielna sprowadza studium ,, Ecclesia semper reforman-
da” — teologia jako ideologia krytyczna, Elisabeth Schiissler Fiorenzy, katolicz-
ki i biblistki feministycznej, profesor Pisma Swigtego na wydziale teologicznym Uni-
wersytetu Harvarda. Polityka nakladajaca milczenie w miejsce dialogowania jest bar-
dzo odlegta od ufnosci i wizji Jana XXIII. Vaticanum II orientowato sie ku potrzebom
$wiata i ku przyszloséci, odchodzac od obrony struktur monarchicznych i patriarchal-
no-ciemigzacych, akcentowato kaplafnstwo wszystkich wierzacych (KK 32), okre$lato
funkcjg koscielna przez raczej shuzebno$¢ niz dominacjg i autorytarne zarzadzanie.
Sobor nie podjat jednak powaznej analizy historycznej i krytycznej struktur kosciel-
nych. W ostatnich trzydziestu latach Ko$ciét stat sie znaczaca sila sprawiedliwosci
spofecznej i pokoju $§wiatowego; od eurocentryzmu rzymsko-imperialnego przesunat
sig ku pluralistycznej aktualizacji katolicyzmu §wiatowego — jednakze rozwdj ten nie
przez wszystkich byl dobrze widziany. Od kilkunastu lat znaczacy teologowie, rézni
biskupi i zakonnice byli zmuszani do milczenia lub tracili swe pozycje koscielne, po-
niewaZz postepowali wedle ducha Soboru. Odrzucony przez Sobér jezyk penalizacji
1 wykluczen z Kosciota na nowo daje o sobie zna¢, twierdzi Schiissler Fiorenza.

Zastanawiajac sig nad Kosciotem i jego misja w $wiecie, II Sobor Watykanski zajal
postawg zdecydowanie misjonarska — stwierdza Giancarlo Collet, teolog $wiecki,
profesor misjologii na wydziale teologii katolickiej w Miinster. Po bardzo krétkim
okresie judeochrzescijanskim i po wielowiekowym czasie oznakowanym przez helle-
nizm i kulturg europejska, Vaticanum II rozpoczglo trzeci okres, w ktorym zyciowa
przestrzenia Kosciola stat sig caly §wiat. Zapoczatkowana teologia misji z kazdego
Kosciota lokalnego czyni podmiot ewangelizacji — w odréznieniu od uprzedniej teolo-
gii, w ktorej aktywno$¢ misjonarska w odleghlych krajach stanowita wylaczne dzieto
Kosciotéw europejskich pod zwierzchnictwem Rzymu. KoScioty misjonarskie staty
sig¢ w tym czasie autonomicznymi Kosciotami lokalnymi sterujacymi — wewnatrz pro-
cesu emancypacji spod dominacji kolonialnej — ku ustaleniu wlasnego miejsca i zadan
w obrebie swych spoteczenstw. Wychodzace z analizy wiasnej sytuacji pojawianie sie
licznych teologii o zréznicowanych kontekstach stanowi wyraz nowego definiowania
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stosunkow. Mozna dostrzec dwie przeciwstawne tendencje: jedna pozostaje silnie
zwiazana z tradycjami zachodnimi i ich ,,teologia konceptualng”, druga— przez liczne
do$wiadczenia zroznicowanych sytuacji religijnych i kulturowych — zmierza ku uksztal-
towaniu takiej teologii misji, ktora mozna nazwac ,kontekstualng”.

Collet przystaje na opinig, ze soborowy dekret Ad gentes to nie ,Magna charta”
misyjnosci, ale raczej korektura, zreszta osiagnigta w drodze kompromiséw. Wielkie
znaczenie przywiazuje do adhortacji apostolskiej Pawta VI Evangelii nuntiandi (1975)
wskazujacej na bogata, wielostronna i dynamiczna rzeczywisto$¢, jaka stanowi ewan-
gelizacja— Kosciot bowiem, ,,moca Ewangelii ma dosiggnac i jakby przewracac kryte-
ria oceny, hierarchig dobr, postawy i nawyki my$lowe, bodZce postepowania i modele
zyciowe rodzaju ludzkiego, ktore stoja w sprzeczno$ci ze stowem Bozym i planem
zbawienia”. Gdy dekret soborowy widziat w misjonarstwie dziatalno$¢ czysto religij-
na (i nadprzyrodzona), to wedle Evangelii nuntiandi ewangelizacja pociaga za soba
wspieranie wyzwolenia ludzi, by ,.stato si¢ catkowite”, az po zwalczanie krizywdy i za-
prowadzanie sprawiedliwoéci. Teolog opowiada si¢ za opinia, Ze im bardziej krytyko-
wane jest pojmowanie misji, tym wigksze jest wzajemne wzbogacanie teologicznej
my$li o misji. Z jakaz ,,§wiadomoscia misjonarska” od poczatkow lat siedemdziesia-
tych Koscioty Potudnia utwierdzaja sie w obliczu Kosciolow Potnocy i odpychaja
odwieczny monopol Koéciotéw zachodnich na interpretacjg orgdzia ewangelicznego.

Problemy Ko$ciotow partykularnych (lokalnych) rozwaza ks. José Oscar Beoz-
z0, historyk i socjolog, profesor na wydziale teologicznym w Sao Paulo. Chodzi tam
o tworcza i odwazna odpowiedz na lokalne wyzwania w plaszczyZnie spotecznej, eko-
nomicznej, politycznej, kulturalnej i religijnej; rowniez o stosunek migdzy Kosciotem
a §wiatem, o jego aktywnos$ci na rzecz najubozszych, o sprawowanie wewngtrznej ko-
legialnosci i wspotodpowiedzialno$ci wszystkich w ewangelizacji, wreszcie o jego wia-
rygodnosé w dialogu ekumenicznym i poszukiwanie zgodnej jednosci religijnej uzna-
jacej — nie za$ unicestwiajacej — historyczna tozsamo$¢ kazdego Kosciota. Skrajna
centralizacja, przeprowadzona na Soborze Trydenckim i zwlaszcza na I Soborze Wa-
tykanskim, doprowadzita do koncentracji eklezjologii na osobie papieza i na Kosciele
powszechnym, nie docierajac nigdy do Kosciota partykularnego, stanowiacego rze-
czywiste miejsce realizacji Kosciota.

Przywolujac rozne formy stanowienia Kosciola w Ameryce Lacinskiej — przepoje-
nie kultura keczua w ekwadorskiej diecezji Riobamba z charyzmatycznym biskupem
Proafio, IX migdzyko$cielne spotkanie koscielnych wspdlnot podstawowych, IV Zgro-
madzenie Ogolne Episkopatu Latynoamerykanskiego w San Domingo, przeprowadzony
w Rzymie Synod Biskupéw dla Ameryki — Beozzo stwierdza: zadna z nich nie ,,byta-
by wyobrazalna czterdziesci lat wezesniej, gdy koncentracja wladzy w rekach papieza
byla tak wielka, iz niektdrzy teologowie zastanawiali si¢ nad zbedno$cia nowych so-
boréow. Wiek XX to stulecie laickosci, powolnej deklerykalizac)i licznych wyznaczni-
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kow Kosciofa: jego misja stanowi odtad zadanie dla wszystkich ochrzczonych; walka
o sprawiedliwos¢ staje sig podstawowym wymiarem wiary w jego stosunku do $wiata;
Biblia wyszta z rak wylacznie specjalistow i shuzy do codziennego uzytku w najprost-
szych wspolnotach; §wiadomo$é ekumenizmu przybliza K o$cioty oraz wiemych w mod-
litwie i we wspolnych stuzebnosciach. Przed stu laty cztery piate Swiata katolickiego
znajdowato si¢ w Europie, dzi$ stosunek praktycznie ulegt odwréceniu; wigkszos¢
chrzescijan znajduje sig na Potudniu, gdzie zmaga sig¢ z ngdza, glodem, analfabety-
Zmem.

Kreslac szlaki przyszlosciowe teolog wyraza poglad, ze synody biskupéw winny
dojrze¢ do poczucia wigkszej wspdtodpowiedzialnosci z biskupem Rzymu w zarza-
dzaniu Kos$ciolem; w krajach o ludnos$ci wiekszoéciowo (czy znaczaco) indygennej
nalezy zadba¢, by indygenne oblicze Ko$ciota moglo zabtysna¢ na podobienstwo ob-
licza afro-amerykanskiego; KoScioty partykularne nie powinny by¢ utrzymywane na
poboczu przy wyborze ich pasterzy; rozwijanie braterskiego i pelnego szacunku dialo-
gu z calodcia innych@radycji religijnych oraz humanistycznych (najwyrazniej ten ostatni
przymiotnik odnosi sie do spolecznosci laickich, w pelni akceptowanych na zasadzie
partnerskiej na przyktad we Francji — moze tez do masonerii, uznawanej za szczegélna
»rodzing” duchowa), by lepiej dzi$ shuzyé w poszukiwaniu sprawiedliwosci i pokoju,
w przezwycigzaniu ngdzy, nierdwnosci oraz konfliktow.

W ostatniej grupie rozpraw, odnoszacej sie do pewnych probleméw kulturowych
1 do sposobu ujmowania ich przez Kosciol, Miklés Tomk a, profesor socjologii reli-
gii w Budapeszcie (takze w RFN i Austrii), rozwaza znaczenie fundamentalizmu, inte-
gryzmu oraz sekt: jakie sg ich przyczyny, jak Ko$ciot — jako Lud BozZy oraz organiza-
cja — moze i musi zy¢ z tymi zjawiskami oraz z osobami je uciele$niajacymi. Funda-
mentalizm to absolutyzowanie wszystkiego, to zesrodkowanie na przeszlosci (bardziej
wyimaginowanej niz rzeczywistej), to wytwarzanie ahistorycznosci oraz pozaczaso-
wosci celem wyjasnienia terazniejszoéci i przysztosci. W KoSciele katolickim warian-
tem jest integryzm (niekiedy uchodzacy za totalitaryzm religijny): cechuje go odrzuce-
nie rzeczywisto$ci ziemskich, che¢é podporzadkowania wszystkiego religii i bezposred-
niej mocy Kosciota; stara sig on zapobiec autonomii spoteczenstwa. Sekty to wspoinoty
kulturowe, swymi pozycjami (czesto fundamentalistycznymi) odlaczajace sig od insty-
tucjonalnych pozycji Ko$ciola; arbitralna selekcja tre§ci wiary i ich podkreslanie jako
szczegdino$ci w zlaczeniu z silna wigzia wewngtrzna pozwalaja mowic o nich jako
o herezjach strukturalnych.

W tych trzech zjawiskach daja sie zauwazy¢: utrata wizji calo$ciowej, upraszcza-
nie, formalizm, polaryzacja czarno-biala, mentalna struktura zhierarchizowana me-
chanicznie, lgk przed wolnoscia, ucieczka przed nowym i odpowiedzialnoscia. Wszyst-
kie one wioda ku odosobnieniu i gettyzacji; kompensacjg stanowi intensywna, choé¢
czgsto jednostronna, praktyka wiary.
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Do kategorii integrystycznej Tomka zalicza przede wszystkim ,,Opus Dei”, dazace
do realizacji Krolestwa Bozego $rodkami politycznymi i wladza doczesna; warunki
fundamentalistyczne spetnia ruch lefebvrowski; inne przynaleznodci bywaja trudniej-
sze do ustalenia. Socjolog sygnalizuje jednak, Ze bojowe zawolanie dyskryminatorskie
»~fundamentalici!” moze zaswiadczaé o podobnym zawegzeniu mentalnym. Dla nie-
ktorych ideatem byloby chrzescijanstwo jako religia ludzi dorostych, zdolnych do okre-
$lania sie jako chrzescijanie, przygotowanych na zmiany, gotowych do dialogu z my-
§lacymi inaczej — odrzucaliby oni wszelkie fundamentalizmy, integryzmy, konstytu-
owania sekt: zjawiska te bytyby czy to wyrazem niemoznosci wyj$cia z historycznego
opoznienia w stosunku do nowoczesnosci, czy tez niedostateczna socjalizacja religij-
na. Ci, ktorzy byli wychowani w duchu funkcjonalnoéci religii czy w chrze$cijanstwie
zarzadzanym przez kler, z trudem dochodza do osobistej autonomii religijne;.

W podstawowej plaszczyznie fundamentalizm i tworzenie sekt rysuja sig jako re-
dukcja chrzescijafistwa oraz wolnoéci danej od Boga, jako bledy strukturalne — i to
mimo ze w ruchach oraz grupach fundamentalistycznych jest niemato autentycznej
eklezjalnosci (choéby przezywanej na sposob sfalsyfikowany). Kosciél - przypomina
Tomka — jest nie tylko wspélnota, ale tez instytucja, wigziona przez biurokracjg az
nazbyt ziemska. Wspolnota moze bolesnie znosic sklerozg swych czionkow; struktury
biurokratyczne natomiast maja strukturalne powinowactwo z fundamentalizmem oraz
integryzmem, ktére sa zwiazane z autorytetem, przeciwstawiaja sig innowacjom
i w szczegblny sposéb staraja sig uczynic¢ Kosciol silniejszym. Oczywiscie Kosciol nie
jest zwykla biurokracja, wszakze w niektorych momentach nie uwalnia si¢ od regut
biurokratycznych i aparatu wladzy. To wlasnie w tych miejscach fundamentalizmy i in-
tegryzmy ,,be¢da wyczekiwaly na wsparcie i partnerstwo — z tego mogarodzi¢ sig reak-
cje zdolne wlatwiaé kanoniczne rewaloryzacje, jak tez przedwczesna kanonizacjg zato-
zyciela (przejrzysta aluzja do ,,Opus Dei” 1 de Balaguera). Takie stosunki moga wywo-
tywaé wraZenie, ze zwierzchnictwo Ko$ciola sprzyja fundamentalizmom, przynajmniej
niektorym.

Nazbyt zwieZle ujgta cze$é trzecia Perspektywy wysuwa tytutowo problem Czy nalezy
pragngd nowego soboru? Theobald 1 Mieth wyjasniaja: ,,Obecnie czgsto stawia
si¢ takie pytanie — niewatpliwie, gdyz w KoSciele coraz bardziej narasta Swiadomos¢,
ze cala seria probleméw rozwazanych w niniejszym zeszycie wymaga otwartej aktu-
alizacji, przekraczajacej mozliwosci jednostek, choéby miato to odnosi¢ sig do Piotro-
wego nastgpey czy jego doradcéw”. Struktury synodalne, po Vaticanum II wielorako
odnowione, w ostatniej tercji XX w. doprowadzily do serii synodéw kontynentalnych,
ktorych zwienczeniem mogloby si¢ okazaé Vaticanum ITI. Nawet przy ryzyku utozsa+
miania Kosciola oraz Ewangelii ze zloZona instancja uksztaltowang jurydycznie i za-
rzadzana biurokratycznie (autorzy nie wymieniaja tu nazwy Kurii Rzymskiej) trzeba
uwzgledni¢ opcje na nowy sobdr. Nalezy dokonaé teologicznej interpretacji przezy-
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wanego zwrotu historycznego — tym bardziej ze wydarzenie nadzwyczajne, jakim jest
sobdr, bylo zawsze i musi pozostaé odpowiedzia na szczegélny kairos. Duchowe i kul-
turowe uwarunkowania ludzko$ci zmienily sig od czaséw Vaticanum II, zatem praw-
dziwie jeszcze nie wiemy, czy proces jego recepeji zakonczy! si¢ powodzeniem, czy
tez pozostaje nadal kontrowersyjny. Proces ,,uéwiatowienia” oraz spotkania migdzy-
kulturowe i migdzykontynentalne, stad wynikajace z mniejszymi czy wigkszymi kon-
fliktami w KoSciele i zewnatrz niego, wymagaja nowego globalnego interpretowania
ekumenicznego Ewangelii.

Od ostatniego soboru coraz ,bardziej wzmaga si¢ presja pluralizmu religijnego
i kulturowego, choéby natrafiato to na silne opozycje strukturalne oraz teologiczne.
Nie jest pewne czy nadeszla juz pora takiego zgromadzenia ekumenicznego — moze
raczej naleZy zbiorowo wej$é w czas eksperymentowania, w ktérym Ko$ciét upodob-
nitby sig do swoistego warsztatu eksploracyjnego. Taki powinien by¢ sens powszech-
nej soborowosci koécielnej. Koscielni pasterze sa niesklonni akceptowaé podobna ,,so-
borowos¢ doSwiadczen”, wymagajaca nowego sposobu pojmowania katolickoéci: mniej
Jjurydycznej, bardziej uczulonej na roéznice w kontekstach kulturowych, bardziej ewan-
gelicznej w sposobie przechowywania jedno$ci w wierze.

Omawiany powyzej zeszyt spetnia kilka funkcji. Niezaprzeczalnie znalazlo sig prze-
badanie kwestii pozostawionych bez odpowiedzi po Vaticanum II; zarysowano swo-
isty diagram debat przyszlego soboru, cho¢ wyraznie odzegnano sie od nalegania nan;
na sposdb wyninansowany, ale krytycznie, rozpatrzono dominatorskie inklinacje Kurii
Rzymskiej, wnikliwie — cho¢ z rezultatem nie nazbyt pozytywnym — wypadly analizy
uwarunkowan na liniach migdzy Magisterium a Koéciotami partykularnymi (pozwala
to zastanawiac sig, ile w tym jest wlasnych poczynan kurialnych). W zeszycie mozna
dostrzec zaniepokojenie zwielokrotnionymi posunigciami Magisterium, okre§lanymi
jako definitywne czy ostateczne, a wiadciwie ocierajacymi sig o prég nieomylnosci.
Wolno utrzymywag, ze zbyt skromnie uwzgledniono problematyki Kosciotéw i katoli-
cyzméw Trzeciego Swiata: mimo wszystko w zeszycie utrzymat sig pewien przechyt
na hemisferg¢ péinocna.

Mniema¢ mozna, iz rewelacyjnie ujgty zeszyt ten mogiby ustanawiaé podstawg nie-
jednej wymiany pogladéw, choéby i kontrowersji, na temat szlakéw Kosciota z poso-
borowego wczoraj na przedsoborowe jutro.

Michal Horoszewicz, Warszawa



