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70 (2000) nr 1

BIULETYN TEOLOGICZNOFUNDAMENTALNY (3)

ZAWARTOSC: 1. Szkic teorii teologii fundamentalnej. II. Teologia fundamental-
na w dokumentach Kosciota. IIl. Chrystologia migdzy popularyzacja a herezja. IV.
Poszukiwania teologicznofundamentalne ks. Lukasza Kamykowskiego. V. Teologia
fundamentalna w rzymskich ateneach*.

L. SZKIC TEORII TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ

W Polsce panuje spore zamieszanie w kwestii definicji i przedmiotu teologii fun-
damentalnej. Cz¢$¢ wykladowcow 1 0sdb odpowiedzialnych za ksztalt studidw w se-
minariach duchownych i na wydziatach teologicznych uczyta sig ,,apologetyki total-
nej” 1 nie potrafi zaakceptowaé teologii fundamentalnej nowego typu. Niektorzy do-
gmatycy nie widza w ogole potrzeby takiej dyscypliny — chea sami realizowaé funkcje
uzasadniajacg wiare Kosciola.

Z tych racji kolejny juz raz powracamy w naszym Biuletynie do problematyki me-
todologicznej teologii fundamentalnej. Ks. Skierkowski zaprezentuje i oméwi wspét-
czesne wypowiedzi Magisterium Kosciota na temat fundamentalistyki. Ks. H. Sewe-
ryniak natomiast ukaZe najpierw najwazniejsze proby definiowania naszej dyscypliny.
Potem zajmie sig skrotowo zagadnieniem wiarygodnosci, czyli przedmiotem formal-
nym teologii fundamentalnej. Na koncu przedstawi jej najwazniejsze kierunki, orien-
tacje. Szkic ma charakter popularnego wprowadzenia metodologicznego. Calo$¢ tej
problematyki zamierzamy przedstawi¢ w ksiazce poswieconej historii i metodologii
apologii, apologetyki i teologii fundamentalne;.

Okreslenie

Teologia fundamentalna samodefiniuje sig dzisiaj jako dyscyplina teologiczna po-
dejmujaca problematyke wiarygodnosci chrze$cijanstwa wobec ,,trybunatu rozumu”.
Jest to jednak definicja skrotowa i w pewnym sensie schematyczna. Dlatego proponu-
g szerszy zestaw okre§len naszej dyscypliny stworzonych pod pewnym katem, w roz-
maitych aspektach.

* Redaktorem Biuletynu teologicznofundamentalnego jest ks. Henryk Seweryniak.
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W aspekcie Tradycji

Teologia fundamentalna, rzadziej zwana dzisiaj apologetyka, realizuje zadanie, ktére
pierwsi chrzescijanie przekazali jako apel §w. Piotra, Skaly, jedno$ci Ko$ciota: ,Pana
za$ Chrystusa noécie $wigeie w sercach waszych, zawsze gotowi do obrony (pros apo-
logian) wobec kazdego, kto domaga si¢ od nas uzasadnienia (logou) tej nadziei, ktora
jestw was” (3, 15). Jest zatem dyscypling teologiczng, ktora zbiera i przedktada
racje wiary i motywy nadziei chrze$cijafiskiej, uzasadnia je i bro-
ni. W tym znaczeniu odpowiada ona na zasadnicze pytanie: Jakie rozumne argumen-
ty, jakie sensowne motywy istnieja, aby przeobrazié¢ swoje zycie i podporzadkowaé je
w Koéciele Chrystusowi jako Drodze, Prawdzie i Zyciu, czerpiac autentyczny sens
i najglebsza nadzieje w podejmowaniu odpowiedzialnoéci za rodzing i $rodowisko
pracy, za §wiat, w ktérym zyjemy? Jeéli tak jest, to nie ma racji aby, nie traktowac
naszej dyscypliny jako swoistej ,,filozofii chrze$cijanstwa”. Nie ma tez racji, aby rady-
kalnie rozdzielaé nazwy ,teologia fundamentalna” i ,,apologetyka”. Kazda z nich, w na-
szym przekonaniu, wyraza rézne aspekty tej samej dyscypliny naukowej. W pierw-
szym, zasadniczym sensie wykazujemy wewngtrzng racjonalno$é, sensowno$é, wiary-
godnodé fundamentu wiary chrze§cijanskiej. W drugim — koncentrujemy sig na
kontekscie: poglebiamy intellectus fidei speique, podejmujemy dialog z innymi uje-
ciami rzeczywisto$ci, bronimy przed zarzutami.

W aspekcie przedmiotu

Teologia fundamentalna jest rozumiana jako dyscyplina teologiczna, kté-
ra w sposéb otwarty na najgltebsze dodwiadczenia swoich czasow
wykazuje i uzasadnia wiarygodno$¢é zbawczego objawienia Jezu-
sa Chrystusa oraz jego uobecniania w misterium i wspdlnocie
Kos§ciota. Jej przedmioti of tozsamosdci stanowi zatem credibilitas revelationis Dei
in Jesu Christo per Ecclesiam, wiarygodno$¢ komunikowanego przez Kosciét obja-
wienia Boga w Jezusie Chrystusie.

W aspekeie sensu

Teologia fundamentalna jest dyscypling ukazujaca podstawy wiary i teologii chrze-
$cijanskiej jako zbawczy i zyciodajny fundament egzystencji oraz czyniaca go sen-
sownym i waznym dla ludzi swoich czaséw (H. Waldenfels). Tozsamo$é teologii
fundamentalnej w obrebie nauk teologicznych nie polega juz dzisiaj na samym tylko
racjonalnym czy naukowym (czgsto w sensie pozytywistycznym) dowodzeniu wiary-
godnosci chrzedcijanskiej w kontekscie sporu z ateizmem czy kontrowersji miedzy-
wyznaniowych. Istotnym zadaniem naszej dyscypliny stato si¢ ukazywanie , trans-
empiryczno$ci” doswiadczenia ludzkiego w jego wymiarach: etycznym, politycznym
i estetycznym, refleksja nad czlowiekiem jako istotq religijng — zdolna do dzialania
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wedlug kryterium dobra i do ,,wspétbytowania” z Boskim ,,Ty”, odkrywanie transcen-
dentalnej glebi jezyka ludzkiego, poszukiwanie relacji orgdzia chrzeScijanskiego z fi-
lozofia, naukami eksperymentalnymi i naukami humanistycznymi.

W aspekcie adresatow

Teologia fundamentalna, z samej swej natury, uzasadnia wiare i nadzieje chrzesci-
janska oraz broni jej w kontekscie swojego czasu, czy to gdy chodzi o odparcie zarzu-
tow ludzi niewierzacych, czy o podtrzymanie rodzacego si¢ przekonania u cztowieka
wchodzacego w pelng komunig katolicka, czy wreszcie o pobudzanie katolikéw do
bardziej owocnego poznawania i przezywania Ewangelii. ,,Byliby$my w bledzie — pi-
sal w 1949 r. Maurice Blondel, wybitny przedstawiciel naszej dyscypliny — sadzac, ze
tego rodzaju studium nie jest potrzebne ludziom wierzacym: wszyscy musimy coraz
bardziej sig nawracaé, coraz bardziej wnikajac w ducha chrzescijanstwa. Nie przeka-
zemy go innym, je$li bedziemy przekazywaé tylko zewngtrznie, niczym przedmiot,
ktéry oddajemy jako co$ dobrze juz znanego. Wiara jest zarazliwa tylko wtedy, gdy
pozostaje zawsze §wieza i zywa, wspdiczujaca niewierze, wyrozumiata dla watpliwo-
$ci, nie ustajaca w swych watpliwosciach™. Jednym z najwigkszych problemow wspoi-
czesnoSci jest zanik tozsamosci, takze tozsamoéci religijnej, chrze$cijanskiej 1 koéciel-
no-wyznaniowej. Nie moze to nie mie¢ wptywu na styl uprawiania teologii fundamen-
talnej, ex professo, zainteresowanej wiarygodno$cia objawienia chrze$cijanskiego,
a w konsekwencji takze mozliwo§ciami i warunkami jego przyjgcia ze strony adresata.

W aspekcie naukowosci

Teologia fundamentalna realizuje w gronie nauk teologicznych funkejg racjonalno-
-krytycznego wykazania powszechnej wiarygodnosci (demonstratio credibilitatis) ob-
jawienia chrzescijanskiego. W tym sensie istota naszej dyscypliny spoczywa na racjo-
nalno-krytycznym ujgciu rzeczywisto$ci konstytuujacej egzystencjg chrzescijanska po
to, aby na polu naukowo uzasadnionej pewnosci wiedzy krytycznie uzasadni¢ ptynaca
z wiary pewno$¢ sumienia (M. Seck!ler). Teologia fundamentalna jest teologia ze
wzgledu na swéj przedmiot i wewngtrzna dynamike — uzasadnia przeciez w sposob
krytyczny wiare Kosciota pozostajac w symbiozie z jego Magisterium. Co bowiem
odréznia teologig od filozofii religii 1 od $wieckiej nauki o religii? To, Ze — szukajac
uzasadnienia wiary i nie zadowalajac si¢ fideizmem — nie zdaje sig ona na sam ludzki
rozum. Calg swoja moc czerpie z przekonania, ze Bog przeméwit do ludzkosci; ze
»Stowo stalo sig cialem”, a ,,ciato przyjeto Stowo”; ze Kosciét nie jest tylko instytucja,
lecz takze ciatem Slowa. Takie sa ,,zatozenia”, ,,Zyciowe hipotezy” teologii fundamen-

'M. Blondel, Filozoficzne wyzwania chrzescijanstwa, Krakéw 1994, s. 50. Blondel (1861-
-1949) byt wspottworea tzw. apologetycznej idei immancngji.
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talnej. Nasza dyscyplina uzasadnia je, wykazuje ich faktyczno$¢, znaczenie i sensow-
no$¢ za pomoca bogatego instrumentarium naukowego. Wiaénie odwotanie do metod
naukowych przy badaniu misterium pozwala jej osiagnaé rezultaty intersubiektywnie
komunikowalne.

Perspektywy dalszej refleksji

Wspblczesna teologia fundamentalna koncentruje sig na pokazaniu wartosci i wia-
rygodno$ci Chrystusa i Jego Ewangelii dla ludzkiego losu, sensowno$ci egzystenciji
kazdego cztowicka, wlasciwej konstrukcji zycia spotecznego i Zycia $wiata. O ile wigc
dawna apologetyka tylko w pewnym stopniu odwotywata si¢ do analiz wewngtrznych
objawienia Chrystusowego i poszukiwata przede wszystkim argumentéw pozateolo-
gicznych, $cisle racjonalnych, to dzisiaj teologia fundamentalna bada historyczno$é
objawienia, jego wewngtrzng koherencjg, znaczenie dla zycia, zdolno$é do odpowie-
dzi na najglebsze ludzkie pytania, funkcjg tworzenia najrozleglejszego horyzontu etycz-
nego dla ludzkiego czynu, plynaca z Ewangelii wizjg dziejow i stosunkéw migdzy-
ludzkich (pokéj, dobro wspdlne, etyka daru, mito$¢ spoteczna itp.).

Interesuje ja przede wszystkim obecno$é Chrystusa w dziejach, Jego ,,nieustanna roz-
mowa ze swoja Oblubienica” — KoSciotem (por. Dei Verbum). W tym sensie dyscyplinami
najblizszymi teologii fundamentalnej sg biblistyka i teologia dogmatyczna. Funkcje uza-
sadniajaca dobrze tez realizuje dzisiaj teologia moralna i katolicka nauka spoteczna. O ile
biblista, dogmatyk czy moralista podejmuje ,,skonkretyzowane” przez nas wezesniej kwe-
stie wiarygodnosci (co czgsto czyni), powinien by¢ §wiadomy, Ze uprawia teologi¢ w funk-
cji fundamentalnej i ze jego dziatalno$¢ nie oznacza, iz fundamentalistyka stata sig zbedna.
Z tego, co powiedziano, ptynie jednak réwniez zadanie dla teologii fundamentalnej: w swojej
argumentacji nie moze sig ona oby¢ bez wspolpracy z innymi dyscyplinami teologicznymi,
a zwlaszcza z biblistyka, ascetyka, dogmatyka, teologia moralna, katolicka nauka spotecz-
na, teologia ekumeniczna, religiologia i historig Kosciota.

Wiarygodno$¢, metody uzasadniania, etos

Rozumienie wiarygodno$ci w teologii fundamentalnej

Na obszarze naszej dyscypliny méwi sig o wiarygodnosci objawienia Bozego, chrze-
$cijafistwa, Kosciota. Chodzi praktycznie o wiarygodno$é, ktéra jest impulsem do aktu
wiary lub umocnieniem tego aktu. Polega ona na ,,ukazaniu — dostrzezeniu — przezy-
ciu” najglgbszej zgodnosci pomigdzy tym, co stanowi rzeczywisto$¢ zycia czlowieka,
a tym, co ,,daje sig poznaé — zrozumie¢” jako fundament tej rzeczywisto$ci. Zgodno$¢,
o ktorej mowa, jest uchwytna na poziomie historycznym i logicznym dla kazdego, ,.kto
ma uszy do stuchania”. Nie jest wigc ona wylacznie aktem logicznym, ale zespotem
aktow, ktore wzywaja, ,,prowokuja”, prowadzg osobg do powierzenia si¢ Bogu w Chry-
stusie i do odnalezienia sensu zycia w przestaniu Ewangelii.
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Wykazywaé wiarygodno$é w teologii fundamentalnej, to wykazywac, ze:

—zachodzi gleboki, twérczy zwiazek pomigdzy dziejami objawienia a logika ludz-
kiego doswiadczenia. Wykazanie sensownosci tego zwiazku jest zarazem wykazaniem
wiarygodnoéci wiary Chrystusowej. To wykazanie powinno mie¢ zarazem charakter
egzystencjalny (wynika¢ z najglgbszych doswiadczen i pytan czlowieka), osobowy
(odpowiada¢ na pytanie o sens zycia osobowego), racjonalno-hermeneutyczny (zda-
waé sprawg z samozrozumienia wiary chrzescijanskiej) i eklezjalny (dokonywad sig
we wspbtbrzmieniu z misterium i magisterium Kosciola);

—propozycja i projekt zycia chrze$cijafiskiego jest odpowiedzia na ludzkie pytanie
0 sens zycia;

— istniejg ksztalty, formy Zycia i $wiadectwa, ktore upewniajg czlowieka, ze obiecany
w Chrystusie sens jest mozliwy do osiagnigcia, np. Ze doswiadczenie pelni sensu, ktore
przezyli w zetknigciu z Chrystusem pierwsi chrzescijanie; doswiadczenie, ktore kazato im
porzuci¢ wszystko i i§¢ za Nim, jest dostgpne takze dzisiaj w Kosciele i przez Kos$ciol.

Teologia fundamentalna jako dyscyplina argumentujaca

Do wiarygodnoéci dochodzi sig gtéwnie na drodze argumentacji. Teologia funda-
mentalna jest teologia argumentujaca m.in. przez:

— stanigcie ze wszystkimi na poziomie ogdélnoludzkich racji i zasad logicznych;

— wykazywanie faktycznosci (historycznosci) fundamentu wiary chrzescijanskiej,
np. swoistej kierunkowosci Starego Testamentu, historycznosci wydarzen Zycia Jezu-
sa, genetycznej facznosci zachodzacej pomigdzy dziataniami i przestaniem Jezusa a Ko~
Sciotem itp.;

—ukazywanie historii zbawienia, jej pelni w Chrystusie i wykazywanie, jak rzeczy-
wisto$¢ objawia swoj sens na fundamencie historii zbawienia;

— prezentowanie glebi Osoby Chrystusa i wykazywanie, jak cztowiek dochodzi do
sensu egzystencji, a takze znajduje drogowskaz etyczny w nasladowaniu Chrystusa;

— demonstrowanie programu Ewangelii i wykazywanie, jak dzieje spoteczne wy-
pelniajg si¢ sprawiedliwo$cia i prawda w realizowaniu tego programu.

Metody

Najbardziej charakterystyczne metody teologii fundamentalne;j to:

— docieranie do wydarzen (zwlaszcza wydarzen z zycia Jezusa Chrystusa), ktore
zostaty zakwalifikowane, pojgte i okreslone jako Objawienia Boze. Czyni sig to za
pomoca metod historycznych, archeologicznych i dokumentacyjnych w celu uchwy-
cenia stopnia historycznosci tych wydarzen;

— potwierdzenie lub falsyfikacja §wiadectw przez zbadanie ich obiektywnosci, ga-
tunku uzytych §rodkéw wyrazu i przekazu, intencji $wiadka, zgodnosci (koherencji)
$wiadectw;
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—wydobywanie prawdy i sensu or¢dzia Jezusa przez wykazywanie, Ze jest ono ory-
ginalne i koherentne oraz daje wlasciwe wyjasnienie rzeczywisto$ci;

— stwierdzenie trwatosci, egzystencjalnej doniostoéci i sensownos$ci wiary w zyciu
pokolen chrzescijan przez odwotanie do kryteriéw nieprzerwanej Tradycji — sukcesji
apostolskiej;

— stwierdzenie trwatoéci, egzystencjalnej doniostoéci i sensownosci wiary w zyciu
pokolen chrze$cijan przez odwotanie do kryteriow: §wigto$ci codziennej, mgczenstwa,
cudu itp.;

—metoda krytycznego przyswojenia danych nauk eksperymentalnych i humanistycz-
nych oraz szukanie ich korelacji z teizmem chrze$cijanskim;

—wykazywanie blgdnych zatozen i konsekwencji ateizmu, ideologii scjentystycz-
nych, doktryn stawiajacych na samozbawcza moc cztowieka itp., a w dalszej kolejno-
$ci potwierdzanie Ewangelii jako najbardziej wiasciwego ujgcia rzeczywistosci.

Etos i estetyka teologii fundamentalnej

Przez brak umiaru pokory wobec tajemnicy, wyszukiwanie wrogow itp. niektorzy
apologetycy o$mieszyli trud uzasadnienia chrze$cijanstwa w obliczu wymagan rozu-
mu i poszukiwan sensu. Zaczgto mowic o ,,taniej apologetyce”, ,,zapalczywych apolo-
getach” itp. Jesli dazymy do odnowy naszej dyscypliny, to stajemy przed powaznymi
wymogami natury etycznej i estetycznej. W tym kontekscie teolog fundamentalny po-
winien:

— pamietaé, ze w pracy nad uzasadnianiem, rozjasnianiem i obrong przekonan liczy
si¢ szczegolinie rzetelno$é, szlachetnosc 1 powsciagliwosé;

~umie¢ zamilkna¢ tam, gdzie inni jeszcze spokojnie mogg méwié. Nie wolno mu
przekroczy¢ granic krytycznoscei;

— ksztaltowa¢ w sobie i innych ,,smak wiary”;

— zostawia¢ miejsce dla tajemnicy;

— unika¢ dowodzenia wszystkiego. Trzeba by¢ §wiadomym, Ze nie jesteSmy tu po
to, by staé sig ,,adwokatami Pana B.”, ale aby ,,uwolni¢” Stowo Boze;

— broni¢ sig przed pokusg tworzenia ,,systemu chrzescijafistwa” wokoét jednej zasa-
dy;

— dba¢ o komunikatywnos¢, bogactwo i pigkno jezyka;

~troszczyé si¢ o otwarto$é. Jesli teologia fundamentalna jest teologia dialogu z nie-
wierzacymi, watpiacymi i poszukujacymi; jesli jest ona teologia ,.kontekstualng” —
wrazliwa na kontekst wiary, ktdry tworza w naszych czasach inne religie i wyznania,
$wiatopoglady, $wiat polityki i ekonomii, sztuka, filozofia, egzegeza biblijna, inne teo-
logie chrzescijanskie, nauki przyrodnicze, historia, psychologia, ekonomia, politolo-
gia itp. — to musi skazywac siebie na ciagte stwarzanie, podejmowac ryzyko bycia nie
tylko miejscem, ale i przedmiotem dialogu.
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Perspektywy dalszej refleksji

Kazdy z oméwionych tu punktéw wymaga solidnej refleksji. Np. trudno obroni¢
sig przed wrazeniem, ze termin ,,wiarygodno$¢” zbytnio wypelnit sceng teologiczno-
fundamentalna. Czym go uzupetnic? Jak rozwina¢ watki argumentacyjne teologii fun-
damentalnej? Jak prowadzié refleksj¢ nad komunikacja Ewangelii (zwiazek teologii
fundamentalnej z teologig $rodkdéw spotecznego przekazu zadaje sig by¢ zasadniczy)?
Jak przelamaé schemat historyczny w podrecznikowej teologii fundamentalne;j?

Zadania i pola zainteresowan

Ukazywanie i uzasadnianie istoty chrzesécijanstwa

Mozna tu wymieni¢ nastepujace pola zainteresowan teologa fundamentalnego: istota
objawienia chrze$cijanskiego, fundamentalne tresci i cechy odrézniajace je od przesta-
nia innych religii i $wiatopogladéw (oryginalno$é chrzescijanistwa), historycznosé wy-
darzenia Chrystusowego i przekazu apostolskiego o nim, istotne momenty wiarygodno-
§ci tre$ciowej objawienia Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego (przestanie o Krolestwie
Bozym, model pojscia za Jezusem, relacja Jezusa do Ojca, specyfika Jego relacji do
ludzi, etyka, charakter znakowy cudéw, postawa wobec $mierci), a dalej krzyz jako istot-
ny znak wiarygodnosci chrzeécijanistwa, wymiar historyczny teologiczny zmartwych-
wstania, przezycie, zrozumienie i przekaz Paschy Jezusa Chrystusa przez Jego uczniow
(odkrycie nowej mozliwosci egzystencji en Christo zobowigzanie do $wiadectwa, Eu-
charystia, recepcja 4bba, wystawianie Jezusa w tytutach mesjanskich itp.), wreszcie ba-
danie genezy i znakow autentycznosci Kosciola w obrebie wydarzenia Chrystusowego.

Wykazywanie, ze wiara Chrystusowa nadaje sens ludzkiej egzystencji

Teolog to - mowi Jan Pawel 11— ekspert w sprawach czlowieka i jego prze-
znaczenia”. W szczegblnoéci, podkresla Jan Pawet II, badanie warunkdw, w ktoérych
czlowiek stawia podstawowe pytania o swoj sens i cel, stanowi dla teologii fundamen-
talnej nicodzowny punkt wyjscia (preambulum) jej refleksji nad objawieniem. Podsta-
wa uzasadnienia wiarygodno$ci chrzescijaniskiej staje sig w tym ujgciu wykazywanie,
ze Jezus Chrystus, Jego krzyz i zmartwychwstanie niosg za soba najglgbsza odpo-
wiedzZ na niepokoje i tgsknoty, bole i pragnienia ludzkiej egzystencji, pozwalajac ,,roz-
szyfrowad” sens naszych osobistych biografii i catych dziejow. OdpowiedZ ta powin-
naplynaé z ,,wczucia” w najglebsze doswiadczenia i pytania cztowieka, z refleksji nad
ich ujeciami psychologicznymi i ,,zapisami” literackimi itp. To wla$nie w ten sposob
teologia fundamentalna poszukuje zwiazku pomigdzy dziejami objawienia a logika
ludzkiego doswiadczenia.

Wykazuje:

~ ze tak jak Jezus przez swoje Abba to objawil, zycie w zaufaniu Bogu Ojcu jest
fundamentem zdrowej osobowoéci,
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— ze dokladnie tak, jak Jezus uczyl, przykazanie miloéci Boga i blizniego stanowi
najlepsza podstawg wychowania,

- ze modlitwa, §wigtowanie, pielgrzymka czy adoracja — pelne czci milczenie przed
Bogiem — wprowadzaja fad i harmonie w ludzki zycie,

— ze tylko traktowanie zta moralnego jako grzechu, a wige odsunigcia Boga Mito-
§ci, moze by¢ pierwszym krokiem do uzdrowienia duszy, ktérego kazdy cztowiek po-
trzebuje,

— ze ludzkie cierpienie, samotno$¢ i §mieré znajduja swoj sens dopiero w krzyzu
Chrystusa,

- ze atmosfera pokoju, ufnoéci i milosierdzia, ktéra wypetnia zdrowy $wiat wiary,
jest zaprzeczeniem iluzyjnosci.

Inspiracja do $wiadectwa

Przez §wiadectwo Chrystus czczony i przezywany staje sig czasem i ludzka prze-
strzenia, historia 1 kultura, jezykiem i postawa, tradycja i rozumem. Jak wskazuje Urzad
Nauczycielski Kosciola, dokonuje sig to dzisiaj gléwnie przez promocj¢ kultury na-
dzieii zycia. Jednym z najbardziej ponurych aspektoéw sekularyzmu i cywilizacji post-
modernistycznej jest brak nadziei (no future), postgpujaca indywidualizacja zycia i agre-
sywnos$¢. W tym kontekécie pierwszym zadaniem teologii fundamentalnej staje sie
wykazywanie, ze:

— zycie to nie egoistyczne posiadanie, ale dar, ktory powinno sig przyjaé z wdzigcz-
noscia;

— to nie arbitralna gra, ale plan mito$ci;

—to nie ciag zdarzen bez Zadnego znaczenia, ale powolanie;

— to nie tylko problem, ale tajemnica, ktdra nalezy z pokora i zdumieniem kontem-
plowaé®.

Zdrowa apologia wiary

Nawet bez specjalnej znajomosci badan i diagnoz socjologicznych mozna zauwa-
zy¢, ze z jednej strony chrzescijanstwo nie umarto, ani tez nie ,,rozpuscilo si¢” w §wiec-
kim $wiecie, jak to prorokowali najpierw mistrzowie podejrzen”, a po nich teologowie
sekularyzacji. Ale nie spelnita sig takze przepowiednia R. Guardiniego, ze wiek
XX bedzie wiekiem Kosciota. ,,Szelest aniota”, o ktérym tak przejmujaco pisaiP. Ber-
ger, czy zrodzona z refleksji nad Auschwitz i Kotyma mysl o tym, Ze ,,cztowiek umie-
ra bez Boga”, nie sprawily powrotu do tozsamoS$ci chrzescijanskiej, a tym bardziej
koscielnej. Nowe formy religijnosci wyrazaja si¢ bardziej w poszukiwaniu przezycia

2 Por. Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel $wiata, wezoraj, dzis i na wieki. Oficjalny dokument
Papicskicgo Komitetu Obchodow Wiclkiego Jubileuszu 2000, Katowice 1996, s. 184-190.
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niz racjonalnej wiary, bezposredniego do§wiadczenia niz dogmatu samodoskonalenia
niz zbawienia, ,,duchowo$ci” niz zorganizowanego obrzedu. Wspodlczesni coraz cze-
$ciej odrzucajg instytucje na rzecz wolnoéci — wolnosci przejawiajacej sie w synkrety-
zmie, prywatnosci i alergii na ,,depozytariuszy objawienia transcendentalnego”. Dla
calosci tej statystyki nalezy oczywiscie dodaé upowszechniajacy sig agnostycyzm i prak-
tyczny nihilizm - formy indywidualnej i zbiorowej odmowy wobec warto$ci i zobo-
wiazan, a takze ,,postteizm”, $wiatopoglad ludzi Zyjacych etsi Deus non daretur, od-
rzucajacych hipotezg Boga jako zbgdna lub zbyt wymagajaca. Chrzescijanstwo kato-
lickie musi w tej sytuacji odwaznie bronié istoty, swego przestania i ukazywac jego
zyciodajna warto$é poérod piaskéw 1 mgiet religijnosci postmodernistycznej. Pokazy-
waé mechanizmy i konsekwencje niewiary, a wigc tego, ze:

—ateizm byl Zrédlem najwigkszego sprzeniewierzenia (cztowieczenstwu w naszych
czasach, zrodtem Auschwitz i Gutagu. Na naszych oczach ogromnie bole$nie okazalo
sig, jak falszywa jest wizja cztowieka bez Boga (,,nadczlowieka”, ,,cztowieka nauko-
wego” itp.);

— niewiara nie moze daé nadziei i sity w pokonywaniu za, stabo$ci, §mierci. Cieka-
we s ciagle przypadki, ze gdy czlowiek staje w ,,godzinie §mierci” przed kruchoscia
swojego losu, wowczas zazwyczaj zaczyna porzucaé iluzje i stawia¢ na nowo pytania
o Boga. V. Messori, rozmdwca papieza z Przekroczy¢ prdg nadziei, w ksiazce Qu-
alche ragione per credere (Milano 1997) bez zazenowania wymienia kilku z nich:
G. Clemenceau, B. Mussolini, F. Mitterand;

- gdy cztowick przestaje czcié 1 adorowaé Boga, degraduje sig, gdyz przedmiotem
czci i adoracji czyni siebie, ideologie, osoby, rzeczy.

Dialog z naukami, religiami 1 §wiatopogladami

Jako istotna funkcjg teologii fundamentalnej Jan Pawet II wymienia dialog ze §wia-
tem nauki i obrony doktryny Kosciota przed tymi formami my§li wspoétczesne;j, ktore
odmawiaja czlowiekowi otwarto$ci na Transcendencje. Jesli bowiem sfera dos$wiad-
czenia sensu, mito$ci, warto$ci, peknigeia egzystencjalnego i otwartosci dialogicznej
przekracza sferg eksperymentu, a zarazem domaga si¢ wlaczenia w obreb najwazniej-
szych pytan i odpowiedzi cztowieka, to teologia fundamentalna musi podejmowaé
wszechstronny dialog z naukami, a w szczeg6lnoéci z humanistyka i naukami ekspe-
rymentalnymi o cztowieku.

Nauki szczegdtowe, z jak najstuszniejszych racji metodologicznych, nie wprowa-
dzaja do przestrzeni swoich poszukiwar hipotezy Boga. Jednakze, zachowujac ogromny
wplyw na mentalno$¢ wspolczesna, sprawiaja, Ze upowszechnia sie wlasciwy im mo-
del rozumienia rzeczywistosci ,,jakby Boga nie byto”. Dlatego jest sprawa tak ogrom-
nej wagi, aby teologia fundamentalna ujawniata ograniczone widzenie rzeczywisto$ci
W tych naukach, systematyzowala i oceniata filozoficzne wypowiedzi naukowcow,
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pytala o religijne aspekty badan np. psychologii humanistycznej nad fenomenem ,,za-
ufania podstawowego”, czy lingwistyki nad zwiazkami genezy jezyka z zachowaniami
symbolicznymi i kultycznymi czlowieka, wreszcie ukazywata korelacje wynikéw ba-
dan naukowych i np. chrzeécijanskiej nauki o stworzeniu czy ,,terapeutyczne wihasci-
wosci” Ewangelii.

Okreslanie podstaw metodologiczaych teologii

Z kregiem tym laczy sie zadanie okre$lania warunkdw, ktére pozwalaja teologii byé
naukg przy uwzglednieniu prymatu Objawienia i horyzontu eklezjalnosci. Realizujac
to zadanie, teologia fundamentalna pyta o relacje teorii nauk i teologii, okresla przed-
miot, cele 1 kryteria weryfikacyjne teologii, formutuje zasady jgzyka teologicznego,
podejmuje kwestig zrodel teologii, bada relacje Objawienia, Tradycji, Pisma Swigtego
i Urzedu Nauczycielskiego Kosciola.

Perspektywy dalszej refleksji

Potrzebne jest okre$lenie wzajemnych relacji pomigdzy apologia a apologetyka. Sa
naukowcy, ktorzy ograniczaja funkcjg apologetyki do §cisle racjonalnej oceny apolo-
gii chrze$cijanstwa i pordéwnania jego wartos$ci z wartoscia apologii innych wyznah
i religii. Chociaz jest to klarowne metodologicznie opisanie funkcji naszej dyscypliny,
to pozostaje ono w niezgodzie 1 ze struktura wiary (konstruowaniem przekonan, ,,gene-
tyka” sensu), i z podstawowym sposobem uprawiania tej dziedziny teologii, jaka byla
w ciggu wiekéw apologia-apologetyka-teologia fundamentalna. Uwazamy po prostu, ze
funkcja poréwnania 1 oceny jest funkcjq drugorzedna. Jesli bowiem apologetyka samo-
ograniczy sig do tego stopnia, powstaje nicodzownie pytanie: kto ma realizowa¢ funkcj¢
rozumnego uzasadnienia chrze$cijanstwa; funkcje apologii w obliczu ateizmu, indyfe-
rentyzmu,; funkcje syntezy rozmaitych uzasadnien i apologii w najrozmaitszych dys-
cyplinach teologicznych i pozateologicznych? Zwlaszcza to ostatnie zadanie moze re-
alizowac tylko teolog fundamentalny. Juz parg razy przekonywalismy sig, ze gdy funk-
¢j¢ uzasadnienia i apologii pozostawi si¢ w teologii wszystkim, zanika ona na tym
obszarze i staje sig domeng dyletantow?.

Nurty wspolczesnej teologii fundamentalnej

Gldwne nurty wspolczesnej teologii fundamentalnej to nurty: antropologiczny, her-
meneutyczny, spoleczno-praktyczny i kontekstualny.

3 Na fakt zwrocono uwagg podezas sympozjum ,,Filozofia i apologetyka” zorganizowancgo
25-26 X 1996 r. przez Faculté de Philosophic i Départament de la Recherche de I'lnstitut Catoli-
que de Paris.
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Nurt antropologiczny

Jak pokazali$émy, sama , hermeneutyka zrodel chrzescijafistwa” nie wystarczy. Musi
by¢ ona uzupetniona hermeneutyka cztowieka. Bowiem Jezus nie jest tylko wkrocze-
niem Boga w historig czlowieka: jest to wkroczenie, ktore objawia cztowieka jemu
samemu, ktoére go rozszyfrowuje, interpretuje i przeksztalca. Cztowiek ma sens jedy-
nie w Chrystusie. ,, Tylko Chrystus umozliwia egzegezg czlowieka i jego problemow”
(R. Latourelle). Wiara w Chrystusa nie moze ukazywaé sig jako zewnetrzny, choé-
by nie wiadomo jak wzniosty, dodatek do zycia czlowieka (R. Rahner). Przewrot
antropologiczny w argumentacji na rzecz istnienia Boga, jak i przeciwko temu istnie-
niu, zobowiazuje wreez teologdéw do podjgcia dialogu z rozmaitymi antropologiami
regionalnymi (genetyka, medycyna, psychologia, socjologia, pedagogika, historia, li-
teraturoznawstwo itp.) w cyklu uchwycenia ich ,,podej$¢” do kwestii Boga, ukrytych
ekstrapolacji zalozen ateistycznych itp. (W. Pannenberg).

Nurt hermeneutyczny

Jezyk religijny w najbardziej pierwotnej warstwie jest jgzykiem symbolicznym. Méwi
on o takich sprawach, wydarzeniach i pytaniach, ktérych nie da si¢ wyrazi¢ mowa
zwyklej informacji. Nie wolno zatem czyni¢ z Biblii zbioru informacji kosmologicz-
nych, fizycznych czy biologicznych, a teolog nie moze zastapié ,,poetyki” jgzyka reli-
gijnego scjentyczng pewnosécia i pozytywistyczna jednoznacznoscia. ,,Symbol daje do
my$lenia”, jesli go si¢ podejmie, zawierzy mu i podejmie trud rozumienia w horyzon-
cie, jaki stwarza. Wtedy otwiera sig przed czlowickiem rozlegle pole mozliwosci by-
cia, wartosci 1 relacji z sobg i $wiatem. Oto ,,kolo hermeneutyczne™: ,,zawierzy¢, aby
zrozumied, zrozumied, aby wierzy¢”.

Podstawowym zadaniem teologii jest zatem zadanie hermeneutyczne: nieustanne
ozywianie sensu Stowa i tradycji przez interpretacjg. Interpretacja ta winna prowadzi¢
do odkrycia ,,$wiata” Stowa Bozego, w ktorym czlowiek mdglby zamieszkad, aby re-
alizowa¢ swa troske o bycie autentycznie ludzkie. Wiarygodno$¢ chrze$cijanstwa po-
lega na odslanianiu (aletheia) sensu postannictwa Ewangelii w ciagle nowym kontek-
$cie historycznym. By¢ teologiem fundamentalnym dzisiaj, to nie tylko przywraca
pierwotny sens wydarzenia krzyza i zmartwychwstania, ale — przez hermeneutykg Sto-
wa Bozego 1 hermeneutyke egzystencji ludzkiej — tworzy¢ nowe figury, postacie i ksztal-
ty chrzescijanstwa w ciagle nowych czasach (E. Biser, H.G. Gadamer, P. Rico-
eur,J. Tischner).

Nurt spoleczno-praktyczny

J.B. Metz przypomnial w naszych czasach ze szczeg6lna moca, ze czlowiek to
nie tylko animal theoreticum, ale takze dziaanie, praxis. Dlatego dla teologii zasada
ortopraksji (dziatania zgodnego z przestaniem Ewangelii) winna by¢ nie mniej wazna
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od zasady ortodoksji. Wiarygodno$é objawienia chrzeécijahiskiego wykazana w spo-
s6b czysto teoretyczny, moze przekonaé intelektualistow, czyli niewielki ulamek
ludzkosci. Zwyczajni ludzie nabierajg przekonania o wiarygodnosci postannictwa
Ewangelii nie na planie teoretycznym, ale przez to, czy Ewangelia jest widoczna
w samym dzialaniu Koéciota, w jego prorockiej postawie wobec §wiata. A zatem
wiarygodno$¢ objawienia chrzescijanskiego nie lezy tylko w argumentach intelek-
tualnych, ale przede wszystkim w skutecznos$ci i rozmiarach chrzescijanskiego za-
angazowania w zycie spoteczne. Wspolnota wiary winna nieustannie stawiaé so-
bie pytania: Jaka ma by¢ ortopraksja naszego Kosciola, zeby nie stala w sprzecz-
nosci z ortopraksja Jezusa? Jaka winna by¢ ortopraksja wspélnot ko§cielnych, aby
widzac ja, ludzie dawali wiarg Ewangelii, ,,widzieli i oddawali chwale Ojeu, ktéry
jest w niebie” (Mt 5,16)?

Aktualna teologia, zdaniem Metza, jest nie tylko zbyt teoretyczna, ale takze zbytnio
indywidualistyczna, nastawiona na prywatny stosunek czlowieka do Pana Boga. Ten
stan rzeczy zostal spowodowany przez proces ,,zamknigcia Koséciota w zakrystii”
w okresie O$wiecenia (religia sprawa prywatng obywatela). Zdajac sobie sprawg z tych
negatywnych uwarunkowan, wspolczesna teologia fundamentalna winna wyrazi¢ na
nowo, w jezyku naszego kontekstu kulturowego, ,,znak sprzeciwu” Ewangelii, cale jej
bogactwo prorockie i krytyczno-spoteczne, ktdre zostato sformulowane w odniesieniu
do probleméw Palestyny z poczatkdw naszej ery chrzeScijafiskiej. Ma by¢ wiec ona
nie tyle ,.teologia polityki” (zarzut czgsto stawiany Metzowi), ile raczej przeniesie-
niem postannictwa Chrystusa o Krélestwie Bozym w warunki ekonomiczne i polityczne
spoleczenstw wspodlczesnych. Innymi stowy, chodzi o to, by méwié o Bogu Jezusa
Chrystusa, uwypuklajac stosunek, ktory istnieje migdzy postannictwem chrzescijan-
skim a $wiatem wspdlczesnym, i starajac sig przelozy¢ chrzescijanska pamigé (memo-
ria) o Jezusie Chrystusie na jezyk $wiadectwa i zywej, prorockiej, tworczej nadziei.
W tym celu nalezy takze rozwijaé teologig narracyjng, ktéra wyzwoli caly potencjat
praktyczny, prorocki i wydarzeniowy biblijnej historii zbawienia.

Nurt kontekstualny

Jego tworca, H. Waldenfels, szuka okreslenia znaczenia chrzeécijanstwa w kon-
teksécie ofert religijnych i ideowych wspétczesnoéei. Chetnie poréwnuje sig tu upra-
wianie teologii fundamentalnej do stania na progu domu. Ten, kto stoi na progu, stoi
na zewnatrz, ale i wewnatrz. Z jednej strony styszy to, co ludzie z zewnatrz mysla
o Bogu, Jezusie i KoSciele, a takze o sobie samych i o §wiecie, w ktérym zyja. To jest
wlasnie ten kontekst, w ktérym operuje stowo objawienia chrzescijanskiego: rozlegly
$wiat religii, post¢p naukowy i technologiczny, ideologie, sekularyzacja. Z drugiej stro-
ny, zyjac w Kofciele, teolog fundamentalny zaprasza do niego wszystkich, stajac na
wspélnej z nim plaszczyZnie pytan, trosk, niepokojow i pragnien.
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Podstawowym zadaniem teologii traktowanej kontekstualnie jest komunikacja obiet-
nicy zbawienia udzielonej ludzkosci przez Chrystusa. W kontekscie wspdlczesnego
$wiata komunikacja ta jest utrudniona przez sprzeciw, niezrozumienie i niedocieranie
do potencjalnego stuchacza. Sytuacja sprzeciwu jest wywolywana przez ate-
izm, zwlaszcza ateizm humanistyczny, konkurencyjne oferty innych religii oraz po-
dzialy na lonie chrze$cijanstwa. Wobec tej sytuacji nadal trzeba uprawia¢ apologig,
stwierdza stanowczo Waldenfels. Musi ona jednak przej$¢ swoista odnowg. Broniac
chrze$cijafiskiej obietnicy zbawienia, mamy pamigta¢, Ze adresatami apologii nie moga
byé tylko niewierzacy i innowiercy, ale takze znajdujacy si¢ wewnatrz KoSciota, nawet
my sami — wiara kazdego rozwija sig po$rod przeciwienistw i watpliwoéci (apologia ad
extra et ad intra). Nadto apologia nie jest tylko walka, ale dawaniem $§wiadectwa na-
szej nadziei, a wige wspolnym spogladaniem w przysztosc. Jest ona wreszcie §wiadec-
twem na rzecz orgdzia, ktérym zyjemy, a nie tylko odpieraniem zarzutow.

Wobec sytuacji niezrozumienia nalezy rozwija¢ hermeneutyke. Zrozumienie jest
stopieniem sig¢ horyzontow nadawcy i odbiorcy, wejsciem odbiorcy w $wiat nadawcy.
Redukowanie dystansu pomigdzy ,.komunikatem” Ewangelii a odbiorca, przyswaja-
nie wymiars historycznego przekazywanego przestania i jego formy, ale tez tego, jak
Bog mowi do ludzkiego serca i swojego Kosciota dzisiaj, to jedno z najwazniejszych
zadan teologii.

Wobec sytuacji niedostrzegania potrzebna jest dialogika. Podkreslajac nie-
dostrzeganie, my$limy o braku gotowosci do stuchania u potencjalnych stuchaczy Sto-
wa. Biblia mowi w tym kontekécie o tych, ktorzy maja uszy, a nie stysza, maja oczy,
a nie widza, oraz o konieczno$ci ,,otwierania stuchu” i ,,przywracania wzroku” na Obja-
wienie i cala glebig czlowieczefistwa. Ten brak uwagi moze jednak wystgpowac takze po
stronie glosiciela: wtedy, gdy nie zna on shuchacza, nie respektuje jego wolnosci, traktuje
go przedmiotowo. Wzajemny brak uwagi szkodzi przekazowi przestania, gdyz utrudnia
powstanie wspolnoty na bazie tej samej komunikacji, tego samego Stowa. Dialogika
stawia teologig wobec trudnych pytan: Czy dotyka ona glebin serca kazdego, czy tez
przekazuje problematyke abstrakcyjna i apodmiotowa? Czy ukazuje ojczyz-
ng czlowieczej nadziei? Czy wystarczy odwolanie si¢ do standardowych podmiotow
(profesoréw, specjalistow) i zrodet (Ojcowie, summy, papieze)? A gdzie ,,maluczcy”,
piesni ludu, tradycje?

Perspektywy dalszej refleksji

Nurt spoteczno-praktyczny pozostaje za bardzo pod wptywem kategorii J.B. Met-
za, niekiedy zbyt ,,frankfurckich”, zar6wno pod wzgledem stosunku do analiz marksi-
stowskich, jak i zaleznosci od struktur jezyka niemieckiego. Za bardzo kojarzy sig
réwniez z teologia wyzwolenia. Ale nie ulega watpliwosci, ze nicodzowne i niezwykle
plodne moze byé tworzenie spotecznej teologii fundamentalnej na bazie wielkich do-

- 123 -



BIULETYN TEOLOGICZNOFUNDAMENTALNY

konan katolickiej nauki spolecznej ostatniego wieku, zwlaszcza encyklik Jana Paw-
fa I1. Kontekstualno§¢ musi sta¢ sig stalym wymiarem ,,fundamentalnej”. Wydaje sig
zreszty, Ze w aspekcie odpowiedzi na ofertg innych religii bedzie ona nabierata coraz
wigkszego znaczenia. Swiadomo$é kontekstualnosci musi jednak na terenie funda-
mentalistyki oznacza¢ przede wszystkim zadanie stwarzania przestrzeni komunikacji,
dialogu rozmaitych typoéw racjonalno$ci w naukach eksperymentalnych, humanistyce,
filozofiach i teologiach.

ks. Henryk Seweryniak

II. TEOLOGIA FUNDAMENTALNA W DOKUMENTACH KOSCIOLA

II Sobor Watykanski (1962-1965), ,,najbardziej znaczace wydarzenie w historii
Koéciota od Reformacji”, w swych dokumentach, stanowiacych ,,doktrynalne arcy-
dzieto XX w.”"!, nie wzmiankuje ani teologii fundamentalnej, ani apologetyki. Wpraw-
dzie r6zne tematy teologii fundamentalnej pojawiajg sig w tekstach Vaticanum II, ale
gdy w Optatam totius nr 16 wymienia sig¢ wprost dyscypliny teologiczne, nie pada jej
nazwa. R. Fisichella pisze w zwiazku z tym o ,,straconej okazji”, gdyz wspomnia-
ny fragment dekretu o formacji kaptanskiej rozpoczyna sie od stwierdzenia, ktore fa-
two mozna odnieé¢ do tej whasnie dyscypliny: ,,Nauki teologiczne niech tak beda po-
dawane w §wietle wiary, pod kierunkiem Urzgdu Nauczycielskiego Koéciola, aby alumni
nauke katolicka czerpali doktadnie z Boskiego Objawienia, gigboko w nig wnikali i czy-
nili pokarmem wiasnego zycia duchowego, a w postudze kaptanskiej byli zdolni glo-
si¢ ja, wyjasniac i broni¢™2.

W konsekwencji, takze posoborowy dokument Kongregacji Wychowania Katolic-
kiego Normae Quaedam (1968 r.), dotyczacy akademickich studiéw koscielnych, $wia-
domie unika nazwy ,,teologia fundamentalna”, cho¢ taka wzmianka, zdaniem S. Pié
y Ninot? bylaby logiczna w nr. 30 (,,Wykladowcy przedmiotéow teologicznych maja
sig troszczy¢ o to, by zgodnie z wewngtrznymi wymogami wiasnego przedmiotu kazdej
dyscypliny tak przedstawiaé tajemnice Chrystusa i historig zbawienia, azeby na skutek
tego ja$niata wyraznie jedno$¢ caltej formacji teologicznej, wykluczajac wszelki brak
rozroznienia migdzy przedmiotami lub metodami®) i 35 (,,...Radzi sig, by na wydziatach
byly rézne sekcje «czyli instytuty» obejmujace poszczegdlne specjalizacje «np. na wy-
dziale teologicznym sekcje: biblijna, patrystyczna, dogmatyczna, moralna, duszpaster-
ska, historyczna, ekumeniczna, misjologiczna, liturgiczna, duchowosci itd.»...”)

! G. O’Collins, Retrieving Fundamental Theology, Londyn 1993, s. 1-2

2R. Fisichella, Introduzione alla teologia fondamentale, Casale Monferrato 1992, s. 39.

*S8. Pi¢ y Ninot, 1965-1995: correnti di Teologia fondamentale, w: La Teologia fonda-
mentale, red. R. Fisichella, Casale Monferrato 1997, s. 41.
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Nic zatem dziwnego, ze w odniesieniu do okresu posoborowego G. O’Collins
pisze o ,.,odnajdywaniu teologii fundamentalnej”. Tytu! jego ksiazki (Retrivieng Fun-
damental Theology) sugeruje, ze dyscyplina ta nie jest calkowicie nowa. Z jednej stro-
ny stanowi przeciez ona spadkobierczynig klasycznej apologetyki, siegajacej swymi
poczatkami J.S. Dreya (1777-1853) lub A. Gardeila (1859-1931), a moze nawet
G. Savonaroli (XV w.), z drugiej za$ nawigzuje do dziedziny teologii uprawianej
juz na gruncie protestantyzmu przez J. N. Ehrlicha (XIX w.)*.

Sama za$ nazwa ,teologia fundamentalna” zdaniem Fisichelli, (dz. cyt., s. 42) po
raz pierwszy pojawita si¢ w 1713 r. w wydanym w Augsburgu dziele V. Pichlera
Controversia fundamentalis et generalis. Jeszcze dzi$ z milczenia Soboru o tej dyscy-
plinie pozostato co$ w rodzaju ,,promieniowania tfa”, a mianowicie ,,zjawisko niezau-
wazania teologii fundamentalnej””.

Na przyklad dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swietego
w Kosciele (1993 r.) spoérdd dyscyplin skladajacych sig na teologig systematyczng
zna tylko teologig dogmatyczna i teologig moralna.

Dopiero w Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (1970 1., a potem takze
w 1985 1.) Kongregacja Nauczania Katolickiego o$miela sig napisaé: ,,Stosownie i juz
na poczatku formacji teologicznej trzeba podawaé zdrowa naukg o zrédtach objawie-
nia. Nie nalezy tez pomijaé wykladania tego, co wchodzito w zakres apologetyki, a co
dotyczy przygotowania do wiary, rozumnego i zyciowego jej uzasadnienia, majac w tym
zakresie na uwadze ducha ekumenicznego i form¢ dostosowana do wspétczesnych
warunkow, jak réwniez uwzgledniajac elementy socjologiczne, ktore maja specjalny
wplyw na zycie chrze$cijanskie” (ar 79). Jednakze nadal nie pada nazwa ,teologia
fundamentalna™.

Pierwszym dokumentem, w ktorym wprost wymienia sig t¢ dyscypling, jest pismo
Kongregacji Formacji Katolickiej Teologiczna formacja przyszlych kaptandw (1976 1.).
Mimo ze, jak sadzi Pié¢ y Ninot, tekst ten ,,przeszedt praktycznie niezauwazony” (dz.
Cyt. 5. 42), to jednak bardzo szeroko zaprezentowat zadania teologii fundamentalne;.
H. Waldenfels odwohije si¢ do niego we Wprowadzeniu do swojej Kontextuelle
Fundamentaltheologie®, wydobywajac trzy zasadnicze rysy teologii fundamentalnej:
maby¢ ona ,,wprowadzeniem do teologii dogmatycznej”, ,,statym wymiarem catej teo-
logii” i ,teologia dialogu i pogranicza”. Oto pelny tekst Teologicznej formacji przy-
szlych kaplanéw, odnoszacy sig do teologii fundamentalnej (nr 107-113):

* Zob. M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijaristwa, Lublin 1994, s. 7.

SH. Seweryniak, Tozsamosé teologii fundamentalnej dzisiaj, CT XLV (1966) nr 3,5. 109,

¢ Zob. W. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993,
5, 19-20.
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,,107.1) [Jej podstawowa rola] Wszystkie przedmioty teologiczne zaktadaja teologig
fundamentalna jako bazg swego racjonalnego rozwoju: jej przedmiot stanowi fakt chrze-
$cijanskiego Objawienia i jego przekazywanie w Kosciele. Te bowiem kwestie zajmujg
naczelne miejsce w calej problematyce dotyczacej relacji migdzy rozumem i wiara.

108. 2) [Podwdjny aspekt teologii fundamentalnej] Teologii fundamentalne;j trzeba
nauczaé jako wprowadzenia do teologii dogmatycznej, a takze jako przygotowania,
analizy i rozwoju aktu wiary («Wierze» symbolu) w kontek$cie wymagan rozumu i re-
lacji zachodzacych migdzy wiara, kultura oraz wielkimi religiami. Teologia fundamen-
talna stanowi rowniez staly wymiar calej teologii, poniewaz powinna dawaé odpo-
wiedZ na aktualne problemy stawiane przez alumnéw i Srodowisko, w ktérym beda
oni wykonywaé swoja pasterska postuge.

109. 3) [Zadanie zasadnicze] Istotna jednak racja bytu teologii fundamentalnej po-
lega na refleksji, jaka teolog — biorgc razem z Ko$ciolem za punkt wyjécia wiarg —-
musi przeprowadzi¢ nad rzeczywistoécia chrzescijafistwa, nad dzietem Bozym obja-
wionym i uobecnionym w osobie Chrystusa oraz nad Ko$ciolem, zamierzonym przez
Chrystusa jako instytucja przediuzajaca na §wiecie jego zbawcze dzieto.

[Teologia dialogu i pogranicza] Chodzi zatem o teologig dialogu i pogranicza, dzigki
ktérej — oprocz abstrakcyjnej konfrontacji wiary i rozumu — wchodzi si¢ w kontakt
z religiami historycznymi: hinduizmem, buddyzmem, islamem; z formami wspéicze-
snego ateizmu, szczegblnie z Marksem, Freudem i Nietzschem, z praktycznie przezy-
wanymi formami indyferentyzmu religijnego w zsekularyzowanym §wiecie, w ktérym
dzierza prymat technologia i wartosci ekonomiczne; z potrzebami samych wierzacych,
ktérzy nosza dzisiaj w sobie zarodki zwatpienia 1 trudnosci, stawiajac przed teologia
i katechezg nowe problemy.

Pragnac sprosta¢ wymogom i do§wiadczeniom tych réznych kategorii ludzi, teolo-
gia fundamentalna stara sig okresli¢ sens, jaki w tym kontek$cie moga mie¢ Chrystus,
Jego postannictwo i Jego Koscidt — azeby ich pobudzaé do przyjecia wiary, ktéra by
pozwolifa osiagna¢ Boga.

110. 4) [Aspekty uzytecznosci naukowej teologii fundamentalnej] Taki sposéb poj-
mowania teologii fundamentalnej domaga sig studium nad relacja chrzescijanstwa do
historii, jezyka, do innych do§wiadczen (przezy(€) religijnych, mistyki, do filozofii i ludz-
kiej sytuacji.

{Znaczenie antropologicznego punktu widzenia] Jednakze specyficznym jej zada-
niem jest wykazywac - za pomocg przekonywajacych argumentéw rozumowych — tak
wierzacym, jak i niewierzacym, ze tajemnica Chrystusa obecna w Kosciele nie tylko
wyjasnia sens ludzkiej egzystencji, lecz takze realizuje ja i dopelnia, podnoszac przez
Iaczno$¢ z Bogiem, ktory ja udoskonala i zbawia.

111. 5) [Wprowadzenie w tajemnicg Chrystusa] Pozostajac daleka od sprowadza-
nia sig do antropologii, teologia fundamentalna bgdzie osiagaé caly swoj sens w takiej
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mierze, w jakiej stanie si¢ wprowadzeniem do pelnej tajemnicy Chrystusa, a tym sa-
mym do teologii.

[Znaczenie epistemologii teologicznej] Takie wprowadzenie wymagaé bedzie od
profesora jasnego przedstawienia, na czym polega teologia w swych zasadniczych ele-
mentach i podania w ten sposéb alumnom jasnego pojgcia, czym jest «nauka Swigtay.

112. 6) [Wkiad teologii fundamentalnej do formacji osobowej alumndéw] Wypada
dodag, Ze teologia fundamentalna — pod warunkiem wszakze, ze zachowa caly swoj
wymiar — przyczynia si¢ do rozwoju osobowosci, a to dzigki ciaglej konfrontacji mig-
dzy wiara i rozumem, konfrontacji, ktora si¢ ujawnia w wyzszej harmonii, o czym
$wiadczy tylu wybitnych mistrzéw w tradycji chrze$cijanskiej. Dopomaga ona teolo-
gowi i duszpasterzowi przezwycigzy¢ wszystkie kompleksy nizszosci wobec danych
kultur, a zwlaszcza wobec nauk, ktore on — bez niewolniczego ulegania im — potrafi
wykorzystaé, wedtug kryteriow wiasciwych teologii fundamentalnej, jako wyraz prawd
rozumowych. Przydaje si¢ ona w konicu do rozbudzenia we wszystkich odwagi wiary,
bez ktorej nie ma chrzeécijanskiego Zycia, ani dobrej teologii.

113. 7) [Dyscyplina obowiazkowa] Wszystkie przedtozone tu racje wyrazZnie uka-
zuja, ze teologii fundamentalnej nie moze brakna¢ w zakresie formacji teologiczno-
-pastoralnej. Stad tez i jej nauczanie winno konsekwentnie w programie studiéw zaj-
mowa¢ miejsce proporcjonalne do jej waznosci’”’.

W sposob uroczysty Kosciot promulgowat teologig fundamentalng w konstytucji
apostolskiej Jana Pawla Il Sapientia Christiana (1979 r.), zastgpujacej Deus Scientia-
rum Dominus z 1931 1. Jej art. 51 na drugim miejscu, po Pi$mie Swigtym, wérdd obo-
wigzkowych dyscyplin teologicznych pierwszego z trzech cyklow nauczania wymie-
nia ,teologig fundamentalna, z uwzglgdnieniem zagadnien dotyczacych ekumenizmu,
religii niechrze$cijanskich i ateizmu” (por. takze odwotlanie si¢ do tego dokumentu
w nr. 88 Nowego Dyrektorium Ekumenicznego z 1993 r.). W konsekwencji, po okre-
sic odnajdywania teologii fundamentalnej nastgpuje teraz okres
wypracowywania autentycznej tozsamo$ci tej dyscypliny.

Bardzo wazng wypowiedzia Koéciota na temat teologii fundamentalne;j jest Prze-
stanie papieza Jana Pawla II skierowane do uczestnikéw Migdzynarodowego Kongre-
su Teologii Fundamentalnej, zgromadzonych w Rzymie w dniach 25-30 wrze$nia
1995 1. Zdaniem H. Seweryniaka, ,,jest to by¢ moze pierwszy tekst papieski tak wyraz-
nie zaadresowany do teologéw fundamentalnych” (dz. cyt., s. 111). Jan Pawet II, na-
wiazujac do tematu Zjazdu, ,,W 125 lat od Dei Filius. Tozsamo$é teologii fundamen-
talnej migdzy wiara a rozumem”, kre§li wizje i perspektywy teologii fundamentalne;.
Oto jego stowa:

7 Por. Posoborowe prawodawstwo koscielne, zcbrat i przetlumaczyt E. Sztafrowski, War-
szawa 1983, t. XII, 5. 199-203.
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»«Uwierzylem, dlatego przeméwitem; my takze wierzymy i dlatego moéwimy»
(2 Kor 4,13). Stowa apostota Pawla — stwierdza Jan Pawel IT - moga stusznie wyraza¢
cel, ku ktéremu skisrowane jest wasze teologiczne poszukiwanie. Wiara niesie z soba
zawsze konieczno$¢ gloszenia i przekazywania.

[Nastgpuje wyszczegoélnienie i pozdrowienie waznych uczestnikdw Kongresu].

W tych dniach studium potozylicie w centrum waszego badania tozsamosé teolo-
gii fundamentalnej pomigdzy wiarg i rozumem. Relacja miedzy tymi dwoma bieguna-
mi prawidlowo okre$la drogg waszej dyscypliny w ciagu wiekéw i uwypukla jej ko-
niecznoé¢ dla zycia Ko$ciota, wzywanego zawsze do podawania racji wlasnej wiary
(por. 1 P 3,15). Ustalenie jako przedmiotu studium konstytucii Dei Filius w $wietle
Dei Verbum pozwala uchwyci¢ przede wszystkim ciaglo$¢ w nauczaniu Magisterium,
ktore przedstawia «id quod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est» (Com-
monitorium 2, 5); jednocze$nie jednak uwydatnia poglgbianie i konieczne dojrzewa-
nie, ktéremu podlega depositum fidei. W dwoch soborowych dokumentach rozumie-
nie wiary kieruje swoje spojrzenie wprost na prawdg objawienia. W pierwszym, spoty-
ka ono ja w sposdb szczegdlny w horyzoncie gnozeologicznym, w drugim —
w chrystologicznym. Wraz z Dei Filius rozumowi ludzkiemu zostaje przyznana moz-
liwo$¢ osiagnigeia prawdy w sposéb autonomiczny i dojécia, wychodzac od stworze-
nia, do poznania Boga samego (Dei Filius, kan. 11, 1); wraz z Dei Verbum stwierdza
sig, ze «najglebsza prawda o Bogu i 0 zbawieniu cztowieka jasnieje nam w Chrystu-
sie (...) Ten, ktorego gdy ktos widzi, widzi tez i Ojca, przez calg swoja obecnoséé i oka-
zanie si¢ przez stowa i czyny, przez znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez §mieré swoja
i petne chwaly zmartwychwstanie, a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy, objawie-
nie doprowadzit do konca i do doskonato$ci» (Dei Verbum, n. 21 4). W obydwu sobo-
rowych dokumentach objawienie opiera sig na wolno$ci Boga i naszym wierzeniu w Je-
go autorytet. Daleko zatem od bycia jakim$§ momentem uroczystym, zjazd ten wskazu-
je etapy osiagalne w dojrzewaniu wiary i punkty bez odwrotu jej rozumienia.

Specyficzng tres¢ waszej dyscypliny teologiczne] stanowi objawienie si¢ Boga ludzko-
$ci. Jest to prawdziwe, wielkie centrum naszej wiary: Bog, ktory objawia swoja tajemnice
mitodcil, a wyposazajac w Swiatto umysl, ktory ja przyjmuje, jednoczesnie ol$niewa go do
tego punktu, w ktérym ukrywa sig p6Zniej. W objawieniu otwiera si¢ droga do doglebnego
zrozumienia nie tylko tajemnicy Boga, ale takze kazdego cztowieka. W Jezusie z Nazaretu
zycie osobowe zyskuje §wiatto i znaczenie, cztowiek oddalony od Niego gubi nicodwotal-
nie drogg do osiagnigcia pelnego sensu swej egzystencji (por. Gaudium et Spes, n. 22).
W takiej mierze, w jakiej teolog pozostaje wierny objawieniu, staje sig on ekspertem w spra-
wach czlowieka i jego egzystenciji. Na tym polega wiasciwa kompetencia teologii i jej spe-
cyfika w stosunku do innych nauk (por. Summa contra Gentiles 1,4, m1, 8, 2).

Majac zatem oczy stale skierowane na objawienie, jeste$cie w stanie ukazywaé
nie tylko powszechny charakter jego wezwania, ale takze uniwersalny walor jego
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prawdy dla kazdego czlowieka w kazdym czasie. W ten sposob okazuje sig specyfi-
ka wiary chrzeécijanskiej rowniez w odniesieniu do innych religii. Jak napisalem
ostatnio w Liscie Tertio Millennio Adveniente: «W chrzescijanstwie poczatek dato
Wecielenie Stowa. Tu juz nie tylko cztowiek szuka Boga, ale Bég sam przychodzi,
aby méwic o sobie do cztowieka i wskaza¢ mu drogg, ktora moze do Niego dojsé (...)
Stowo Wcielone jest zatem spetnieniem tgsknoty obecnej we wszystkich religiach
ludzkosci» (n. 6).

Wasza dyscyplina teologiczna, bardziej niz inne, znajduje sig¢ wasnie w uprzywile-
jowanej sytuacji dotykania wzniostych i normatywnych punktéw naszego wierzenia.
Dajcie miejsce, po pierwsze, pedagogii wiary i umocnijcie te formy, ktére ona umiata
weieli¢ w zycie w ciggu wiekow. Do was glownie nalezy znajdowanie racji, dzigki
ktérym objawienie, przede wszystkim dzi$, jest dostrzegane w swojej oczywistej wia-
rygodnosci, gdy prezentuje trynitarng mitoé¢ Boga ukrzyzowanego 1 zmartwychwsta-
lego, prawdziwe 1 jedyne Zrodto kazdej autentycznej mitosci. Badanie warunkéw, w kto-
rych cziowiek stawia sam z siebie pierwsze podstawowe pytania o sens swojego zycia,
o cel, ktory chee temu zyciu nadaé i o to, co jest po $mierci, moga staé sig dla teologii
fundamentalnej jako nieodzowne preambula, poniewaz takze dzisiaj wiara ma do uka-
zania w pelni drogg rozumu, ktory szuka. Stanie sig tak, jesli wiara, ktdra nie bierze sig
z samego rozumu, ale i oczywiscie nie bez niego, ukaze konieczno§¢ rozumu, ktory
wzmacnia si¢ wiara, aby rozchyli¢ mu horyzonty, ktérych sam z siebie nie mogiby
osiagnaé.

W kontakcie z rozmaitymi kulturami, czgsto utrudnionym przez cheé narzucenia
partykularnej supremacii, ciagle oczekuje sig od was znajdowania nowych form dialo-
gu, aby ujawnity sie niezbywalne cechy [ludzkiej] otwartoéci na Transcendencjg, pra-
gnienie pelnej prawdy, ktora jest zakorzeniona w glebi kazdego cztowieka i uniwer-
salne wyrazenia, ktore zawsze sq znakami jednosci, nigdy podziatu. W ten sam spo-
$6b, w koniecznym i uzytecznym dialogu z réznymi naukami, uznajac ich autonomig
i zdobycze, ukazujcie, ze majac one weiaz odbicie w osobowej i spolecznej egzysten-
cji, domagaja sig ze swej strony niezaleznosci od zasad, ktore znajduja swoja racjg
bytu w sercu cztowieka. Nie zapomnijcie o zadaniu, ktore jest wam wlasciwe, a mia-
nowicie umiejetnosci obrony $wigtej doktryny w obliczu tych form myslenia, ktére
chca odméwié cztowiekowi wszelkiej jego otwartosei na transcendencje, aby zamknaé
go w §lepym zautku nicosci poza nim samym.

Kiedy nastgpnie badacie formalne okre$lenie i zasady, ktore pozwalaja nauce o wierze
staé si¢ «nauka» z nazwy w nie mniejszym stopniu niz inne, wtedy wasze poszukiwa-
nie niech utrzyma mocno prymat objawienia i horyzont eklezjalnosci (Donum Verita-
tis, 10). Zadna teologia nie bgdzie mogta mieé pewnej skutecznoscei, jesli nie bedzie
uprawiana w Koéciele, we wspotbrzmieniu z Ko$ciotem, dla Kosciota i z Jego wyraz-
nego upowaznienia, Harmonia znaleziona z trudem przez §wigtych Ojcéw migdzy wiara
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i rozumem niech nie oscyluje w sposdb nicodwotalny miedzy formami ekstremalny-
mi, aby nie upokorzy¢ ani wiary, ani rozumu, tak jak niekiedy zdarzato sig¢ w historii
teologii. Jest zatem pilne, aby znalazty sig formy wyrazu, dzieki ktérym mozna by, bez
zdrady prawdy wyrazonej przez Tradycjg i przez Magisterium KoSciola, dotrzeé do
cztowieka wspolczesnego, przedstawiajac mu bogactwa objawienia chrze$cijanskie-
go.

Liczni spoérod was nauczajg teologii fundamentalnej na fakultetach koscielnych
i w seminariach. Macie przed soba mtodych, ktérzy przygotowuja sig do kaptafistwa,
petnych entuzjazmu w nasladowaniu Chrystusa i pragnacych doj$¢ szybko do sprawo-
wania $wigtych tajemnic wraz z wzigciem odpowiedzialno$ci w postudze pasterskiej.
Badzcie dla nich wychowawcami jako autentyczni teologowie; to znaczy, zdolni do
ukazania, ze doglebne zrozumienie odslanianej i przezywanej przez was tajemnicy wiary
jest, Yaczac razem lex credendi z lex orandi za posrednictwem uwaznego wshichiwa-
nia si¢ w sensus fidelium, trudem poszukiwania i pasja do prawdy. Przekazujcie wa-
szym studentom zmyst wnikania coraz gl¢biej w tajemnice, ktérej nauczacie. Oni ze
swej strony niech ucza si¢ réwniez od was, jak przekazywaé prawdg wiary, wydoby-
wajac z waszego nauczania wierno$¢ Stowu Bozemu, spisanemu i przekazywanemu
w ciagu wiek6éw, i Magisterium Koéciota, ktore najpierw od was zada wyrazenia lepiej
tajemnicy wiary, aby lud Bozy mégt wzrasta¢ w prawdzie.

To wiasnie dlatego zapraszam was do bycia prawdziwymi apologetami tajemnicy
odkupienia. Wpiszcie sig z determinacja w diugi szereg tych, ktorzy w stowach apo-
stota Piotra: «badzcie zawsze gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga sig¢ od
was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest» (1 P 3,15), widzieli wytyczona dla nich
droge. Powigkszcie szereg apologetéw wielko$ci Justyna, Tertuliana, Orygenesa, Au-
gustyna, Anzelma i Tomasza, aby doj$¢ az do Roberta Bellarmina i kardynata Newma-
na (...) Nie oddalajcie od siebie ich prawdziwego powotania do §wiadczenia o praw-
dzie wiary, jesli byloby to konieczne, az do megczenstwa.

Dziewica Maryja, Stolica Madrosci, niech otworzy wasze serce na umiejgtnos$é strze-
zenia Stowa, ktdrego zrozumienia szukacie. Na praceg w tych dniach i wysitki, ktére
podejmiecie w przyszlo$ci, udzielam z serca apostolskiego blogostawienstwa’™®.

Encyklika papieza Jana Pawla II Fides et ratio (14 IX 1998 1.) w zasadzie cala
dotyczy kwestii teologicznofundamentalnych i dlatego wymaga osobnego oméwienia.
W tym miejscu warto jednak przytoczy¢ jej n. 67:

., Teologia fundamentalna jako dyscyplina, ktérej zadaniem jest uzasadnienie wiary
(por. 1 P 3, 15), powinna stara¢ sig usprawiedliwi¢ i wyjasni¢ relacjg miedzy wiarg
a refleksja filozoficzng. Juz Sobdr Watykanski I, nawigzujac do nauczania Pawlowego

8 Zab. La Teologia fondamentale, s. 281-284; H. Seweryniak, Tozsamosé teologii funda-
mentalnej dzisiaj, s. 111-116.
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(por. Rz 1, 19-20), zwrdcit uwagg na fakt, ze istnieja prawdy dostgpne poznaniu natu-
ralnemu, a zatem filozoficznemu. Poznanie ich stanowi niezbgdny warunek przyjecia
Bozego Objawienia. Badajac Objawienie i jego wiarygodno$é, a zarazem odpowiada-
jacy mu akt wiary, teologia fundamentalna winna wykazaé, jak w §wietle poznania
uzyskanego dzigki wierze mozna dostrzec pewne prawdy, do ktérych rozum dochodzi
juz w drodze samodzielnego poszukiwania. Objawienie nadaje im pelny sens, kierujac
je ku bogactwu objawionej tajemnicy, w ktorej znajdujg one swoj ostateczny cel. Jako
przyklad mozna tu podaé naturalne poznanie Boga, mozliwo§é odrdznienia BoZego
Objawienia od innych zjawisk lub uznania jego wiarygodnos$ci, zdolno$¢ ludzkiego
jezyka do opisania w sposéb znaczacy i prawdziwy takze tego, co przekracza wszelkie
ludzkie do$wiadczenie. Wszystkie te prawdy sklaniajg umyst do uznania, ze rzeczywi-
§cie istnieje droga przygotowujaca go do wiary, ktéra moze dojsé do przyjgcia Obja-
wienia, nie uchybiajac w niczym swoim zasadom ani tez wlasnej autonomii.
Podobnie réwniez teologia fundamentalna powinna wykazaé wewngtrzna zgod-
no$¢ miedzy wiarg a jej fundamentalng potrzeba wyrazania si¢ za posrednictwem ro-
zumu zdolnego daé swoje przyzwolenie w sposob catkowicie wolny. Dzigki temu wia-
ra bedzie mogla «w pelni ukaza¢ drogg rozumowi szczerze poszukujacemu prawdy.
Tak wigc wiara, dar Bozy, cho¢ nie opiera si¢ na rozumie, nie moze bynajmniej oby¢
sig bez niego, jednocze$nie rozum dostrzega, ze musi oprze¢ si¢ na wierze, aby odkry¢
horyzonty, do ktérych o wlasnych sitach nie mogiby dotrzeé» (List do uczestnikow
Miedzynarodowego Kongresu o Teologii Fundamentalnej w 125 lat od «Dei Filiusy,
30 wrzeénia 1995)”.
ks. Marek Skierkowski

III. CHRYSTOLOGIA MIEDZY POPULARYZACJA AHEREZJA

W tekscie Chrystologie lat dziewieédziesigtych opisaliémy najnowsze nurty chry-
stologii fundamentalnej tworzone;j ,,na pograniczn” z biblistyka, dogmatyka i filozo-
fig. Nasz przeglad bylby jednak niepelny, gdyby$my nie zaj¢li sig bardzo rozleglym
dzisiaj nurtem popularyzacji chrystologicznej. Zaréwno ze wzgledu na jego charakter
kontekstualny, jak i konieczno$¢ apologii, powinien on wzbudzaé zainteresowanie teo-
logii fundamentalnej. Podkre$lamy zwlaszcza owa konieczno$é apologii, gdyz obok
elementéw dobrej reklamy i niewatpliwych wartoéci literackich, w pracach populary-
zatorskich o Jezusie pojawiaja si¢ czgsto niebezpieczne aberracje. W sprawozdaniu
oméwimy najwazniejszych przedstawicieli wspétczesnych nurtu popularyzatorskiego
1 przyczyny zainteresowania, a pozniej na przykladzie ksiazki Duquesne’a refleksjg
nad jedng z wspokczesnych form popularyzacji i probg krytyki. Postuzymy sig ta sama
metoda co w tekscie Chrystologie lat dziewiecdziesigtych.
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Reprezentanci i Zrédla popularnosci

Powrdé¢my jeszcze na moment do nurtu chrystologii filozoficznej. Jak wiadomo,
w 1965 1. L. Kotakowski opublikowat w ,,Argumentach” artykut Jezus Chrystus — prorok
i reformator. Stwierdzat w nim, ze Jezus wni6st do cywilizacji §wiatowej niezbywalne
wartosci (m.in. prymatu mito§ci nad prawem, non violence, powszechnosci ludu wy-
branego)'. Takie ujecie bylo nowoscia na rodzimym, marksistowskim rynku idei. Dla-
tego artykut odbit sig sporym echem w $rodowiskach katolickich w Polsce i za grani-
ca. Trudno powiedzie¢, czy zmienil spojrzenie marksistéw na Jezusa. Kolakowski,
pomdwiony przez Gomulkg o ,,skrzywienie syjonistyczne”, wkrétce opuscil nasz kraj.
Ze jednak posta¢ Jezusa pozostaje jego fascynacja, $wiadezy kolejny tekst pt. Nasza
sprawa wieczna z Jezusem napisany w 1995 r., a wige w trzydziesci lat od publikacji
tamtego. Stanowi on rodzaj recenzji pewnej francuskiej ksiazki, zatytutlowanej po pro-
stu Jezus. Kotakowski konczy stowami: ,,Jest to doskonale napisana i bardzo polece-
nia godna opowie$é o cztowieku, ktéremu réwnego Swiat nie wydat i ktory dzieje ludzkie
pchnal na nowe nieoczekiwane tory™2,

Co to za opowies¢, ktorej znakomity filozof udziela tak pochlebnej rekomendacji
i ktéra kaze mu wzmocnié jego jezulogiczne credo? Chodzi o ksigzke Jésus (Paris,
1994; wyd. pol. Gdansk 1996) Jacquesa Duquesne’a, dziennikarza, pisarza, wspét-
zalozyciela ,Le Point”. Wypowiadali sig na jej temat przedstawiciele francuskiego
episkopatu i najwybitniejsi biblisci francuscy, m.in. Léon-Dufour, Grelot, Per-
rot’. Po$wigcano jej renomowane programy telewizyjne®. W jednym z wywiadow au-
tor informuje, ze otrzymat kilkaset listow z podzigkowaniami i... z pogrézkami.

Skad ten niezwykly odzew? Czy z powodu kilku ,,mocniejszych” passuséw? Prze-
ciez chrzescijanie Zachodu, Francuzéw nie wylaczajac, maja do dyspozycji ,,cala ar-
mig” ksigzek pokazujacych Jezusa w innym $wietle, niz czyni to Koécidl, tworzacych
Jego fikcyjny wizerunek literacki lub (co gorsza) quasi-naukowy, np. przez ,,wysyla-
nie” Go do Indii lub wspdlnot essenskich. Jest to zreszta wyrazna kontynuacja nurtu,
ktory zaznaczyt sig juz w latach sze§édziesiatych w literaturze, muzyce i filmie. Nie
sposéb tu omawiaé wszystkich tych prac. Sygnalizujemy tylko, ze w sposéb przegla-
dowy i obiektywny te rozmaite wspodlczesne (a niekiedy i dawne) widzenia postaci
Jezusa prezentuja: J. Thiele (Hrsg.), Jesus. Auf der Suche nach einem Neuen Gottes-
bild (Jezus. W poszukiwaniu nowego obrazu Boga, Diisseldorf 1993, ss. 400), R. Hei -
ligentahl, Der verfilschte Jesus. Eine Kritik moderner Jesusbilder (Sfatszowany

'Por. H. Waldenfcls, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993, s. 205.
2 Kultura nr 1-2 z 1995 r.; cyt. za Gazeta Wyborcza z 24 VIII 1996 1., s. 14.

3 Por. dossicr w La Vie z 2 11 1995, s. 52-58.

4 M.in. Les apostrophes pod red. M. Pivot.

5 'W: Pelerin Magazine z 4 X1 1994 1., s. 6-9.
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Jezus. Krytyka wspotczesnych obrazow Jezusa, Darmstadt 1997, ss. 143), L. Hohn-
-Kemler (Hrsg.), Jesus von Nazareth, Fiir wen sollen wir ihn halten? (Jezus z Nazare-
tu. Za kogo powinnismy Go uwazaé?, Freiburg, Basel, Wien 1997, ss. 128), A. Léapple,
Der andere Jesus. Ketzer und Poeten, Spétter und Philosophen iiber Jesus (Inny Je-
zus. Kacerze i poeci, przesmiewcy i filozofowie o Jezusie, Augsburg 1997, ss. 368).

Powstajg tez liczne popularyzacje chrystologii feministycznej. Ich najbardziej cha-
rakterystycznym przyktadem jest ksiazka J. Hopkins, Feministische Christologie.
Wie Frauen heute von Jesus reden konnen? (Chrystologia feministyczna. Jak kobiety
mogq mowic dzisiaj o Jezusie?, Mainz 1996).

Wreszcie ciekawe popularyzacje chrystologiczne ,,z pogranicza” biblistyki, litera-
tury i teologii fundamentalnej zawierajg ksiazki: J. Potin, Jésus. Histoire vraie (Je-
zus. Historia prawdziwa, Paris 1994, ss. 528), J.-P. Roux, Jezus (Krakéw 1995, wy-
danie francuskie z 1989 r.) i analizowana przez nas ksiazka Duquesne'a.

Powrdéémy do pytania o racje popularnosci tej ostatniej pozycji, a posrednio —
wielu innych pozycji z tego nurtu. Racja zasadnicza jest nastgpujaca: ksigzka zostata
napisana znakomitym, Zywym jezykiem, bez wzniosto$ci 1 przestodzen, wigcej jesz-
cze, w bardzo wspolczesnej konwencji kilku przeplatajacych sig typéw narracji.
W tekécie da sig nawet wyczué rodzaj scenariusza filmowego do 15-odcinkowego
quasi-dokumentalnego filmu. Akcja kazdego rozpoczyna sig¢ opowiadaniem. Oto
przykltad. Jeste§my w Jerozolimie, pod koniec zycia Jezusa. Duquesne opisuje at-
mosferg Jerozolimy: ,, To miasto Go nienawidzi i On wie o tym. Jerozolima zyje z piel-
grzymek, a mimo to jest miastem zamknigtym, wrazliwym, zapatrzonym we wlasny
pepek. (...). Administacje panstwowa Rzymianie prawie w caloSci przeniesli do
Cezarei. Ale w Jerozolimie jest §wiatynia. I to jest duzo, ogromnie duzo. Po pierw-
sze, to najwiekszy w miescie pracodawca. Cale zastgpy rzemies§lnikéw z dolnego
miasta pracuja wylacznie dla notabléw i kaptanéw. Ubodzy garncarze, folusznicy,
tkacze, kamieniarze patrza na nich z zazdroédcia: tacy moga sobie pozwoli¢ na te
wszystkie zbytki, na te grobowce kute w jednej bryle marmuru czy bazaltu; oni moga
liczy¢ najwyzej na ziemny kopczyk, pod ktérym robaki szybko stocza ich cialo. Ale
gdyby nie tamci, oni nie mieliby nawet na chleb, gdyby nie §wiatynia, drobni han-
dlarze i rzemie$lnicy, sprzedawcy pamiatek, a takze zerujacy na pielgrzymach doli-
niarze nie mieliby kogo skubaé” (s. 123).

Chwilg potem autor znowu zmienia rodzaj opowiesci i precyzyjnie wyjasnia, na
czym polegalo $wieto Sukkot. Jak w dobrym filmie, systematycznie zmienia réwniez
sinusoide napiecia. Duzo miejsca poswigca sprawom naprawdg zagadkowym. Nazy-
wa teologoumenem prawde o dziewictwie Maryi. Wyrzuca wspdtczesnym kaznodzie-
jom, ze Jezusowe: ,Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangeli¢” nie stato na stuzbie bu-
dzenia strachu i kompleks6w. Uwaza, ze Mistrz z Nazaretu nie znat jakiej$ doktryny
o grzechu pierworodnym. Nie przyjmuje Pawlowej interpretacji Jego postannictwa jako
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odkupienia z grzechu pierworodnego. Wrocimy do tej sprawy. Jedno jest pewne: Du-
quesne ,,chwycil” przede wszystkim dlatego, ze potrafi pigknie opowiada¢ Ewangelig.

Metoda a la Duquesne

Jest jeszcze jedna przyczyna popularnoéci ksigzki. Duquesne okresla ja w opisie celu
podjetej przez siebie pracy. Cel ten autor ujawnia dopiero, gdy po dziewigciu stronicach
narracji zacznie opowiadaé o spotkaniu Jezusa z uczonymi w $wiatyni jerozolimskie;j:
»Uczonych medrcow fascynuje tylko niezwykta madros¢ i pobozno$é stojacego przed
nimi Chiopca. Nic wigeej. Nie obchodzi ich, co musieli przezywaé jego rodzice. (...).
Odnoszg czasem wrazenie —i to jest to, do czego zmierzam — ze wciaz jeszeze Jezus jest
trochg (...) wydany na lup uczonych w Prawie, a ci — zafascynowani Jego osoba, — nie
zawracaja sobie glowy jaka$ Maryja i Jozefem — a przeciez to wlagnie my” (s. 14). Od
z gora stu lat prowadzi si¢ niezmordowanie badania historyczno-literackie nad Ewange-
liami. Do badan zaangazowano: egzegetow, historykdw, jezykoznawcow i archeologéw.
Dzigki temu coraz lepiej wiemy, kim by} i kim nie byt cztowiek, ktéry otworzyl nowa erg
dziejow ludzkosci. Cala ta praca przypomina oczyszczanie starego, mistrzowskiego ptotna
z brudu, jakim obrosto przez cale stulecia. Nie mozna tego uczynié¢ zracym rozpuszczal-
nikiem, gdyz zniszczy sig to, co stanowi tres¢ obrazu. Obraz za$ jest bogatszy niz reali-
styczny portret. To peten symboli, wielki palimpsest, na ktdrym kazda warstwa ma bez-
cenng warto$¢ i pozwala uchwycié, poja¢ nastgpna. Mozna przeciez przyjaé, ze pod
malowanym bigkitem i zfocieniami obrazem Trzech Kroli znajduje sig wizerunek Boga
darujacego si¢ we Wcieleniu wszystkim ludom i narodom. Ale, po pierwsze, cala ta
robota jest znana wasko wyspecjalizowanemu gronu biblistow i opisywana najczgscie]
w jezyku niezrozumiatym dla przecigtnego odbiorcy. Po drugie, o wielu tekstach ewan-
gelicznych mowi sig tak, jakby byly one w kazdym calu historyczne, jakby byly scenami
zyweem wzigtymi z X VIII-wiecznego malarstwa. Duquesne uswiadamia sobie to wszystko
i dlatego chee opowiedzieé o zyciu Jezusa, nie pomijajac, jesli to mozliwe, niczego: ja-
sno, z szacunkiem i zywo. Pragnie przy tym uwzglgdni¢ wyniki najnowszych badan,
réwniez najnowsze hipotezy wysuwane przez specjalistow.

Prawda, ze pigkny program? Uwaga: zglosimy do niego zastrzezenie. Na razie jed-
nak dajmy poprowadzié¢ si¢ autorowi. Biblisci juz do$é dawno orzekli, ze nie mozna
stworzy¢ biografii Jezusa. Duquesne nie przyjmuje tego orzeczenia do wiadomosci.
Oczywiscie, wie dobrze, Ze nie wolno na podstawie Ewangelii pisa¢ kancelaryjnego
zyciorysu — trzeba da¢ miejsce symbolowi, gdzie indziej pozwoli¢ méwié nauce, a przede
wszystkim autor czyni to z pasja.

Najpierw opowiada o narodzinach: ,Dokladne okolicznosci narodzin Jezusa weiaz
pozostaja tajemnicze i dyskusyjne. Nic dziwnego. Maly Galilejezyk nie byt ksigzgciem,
ktorego narodziny obwieszczaja dzwigki trab 1 rogow. Czy komus ze wspdiczesnych Jezu-
sowi moglo przyjs¢ do glowy, ze stowa i czyny tego Chlopca porusza $wiat w posadach?”
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(s. 47). Najwczesniejsza katecheza, ktorej §lady spotykamy u Pawta i Marka, interesowata
sig mesjanizmem Jezusa, a wiec Jego nauka, $miercig i zmartwychwstaniem. ,,Przekaza-
fem wam na poczatku — pisze Pawel do Koryntian — to, co otrzymatem, ze Chrystus [Me-
sjasz] umart zgodnie z Pismem za nasze grzechy, ze zostat pogrzebany, Ze trzeciego dnia
zmartwychwstat zgodnie z Pismem” (1Kor 15, 3-4). Ale opowiesci o narodzinach, chociaz
pbzniejsze, nie sg bez znaczenia dla historyka. Mowig i o warunkach Zycia Jezusa, i o wie-
rze pierwszych chrzescijan. Oto np. wbrew powszechnemu mniemaniu Duquesne zazna-
cza, ze W swojej wiosce ciesla Jozef musiat byé nie byle kim. Dla Zydéw praca wykonywa-
na recznie byla Swigta, a stowo ,,ciesla” — synonimem drobnego przedsigbiorcy wznosza-
cego domy. Z racji swego zawodu musial on by¢ sumienny. Wedtug Talmudu, gdy Zydzi
stawali przed jaka$ delikatng kwestig zyciowa, czgsto padalo pytanie: ,,Czy jest wérdd was
cie$la, syn cieéli, aby rozstrzygnat ten problem?”

Sprawa Jozefa to takze sprawa dziewictwa Maryi. Znowu, podkresla Duquesne, naj-
wezeéniejsi katecheci nie znaja tej kwestii, nie wspomina o niej $w. Pawel, ktory przeciez
pochwala dziewictwo. Ale pisza o dziewictwie Maryi §w. Mateusz i $w. Lukasz. Czy wy-
my$laja je sobie? Przeciez Mateusz pisze do Zyddw, a ci nie mieli dziewictwa w specjal-
nym powazaniu. Rabini zalecali jak najwcze$niejszy ozenek. Co wigcej Mateusz, uktada-
Jjac drzewo genealogiczne Jezusa (symboliczne 3x14 imion) i ,,sadzac” je na poczatku swo-
jej Ewangelii, powtarza w kazdym wersie zwrot ,,byt ojcem”. Nie stwierdza jednak, kto byt
ojcem Jezusa— a o to przeciez mu chodzito. Milczenie charakterystyczne, zauwaza Duqu-
esne: Zydzi nie wymieniali imienia Boga. Ale przeciez ci sami Zydzi opowiesci o poczgeiu
dziecka za sprawa Boza uwazali za blaznowanie Grekéw. Czemu wige Mateusz i Lukasz,
wiedzac, ze ich opowies¢ o narodzinach Jezusa z dziewicy bedzie dla ich zydowskich czy-
telnikéw nie do zaakceptowania, obstaja przy niej? ,,Wynika stad, ze obaj autorzy po prostu
nie chcieli ukrywac prawdy. Co wcale nie oznacza, Ze jest to prawda. Historykow przy tym
nie bylo i nie ma komu definitywnie zamkna¢ sprawy. Ale wierzagcy, ci, ktorzy chea, moga
mysle¢ jak Gabriel, ze «dla Boga nie ma nic niemozliwego»”. Moga takze uwaza¢ prawde
o dziewiczym poczgeiu Jezusa za teologoumenon, czyli obraz (symbol, mit, sage) umozli-
wiajacy zrozumienie i wyrazenie prawdy wiary, np. ze Jezus jest darem Boga i jak Adam
poczatkiem nowej ery w dziejach ludzkoscei.

,,Porodzita swego pierworodnego Syna, owingla go w pieluszki i potozyta w zto-
bie” (Lk 2,7). Nie mozna oszczedniej opisa¢ tego wydarzenia — komentuje Duquesne.
1 zamieszcza ciekawy przypis: zazwyczaj dramat brzemiennej Maryi i Jozefa opisuje
si¢ stowami, ze ,,nie bylo dla nich miejsca w gospodzie”. Historycy podkreslaja jed-
nak, ze nikomu nie przysztoby nawet do glowy wprowadzac kobietg oczekujaca roz-
wiazania do gospody, gdzie wszyscy, zwlaszcza mezezyzni, zatrzymywali sig, jedli
i spali. A mezczyZni nie asystowali przy pologu — ich domeng bylo obrzezanie. Ale tez
Lukasz, wbrew powszechnemu mniemaniu, nie pisze o gospodzie, tylko o ,,szatni”,
»przechowalni bagazy” (katalyma). Jozef znalazt wige dla Maryi jaka$ komorke na
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odziez, gdzie Maryja moglaby spokojnie urodzié. Ale prawdopodobnie i tu krecili sig
ludzie, wigc oboje musieli zadowolic sig pobliskg stajenka czy oborka.

Dalej mial by¢ poklon trzech megdrcow, rzez niewinigtek 1 ucieczka do Egiptu. Du-
quesne uwaza, ze bardzo $mialy bylby ten, kto prébowalby nakresli¢ w przypadku
tych opowiesci granice pomigdzy faktem a symbolem. Ale ich symbolika jest czytelna:
Jezus urodzit sig taki, jaki pozostanie cate Zycie — ubogi i zagrozony. Swiatto$é towa-
rzyszaca Jego narodzinom widza tylko ubodzy i obcy. Mozni i dobrze urodzeni od
poczatku beda usitowali zdusi¢ Dobra Nowing. Ten, ktéry skonczy na drzewie hanby,
przychodzi na §wiat w Ztobie, a mimo to udaje mu si¢ wstrzasnaé $wiatem. RzeZ nie-
winiatek 1 Egipt sa Mateuszowymi symbolami Jezusa ,,nowego Mojzesza”, sprawcy
ostatecznej Paschy. To wlasnie przekazujg Ewangelie Dziecifistwa.

Chrzest w Jordanie. ,,Rzeka wije sig wérdd gliniastych pagorkow, tworzy zakola na
zielonych réwninach, jakby niepewna, dokad dalej. W linii prostej Morze Galilejskie
(Jezioro Genezaret) dzieli od Morza Martwego niecate sto kilometréw. Ale Jordan ma
niemal dwiescie kilometréw dlugosci; czasami w porze wiosennego przyboru, jakby
zmienia zamysl, torujac sobie koryto w gestwinie tamaryszkow, trzein, splatanych cier-
nistych krzew6w, karfowatych oleandroéw i winoro$li. Spieszno mu, i nie dziwota: Morze
Galilejskie lezy dwiescie dwadzieScia metréw wyzej od Martwego. (...). W kilku miej-
scach rzekg mozna jednak przej$¢ w brod; woda rozlewa sig tam szeroko i cichnie,
jakby chciata daé sobie chwilg wytchnienia. (...). Tu wlasnie naucza Jan (...)” (s. 54).
Duquesne przypisuje wazne miejsce stosunkowi do Jana w ksztaltowaniu sig samo-
$wiadomosci Jezusa i pierwotnego chrzescijanstwa. W tej m.in. perspektywie arcycie-
kawie interpretuje opis cudu w Kanie Galilejskiej. Przypomina, ze kaptanstwo, po-
dobnie jak inne zawody, byto w Izraelu dziedziczone. Skoro tak, to Jan zrezygnowat
z kaplafistwa, ktore i tak cieszylo si¢ podéwczas coraz gorsza reputacja. ..

Nad Jordanem , kudtaty prorok” dokonuje rewolucji: aby by¢ zbawionym, wystar-
czy zalowag, wyznaé grzechy, wzbudzi¢ postanowienie poprawy i przyjaé publicznie
chrzest od Jana. A wiec mozna obejs¢ sig bez obrzgdow Swiatynnych 1 bez ciaglych,
prywatnych ablucji! Wigceej jeszcze: Jezusa Jan wita jako Baranka Bozego. To tez trze-
ba rozumie¢ w opisanym kontekscie — Izrael, aby zachowa¢ wigz z Bogiem, nieustan-
nie skladat Mu w ofierze zwierzgta, najczeéciej baranki. Jezus sprawi, ze te praktyki
stana si¢ zbedne. To On jest ,,goraca linia” zapewniajaca wigz z Ojcem; On jest Baran-
kiem, postanym na zbawienie $wiata.

Jak $wiadczg obrazy wszystkich Ewangelii, wtedy wiasnie, podczas chrztu, Jezus
u$wiadomit sobie t¢ istotg swojego postannictwa. Konsekwentnie, od tego momentu
rozpoczat dziatalnoéé publiczna. Zycie takich wedrownych kaznodziejow bylo raczej
nedzne. Powoli jednak utworzyla sig sie¢ wspierajacych — Joanna, zona Chuzy, zarzadcy
dobr Heroda Antypasa, musiata by¢ 1 bogata, i ustosunkowana (Lk 8,2). W ramach gru-
py zwolennikéw powstata pewna struktura: sympatycy, a dalej uczniowie, czyli ludzie
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do specjalnych poruczen, ktorym Jezus postawi nadzwyczajne warunki nasladownictwa,
wreszcie apostotowie. Ci ostatni zostali wybrani przez samego Jezusa spoérod najwier-
niejszych. To jeszcze jedno naruszenie tradycji, przypomina Duquesne: zazwyczaj mio-
dzi sami wybierali sobie rabbiego, stawali sie jego wychowankami, a potem nastgpcami.
Tutaj Jezus jest tym, ktéry wybiera. Wybrani nie powinni mie¢ ztudzef — nie bedzie
nastgpstwa, kariery: ,,Uczen nie przewyzsza nauczyciela” (Mt 10,42). Apostoléw synop-
tycy nazywaja cz¢sto: Dwunastu i skwapliwie przechowuja ich imiona. ,,Niewykluczo-
ne, ze Jezus cheial mie¢ Dwunastu, bo zdawat sobie sprawg z symbolicznej wymowy tej
liczby; miato to podkre$la¢ Jego autorytet w Izraelu i przypomina¢ Ludowi Wybranemu
Jego korzenie” (s. 73). Autor nie widzi jednak zwiazku tej liczby i struktury z Koscio-
fem. Watpi wreez, czy Chrystus miat na my$li powotanie do zycia Kosciota.

Podstawa strategii Jezusa nie bgda ani cuda, ani dazenie do wiadzy, lecz zywe sto-
wo, przez ktére apeluje do ludzkiej wolnoéci. Oczywiscie, Duquesne wraz z cata wspOt-
czesna egzegeza przyjmuje, ze Jezus dokonywat cudow. Autor ciekawie argumentuje
np. za historyczno$cia cudu rozmnozZenia chleba. Podstawa tej argumentacji jest reak-
cja thimow, ktore dostrzegaja w Jezusie Mesjasza. Jak wiadomo, najwiekszym cudem
zwiazanym z dziejami wyj§cia z Egiptu byta manna. W synagogach, chederach rabini
zapewniali, Ze wraz z nadej$ciem Mesjasza manna znoéw bedzie spadala z nieba. Cud
z ,,bezdennymi koszami” jest spetnieniem obietnicy. Jezus wykorzystuje (prowokuje?)
te sytuacjg, aby pokazaé, ze nie poprowadzi Zydéw na wojng wyzwoleficza, nie usta-
nowi pokoju, dobrobytu i sprawiedliwo$ci. Wielu odchodzi. Ruch przezywa kryzys.
Dla tych, ktorzy pozostana, cud stanie sig zapowiedzig Ostatniej Wieczerzy. I wlagnie
tak, w perspektywie Paschy i Ostatniej Wieczerzy, opisza go, dodajac cata zwiazang
z tymi wydarzeniami symbolike. Czy mozliwe wige, zeby sam cud zostal zmy$lony?

Istotg przestania Jezusa Duquesne opisuje dopiero w dziewiatym rozdziale ksigzki.
Zawiera si¢ ona w zapowiedziach nowego zycia, Krolestwa Bozego. Jezus obwiesz-
cza:,,Czas si¢ wypehil i bliskie jest krélestwo Boze. Nawracajcie sig i wierzcie w Ewan-
gelig!” (Mk 1,15). W przypowieSciach i w Kazaniu na Gérze wyjaénia, ze ,,nawracac
si¢” oznacza odmiang umyshu i ducha na przyjécie nowego zycia, Krolestwa Bozego,
ktore jest bliskie. Jest bliskie, bo On przyszed}. A wige wiaciwie nastato. Ale jego
budowa bedzie trwaé do konfica, bo musi ono wrasta¢ w $wiat i fudzkie serca: ,,kréle-
stwo Boze podobne jest do zaczynu...”, , krélestwo Boze podobne jest do ziarna gor-
czyey...”, ,,gdy si¢ modlicie, médicie sig: Przyjdz krélestwo Twoje...” On, Jezus, ob-
jawit swoim Abba dziecigeq relacjg z Bogiem Ojcem i przynidst czas zbawienia, ale
Krélestwa nie bedzie, jesli ludzie nie pdjda za Nim, nie bgda z Nim. Dlatego naucza,
czyni cuda, powohije Dwunastu, tworzy swoj ruch, wzywa do odmiany zycia — podpo-
rzadkowania wszystkiego mitosci. Mito$¢ to obowiazek: ,,Tak mowcie i wy, gdy uczy-
nicie wszystko, co wam polecono: «Studzy nieuzyteczni jesteSmy; wykonali$my to, co
powinni$my wykonaé»” (Lk 17,10). Mito$¢ to wyrzeczenie sig siebie. Stoi ponad prze-
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pisami, nawet religijnymi. Ma wypelni¢ wszystkie ludzkie sytuacje: spo$réd rabindéw
Izraela tylko Jezus nakazywal mito$¢ nieprzyjacidt! — przypomina opinig D. Flussera,
profesora Uniwersytetu Hebrajskiego w Jerozolimie, Duquesne.

Interpretujac Prawo, Jezus przemawia tak, jak zaden prorok nie odwazylby si¢ przema-
wiaé. Przyznaje sobie prerogatywy Boskie — odpuszcza grzechy, wypeia Prawo. Wota do
Nieskonczonego Abba! ,, Tatusiu!” Przeprowadza akcjg ,,oczyszczenia §wiatyni”, co w grun-
cie rzeczy oznacza ,,odtad juz nie $wiatynia, ale Ja sam jestem miejscem spotkania cziowieka
z Bogiem”. Oto zarazem gléwny powod Jego skazania. Po drodze bedzie jeszeze Ostatnia
Wieczerza. Duquesne waha si¢ pomigdzy sugestia niektorych biblistow, ze najwazniejsza
rolg w ustanawianiu Eucharystii odegrat $w. Pawel, a twierdzeniem innych, Ze uczniowie
podczas uczty nie dostrzegli od razu nowego sensu, ktéry Jezus nadat tradycyjnemu gestowi
tamania chleba i rozdawania go jedzacym. Jesli chodzi o datg, sklania sig ku chronologii
Janowej: Ostatnia Wieczerza miataby odby¢ sig nieco przed Pascha, $mier¢ za$ Jezusa miata-
by miejsce w ,,dniu przygotowania” Paschy, czyli 14 nizan. Wedlug Mk 15,421 7J 19,31 stalo
sig to w piatek. Za Pilata 14 nizan przypadt w piatek dwa razy: 7 kwietnia 30 1. 1 3 kwietnia
33 1. Duquesne opowiada si¢ za pierwsza mozliwoscia. Watpi, czy odbyla sig plenarna
sesja sanhedrynu. Proces powinien wtedy toczy¢ nie u najwyzszego kaptana, ale w ,,sali
ciosanego kamienia” w §wiatyni, pomiedzy wyrokiem a egzekucja musiataby uptyna¢ doba
itp. Ewangelie skfonne sa przypisywa¢ gléwna wing za $mier¢ Jezusa faryzeuszom. Takze
w to Duquesne watpi. W tym przypadku bowiem legalistyczni faryzeusze zadbaliby o zgodne
z prawem przeprowadzenie procesu. Tak stalo si¢ w 62 1., gdy skazano na $§mier¢ Jakuba,
,.brata Jezusa” (Jozef Flawiusz). Faryzeusze stwierdzili wowczas, ze sesja byla nielegal-
na, bo nie zostali o niej powiadomieni. W rezultacie najwyzszy kaplan (saduceusz) Ananiasz
zostat zioZony z urzedu. Duquesne sugeruje za F. Refoulé, Zze powo6d oskarzenia faryzeuszy
o odgrywanie pierwszych skrzypiec podczas procesu Jezusa mogt by¢ inny: po 70 r. kiedy
pisano Ewangelie, saduceusze juz nie istnieli, natomiast gléwnymi wrogami Jezusa stali sig
faryzeusze. Rzeczywista wing za Jego skazanie ponosi jednak klan saducejski i Pifat.

,»Wlecze sig popotudnie. Niebawem bedzie sze$¢ godzin, jak go przybito do krzyza.
W $wiatyni zaczynaja sig uroczyste przygotowania do $wigta. Pod n6z ida pierwsze pas-
chalne baranki. (...). Jezus umiera. «Swiatlo przyszto na éwiat, lecz ludzie bardziej umi-
lowali ciemno$é anizeli $wiatlo» (J 3,19). Jezus umiera” (s. 170). Pig¢ razy Duquesne
powtérzy to dramatyczne ,,Jezus umiera”, by potem z catym pierwotnym chrzescijafi-
stwem wykrzykna¢: ,,On zyje”. Zaraz tez, zgodnie z przyjeta na poczatku ksiazki meto-
da, zapyta, co o tych dwoch stowach moze powiedzie¢ historyk. Konsekwentnie odpo-
wie: ,,Zaden nie twierdzi z cata pewnoscia, ze Jezus zmartwychwstal. Ale tez zaden po-
wazny uczony nie moze dowies¢, ze tak nie byto”. Jesli nie liczy¢ uzupelnienia
po$wieconego wiarygodnosci Ewangelii, ksigzka zakonczy sig podobnym stwierdzeniem:
,Historia nie ma dowodu, ze Jezus zyje, czy przeciwnie, ze siddmego kwietnia trzydzie-
stego roku umarl [na zawsze]. Moze tylko stwierdzi¢, Ze tego dnia zdarzylo sig co$, co
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wstrzasnglo nie tylko tudzmi. Wstrzasnglo Swiatem” (s. 180). Autor nie daje jednak od-
powiedzi, dlaczego wiasnie taka jest postawa historykéw. Dostrzega ten brak polski thu-
macz i w dtugim przypisie sprawe wyjasnia (s. 174). Po pierwsze dlatego, ze zmartwych-
wstanie jest stworczym aktem Boga i wymyka si¢ naszym kategoriom czasowym i prze-
strzennym. Po drugie, jako takie moze by¢ tylko przedmiotem wiary. Po trzecie (co wynika
z poprzednich punktéw), nikt nie byt §wiadkiem zmartwychwstania. Mozna tylko $le-
dzi¢ jego skutki w zyciu pierwszej wspolnoty. Te skutki, czyli pusty grob i §wiadectwa
spotkan ze Zmartwychwstalym, potwierdzaja wiarygodno$¢ Wielkanocy.

Opowiedci o pustym grobie sg czgsto niejednolite, trochg sprzeczne. Ale ta pozorna
stabos¢ jest takze ich sila: ci, ktérzy z ,.kawatkoéw tradycji” sktadali opowieéci o zmar-
twychwstaniu, nie ,.kombinowali”, lecz ztozyli to, co do nich dotarto. U Jana jest nadto
mowa o ptétnach zostawionych w grobie — po co mieliby je zostawia¢ i sktada¢ ewentu-
alni organizatorzy kradziezy zwlok? Dzi$, konkluduje Duquesne, ,,wigkszo$¢ specjali-
stow jest zdania, ze grob naprawdg byt pusty. W przeciwnym razie mieszkancy Jerozoli-
my mogliby pobié Piotra i jego towarzyszy ich wlasna bronia: jak mozna rozpowiadaé
o0 jakim$ zmartwychwstaniu, skoro zwtoki jeszcze leza w grobowcu Jozefa z Arymatei!
Ale nawet ten pusty gréb nie stanowi jeszcze dostatecznego dowodu (...)” (s. 175).

Pozostaja $wiadectwa spotkan. Jest ich sporo. Ich opisy maja charakterystyczny sche-
mat: ,,pojawienie sig¢ Zmartwychwstatego w miejscu najzupelniej niespodzianym — iden-
tyfikacja— postanie wraz z obietnicg pomocy Bozej”. Rodzi to oczywiste problemy natu-
ry historycznej. Dysponujemy jednak $§wiadectwem przekazanym przez §w. Pawla
w 1 Kor 15,3-8, ktére jest bardzo wezesnym $wiadectwem o chrystofaniach. Rowniez
fakt, ze w tym decydujacym dla poczatkéw chrzescijanstwa momencie istotng rolg ode-
graly kobiety, nie jest bez znaczenia. Gdyby uczniowie chceieli dokona¢ manipulacji,
niechybnie wybraliby sobie innych postanicow. Ogloszenie wiesci o zmartwychwstaniu
za posrednictwem kobiet, bez wzglgdu na to, kim one sa, bylo najpewniejszym sposo-
bem, by nikt w to nie wierzyl. Zreszta §w. Pawel, czolowy éwczesny mizogin, przede
wszystkim jednak cztek ostrozny i dbaty o wiarygodnosé, gloszac, ze Jezus zyje, staran-
nie wystrzega si¢ wspominaé o tym, iz Zmartwychwstaly objawiat si¢ kobietom. Nawet
najglupszy z towarzyszy Jezusa zdawalby sobie sprawg, ze do uruchomienia takiego
gigantycznego kantu lepiej byloby uzyé¢ kogo$ o uznanej reputacji...” (s. 178).

Krytyka

Mimo opisanych elementdw pozytywnych, ksiazka Duquesne’a, podobnie jak wie-
le jej podobnych, budzi mieszane uczucia.

Mamy przede wszystkim wrazenie, Ze Jezus Duquesne’a jest sympatyczny, fascy-
nujacy, ale znajduje si¢ poza Kosciotem, a Kosciot poza Nim. I ze jakby Duquesne
zaktadat taka sytuacjg. Dlaczego? By¢ moze dlatego, ze jednoznaczne utozsamianie
si¢ z wyraznie sprofilowanym organizmem spotecznym, z Koéciotem w szczegdlno-
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$ci, nie jest dzisiaj w modzie. A wigc ,,Jezus poza Kosciolem” odpowiada sytuacji P.T.
Przecigtnego Czytelnika. Z jednej strony nie jest to juz ani Jezus, ktory ,,blogostawi
kaptanska dionig”, ani stodki Jezus z wizerunkéw Najéwigtszego Serca, ani Jezus ocze-
kujacy podczas niedzielnej Eucharystii w ko$ciele parafialnym. Z drugiej jest to jed-
nak ciagle Jezus — uosobienie nieskonczono$ci, wspodiczucia i bezinteresownej mito-
$ci, bez ktdrej zy¢ trudno nawet w $wiecie zaspokojonych potrzeb materialnych.

Oto kilka przyktadéw tego extra Ecclesiam Jesu.

Kosciét w swoim Credo wyznaje wiarg w dziewictwo Maryi. W perspektywie hierar-
chii dogmatéw nie jest ani prawda centralna, ani niedyskretnie realistyczna — méwimy
wszak o tajemnicy dziewiczego poczgcia Jezusa. Natomiast Duquesne pos$wigca jej nie-
proporcjonalnie duzo miejsca. I dochodzi do wniosku, ze mozna wierzy¢ lub nie w dzie-
wictwo Maryi, mozna tez widzie¢ w tym teologoumenon. Wiecej jeszcze: , Jest bardzo
prawdopodobne, nawet gdyby to prawdopodobienstwo bylo szokujace, ze Jezus miat ro-
dzenstwo, Ze jako prawdziwy czlowiek miat prawdziwa rodzing i to liczna, jak to byto
podéwezas w zwyczaju, oraz ze byt synem kobiety” (s. 52). Skad wynika to wielkie praw-
dopodobienstwo? Czy nie uczciwiej byto stwierdzié, ze historyk nie moze nic wigcej po-
wiedzieé poza tym, ze jedne $wiadectwa chrze$cijafiskie milcza na ten temat, inne obiego-
wo uwazaja Jezusa za syna Jozefa, a jeszcze inne zdecydowanie podkreslajg dziewictwo
Maryi w perspektywie synostwa Bozego Jezusa? Ale autor ma winnego: ,,Jednak Koci6t
katolicki wyniést kult maryjny na takie wyzyny, ze kazde musénigcie tradycyjnego wizerun-
ku Maryi wprawia niektérych w zaklopotanie, nastrajajac podejrzliwie nie tylko do tego
zdarzenia, ale do samej istoty sprawy. A istota jest gdzie indziej” (s. 53).

Jak jest z ta istota u Duquesne’a? Ko$ciol wyznaje prawdg o grzechu pierworodnym. ,,Je-
zus — twierdzi Duquesne — nigdy nie mowi o grzechu pierworodnym. Jedynie o ludzkim ztu
—a to zasadniczar6znica” (s. 111). Na pewno tylko o ludzkim? A gdy tyle razy wyrzuca ztego
ducha i w jego miejsce wprowadza Krélestwo Boze, to odnosi si¢ tylko do ludzkiego zta?
Nie dotyczy zta, w ktdre wszyscy jestesmy jako$ uwiktani, i zebySmy nie wiem jak sig starali,
obok wszelkiego dobra, ktore stworzymy, bedziemy to zto kontynuowac?

Koscidt glosi odkupienie ze zta w Chrystusie. Tu juz z cala pewnos$cia docieramy
do istoty. Duquesne pisze natomiast: ,,Jezus nigdy nie méwi, ze musi umrze¢ «na od-
kupienie» naszych grzechow” (s. 112). Nawet je$li opatrze¢ znakiem zapytania Mk
10,45 i teksty o ,.krwi przelanej za...” (wcale nie Pawlowa tradycja!), to co poczaé
z wielkimi tematami zbawienia, odnowienia Przymierza i tajemniczego ,,trzeba, aby”,
ktore tak czgsto powraca na ustach Jezusa?

Koscidt katolicki opiera w si¢ w swojej strukturze na Piotrze i Dwunastu. Duqu-
esne pisze: ,,Niewykluczone, ze Jezus chciat mie¢ Dwunastu, bo zdawatl sobie sprawg
z symbolicznej wymowy tej liczby; miato to podkreslaé Jego autorytet w Izraelu i przy-
pomina¢ Ludowi Wybranemu Jego korzenie”. Czy symbolika ta nie ma zadnego sensu
dla przysztosci, dla Kosciota? I czy na temat genezy Kosciota wolno zostawi¢ czytel-
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nika z taka oto opinia: ,,O wiele wazniejszy dla Kociota jest fakt, ze ewangelisci w ogdle
nie wspominaja o Zadnym Kosciele. Stynne zdanie, ktore mial wypowiedzieé Jezus:
«Ty jestes Piotr [czyli Skata), i na tej Skale zbuduje Kosciél maj», jest niepewne. Brak
jakichkolwiek pewniejszych i liczniejszych aluzji do tego tematu powoduje do dzi$
trwajace spory, czy Jezus naprawdg cheial zatozy¢ Kosciol” (s. 72). Jaka biblistyka
stoi za epizodycznym opisem postaci i znaczenia Piotra w Zyciu Jezusa, zostawionym
przez Duquesne’a? Jesli dotaczymy do tego niewlasciwg interpretacje kluczowego tekstu
1 Kor 15,3-8 (fragment w czeéci przedPawlowy), rozterki autora w ustaleniu relacji
Ostatniej Wieczerzy i Eucharystii, swobodne interpretacje IV Ewangelii, ptytkie ujg-
cie problematyki tytutu ,,Syn Czlowieczy”, to Duquesne’owy wizerunek Jezusa znaj-
dzie sig niekiedy w sporym oddaleniu nie tylko od Credo Ko$ciota, ale takze od glow-
nego, spokojnego nurtu wspolczesnej biblistyki katolickie;j.

Teraz o metodzie. Autor pisze, Ze bojac si¢ zgorszenia ,,maluczkich”, o wszystkich tek-
stach ewangelicznych méwimy tak, jakby byly od ,,a do zet” prawdziwie historyczne. Nie
Jestesmy tego pewni — wlaénie we Francii styszeli$my sporo homilii zgota sprzecznych z tym
twierdzeniem. Ale zalézmy. Z tego zalozenia pisarza zrodzit sig projekt, ktory pozwolimy
sobie przypomnie¢: ,,Zamiar tej ksiazki jest (...) prosty. Opowiedzie¢ o zyciu Jezusa, nie
pomijajac, jesli to mozliwe, niczego (...). Autor pragnie uwzgledni¢ wyniki najnowszych
badaf, réwniez najnowsze hipotezy wysuwane przez réznych specjalistow” (s. 16).

NapisaliSmy na poczatku: pigkny program — dzisiaj nie mozna inaczej. Ale napisa-
li§my réwniez, ze zglosimy zastrzezenie. Oto ono: sam Duquesne zaznacza, Ze opinie
specjalistow w odniesieniu do licznych i to waznych tematow biblijnych sa krancowo
rézne, czgsto sprzeczne ze soba. Co z tym poczac? Jak je ,,uwzgledniaé”?

Niektorzy postepuja tak jak V. Messori w Umeczon pod Ponckim Pilatem®, jed-
nej z najnowszych swoich ksiazek. Swietny rozméwea kard. Ratzingera i Jana Paw-
1a II stawia sobie w niej podobne co Duquesne cele i podobnie je realizuje. Korzysta
wige z wielu wspdtczesnych odkryé biblijnych i opisuje je plastycznym jezykiem, po-
stugujac si¢ przy tym wprawna narracja. Ale poruszony wspomnianymi sprzeczno-
Sciami wspolczesnej egzegezy twierdzi, ze w biblistyce ,,miejsce kaptana zajat profe-
sor”, ze ,funkcja Magisterium przeszla na profesoréw”, ze profesorowie gonig ,,za
oryginalno$cia za kazda ceng”, Ze u bardzo wielu egzegetdéw wspdtczesnych znajdzie
si¢ ,,wszystko z wyjatkiem postawy mito$ci” do Chrystusa. Temu, kto sadzitby, ze
wybralem najcigzsze zarzuty, radze lekture s. 15-28 wspomnianej ksiazki. Znajdzie
inne, bardziej pikantne, np. na temat narodowosci owych ,,profesoréw”. Nie mozna
z taka alergia przystgpowac do poszukiwania odpowiedzi na pytanie o relacje migdzy
tym, o czym opowiadaja Ewangelie, a tym, co sig zdarzylo na palestynskich §ciezkach
Jezusa i w Jerozolimie.

¢ Krakéw-Niepokalanéw 1996.
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Ale to nie znaczy, ze alergia Messoriego wzigla sie z niczego. Istotnie w trakcie ho-
milii, a nawet wyktadu teologii, boje si¢ czasem, czy nie zrani¢ moich stuchaczy powo-
tujac sig na bardzo rézniace si¢ pomigdzy soba, wrgez skrajne opinie naukowcdw o Je-
zusie, Jego zyciu, samo$wiadomoéci, celach, procesie, $mierci i zmartwychwstaniu. Opinie
te sa zmienne, w ciaglym rozwoju, czgsto bledne. Teolog, pisarz katolicki, czionek wsp6l-
noty Ko$ciofa nie moze nie zadawa¢ sobie pytania, na ile naruszaja one wiare konkretne-
go czlowieka, jego $wiadomo$¢ bycia Kosciotem i szerzej, depozyt wiary apostolskie;.

Wiemy dobrze, ze bez czekania na imprimatur Urzedu Nauczycielskiego, najrozma-
itsze ksiazki o Jezusie i wierze bgda pisane, kupowane i czytane. Takze w zwiazku z po-
stepujaca indywidualizacja wiary i poglebianiem poczucia wolnosci religijnej z jednej
strony, oraz rozwojem najrozmaitszych form komunikacji spotecznej z drugiej. Ale pi-
szemy wyraznie: ,teolog, pisarz katolicki, cztonek wspoélnoty Kosciota” — chodzi nam
zatem o zadania §rodowiska, ktéremu na imig Koscidt, o kilka kwestii, ktore w tej wia-
$nie materii hierarchia i intelektualne kregi katolickie powinny skutecznie podjaé.

Pierwsza jest nastepujaca. Starzy mistrzowie méwili: teologig trzeba uprawiaé na
klgczkach. Dzisiaj oznacza to zdolno$¢ taczenia klgcznika i komputera, inaczej: posta-
wy $wigtego szacunku wobec tajemnicy i krytycyzmu wobec iluzji. Oznacza tez rze-
telno$¢ — nie wolno chwytaé sig natychmiast wszystkiego, co ma tylko posmak hipote-
zy potwierdzajacej nasza wiarg, a skrzetnie ukrywac problemy. Oznacza wreszcie wia-
§ciwe podejécie do Zrédet o Jezusie. Zrédla te powstawaty w obrebie zycia, kultu
i katechezy Kosciola jako §wiadectwa wiary w to, ze w tym jedynym Czlowieku, w calej
Jego historii, objawil sig Bog jako Emmanuel, ,,Bég-z-nami”. Mozna ja sformutowaé
nastepujaco: ,,Jezus, Mistrz z Nazaretu, okazywat niestychang wrgez wolno§é wobec
podstawowych instytucji naszego zycia religijno-spofecznego i osmielat si¢ zwracac
do nieskoficzonego Boga Abba — Tato! Za to wlasnie zostat ukrzyzowany. Mimo to
objawil nam, ze przez krzyz wszed! do pelni Zycia w Ojcu. Kazdy, kto sig¢ Go trzyma
i nasladuje, zy¢ bedzie 1 juz teraz moca Ducha Swietego znajduje sig w polu przycia-
gania zainaugurowanego przez Niego Krolestwa Bozego. Zarazem wchodzi do wspdl-
noty wierzacych, ktdra jest Kosciotem, «Bozym zwotaniemy, ciatem Jezusowym zwia-
stujacym $wiatu Jego dobra nowing o zbawieniu”. Ewangeliczne = ko$cielne zapisy
Kazania na Gérze i Ostatniej Wieczerzy, wydarzen poranka wielkanocnego i katechez
Janowych, chociaz nie w kazdym detalu historyczne, dlatego maja tak niezwykta moc
przyciagania, ze w calej pelni wyrazaja t¢ ,,wielkq tajemnicg wiary”. Wszystkie teksty
nowotestamentalne powstaly jako po$wiadczenie wiary przezytej doglebnie przez
ucznioéw. I to z tej wlasnie racji autentyczna teologia nie koncentruje sig tylko na ,,de-
monstrowaniu” historycznej prawdy Jezusa i Ewangelii, ale pokazuje, skad bral sig
entuzjazm wiary pierwszych §wiadkow, i czerpie z niego silg swego przekonania’.

7 Por. H. Sewcryniak, Swiety Kosciél powszedni, Warszawa 1996, s. 18 -19.
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Kwestia druga. W rozumieniu katolickim depozytu wiary strzeze Urzad Nauczy-
cielski. Tu wielu wzdraga si¢ dzisiaj — jest to kolejna alergia, tez nie z niczego... Ma-
gisterium bywato arbitralne wobec mocy prawdy, odkrywanej przez historie, egzege-
zg, fizyke, psychologig itp. Ale odegralo i odgrywa istotna rolg w zachowaniu jedno-
§cinauki, kultu i Zycia Kociola, a za jego orzeczeniami stoi solidna robota teologiczna.
Brak tej Swiadomosdci lub jej nieuwzglednianie jest tylko symptomem wspomniane;j
alergii. Powr6émy na moment do ksiazki Jezus. Chociaz zawiera ona 263 przypisy,
czytelnik nie znajdzie w nich zadnego odniesienia do orzeczen Urzedu Nauczyciel-
skiego. Dodam, ze gdy Duquesne nad nig pracowal, we Francji z ogromng zyczliwo-
$cig przyjmowano Katechizm Kosciola Katolickiego. ..

Kwestia ostatnia: Czy potrafimy o publikacjach, filmach czy programach, nazwij-
my to — z pogranicza wiary, spokojnie dyskutowaé, wykazywac braki i bronié¢ wiary
Kosciola rzeczowymi argumentami? Takze o to chodzito w naszym oméwieniu.

ks. Henryk Seweryniak, ks. Marek Skierkowski

IV. POSZUKIWANIA TEOLOGICZNOFUNDAMENTALNE
KS. LUKASZA KAMYKOWSKIEGO

W refleksji nad sylwetkami rozmaitych teologow koncentrujemy sig na postaciach
0sob badz niezyjacych, badZ tworzacych w innych kregach jezykowych, zwlaszcza
niemiecko- i anglojgzycznych. Brakuje, poza recenzjami ito czgsto pisanymi jako
¢wiczeniowe prace studenckie, prezentacji aktualnego stanu poszukiwan teologicz-
nych w Polsce. Majac na uwadze ten brak, w naszym Biuletynie chcieliby$my przed-
stawia¢ dokonania rodzimej teologii fundamentalnej i proby krytyczne;j refleksji nad
nig. Na poczatek zaprezentujemy poszukiwania teologicznofundamentalne ks. prof.
dra hab. Lukasza Kamykowskiego, absolwenta matematyki UJ, Metropolitalnego
Seminarium Duchownego w Krakowie i rzymskiego Gregorianum, prorektora Papie-
skiej Akademii Teologicznej, czlonka i konsultora kilku gremiéw Episkopatu Polski,
cztonka licznych towarzystw naukowych o zasiggu migdzynarodowym lub ogélnopol-
skim, promotora 2 doktoratéw, 9 licencjatow i ponad 30 magisteriéw, autora rozlicz-
nych publikacji naukowych i popularnonaukowych. Cato$¢ prezentacji ujmiemy
w punkty: Poszukiwania modelu teologii fundamentalnej; Tworzenie zarysu katolic-
kiej wizji Izraela i Zydéw,; Szkicowanie teologii dialogu.

Poszukiwanie modelu teologii fundamentalnej

W 1992 . ks. L. Kamykowski opublikowal niewielki objgtosciowo podrecznik
(ss. 153) Dlaczego Chrystus? Dlaczego Koscidét? 11 wykladéw z teologii fundamen-
talnej. Baza Zrodlowa ksiazki jest stosunkowo skromna, a adresat, przyszly katecheta
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$wiecki, kazat skoncentrowa¢ sig autorowi na tym, co najistotniejsze, bez wchodzenia
w gaszcz hipotez czy prezentacji skomplikowanych rozwigzan. A jednak od chwili
opublikowania tej mato niestety znanej u nas pozycji, uwazam, ze jest to najlepsze
syntetyczne opracowanie teologii fuindamentalnej w Polsce od czaséw ks. W. Kwiat-
kowskiego iks. W. Htadowskiego. Osadu tego nie wydaje na podstawie dwu
pierwszych wykladéw Specyfika chrzescijanstwa 1 Mozliwosé i kryteria Objawienia.
Zreszta cata wspodtczesna fundamentalistyka z tymi tematami nie najlepiej sobie radzi.
Gdy jednak ks. Kamykowski wchodzi na obszary chrystologii, a zwlaszcza chrystolo-
gii Jezusa, oraz eklezjologii fundamentalnej, to nie mam watpliwoéci, ze jego syntezy
sa najwyzszej proby. Autor ze znawstwem pokazuje, co to znaczy opierac si¢ w argu-
mentacji wiarygodno$ciowej na Pismie Swietym, jak uzasadniaé dzisiaj tozsamosé
Jezusa Chrystusa bez wttaczania catej problematyki w sztuczne schematy, np. §wiado-
mosci ,,deklaracyjnej” czy ,,funkcyjnej”, jak rozgraniczaé eklezjologig fundamentalng
od dogmatyczne;j.

Ale najbardziej frapujacy w dzietku Dlaczego Chrystus? Dlaczego Koscidl jest
»pomyst” ks. Kamykowskiego na teologig fundamentalna. Wiemy, ze takze w Polsce
nasza dyscyplina przezywala kryzys wyrazajacy si¢ w pytaniach: Czego ma uczy¢ fun-
damentalna? Czym sig rézni od teologii biblijnej i dogmatyki? Jaki jest jej sens w pro-
gramie studiow seminaryjnych? I szybko, tam gdzie fundamentalna nie obronita sig
sama, skrzgtni rektorzy seminariéw ograniczyli liczbg jej godzin wykladowych, a dzie-
kani zaczeli zastgpowac ja biblistyka, dogmatyka i religioznawstwem. Ks. Lukasz
Kamykowski pokazuje w swojej pracy, ze podstawowy problem fundamentalnej za-
myka si¢ w najprostszym pytaniu ,,dlaczego”, a jej program da sig uja¢ w dziesig¢ szcze-
goélowych kwestii — zadan:

1. Jak chrze$cijanstwo widzi siebie? Jaka jest jego istota i oryginalno$¢ w relacji do
innych religii i $wiatopogladéw?

2. By¢ chrze$cijaninem, to wierzy¢, ze Bég objawit si¢ ludziom w peini w Chrystu-
sie i ze wlaénie to Objawienie stanowi tres¢ wiary i zycia Kosciola. Czy jest jednak
mozliwe i prawdopodobne, aby ,,Bog wyszed!” ku ludziom w niedostgpnosci swego
,oytu”?

3. Czy posta¢ Jezusa jest autentyczna, czy mamy mozliwo$¢ dotarcia do Niego?
Jakie jest Jego rzeczywiste miejsce w historii, Jego rzeczywisty zwiazek z kontekstem
religijnym Izraela?

4. Co mowia te $wiadectwa o Jezusie? Jaka jest Jego najgiebsza tozsamo$¢ wyraza-
jaca sig w Jego nauczaniu?

5. ,,Sprawa Jezusa z Nazaretu” (por. Dz 10, 38) to nie tylko nauczanie. Wrgcz na-
rzucaja si¢ w tym miejscu cuda. Ale element cudownosci nie jest jedynym oryginal-
nym rysem dziatalno$ci Chrystusa. Jak ten element zrozumie¢ i zaprezentowa¢ w kon-
tek$cie calego dzieta: wlaczania do spoteczno$ci Izraela, odpuszczania grzechdw, za-
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proszenia do udzialu w Krélestwie Bozym przez bezwarunkowe przylgniecie do Jezu-
sa, wreszcie w kontekscie krzyza?

6. Historyczne badanie ziemskiego zycia Jezusa nie daje klucza do tego, co sie
wlasciwie stato, ze Jego imig do dzi$ nie tylko nie zginglo, lecz jest podstawa nadziei,
ktéra ,,w nas jest” (1 P 3,15). Czym jest wiara w Jezusa jako Pana? Skad sie wzieta
1z czego czerpie silg przetrwania?

7. Obietnice Boze przekazywane sa powotanym przez Boga po$rednikom przede
wszystkim ze wzgledu na lud, ktéry Pan Bég sobie formuje jako wspélnote ogarnig-
tych Jego zbawczym dziataniem i zdolng ukierunkowaé we wiasciwy sposéb dazenia
wszystkich szukajacych zbawienia. Spotkanie z Objawieniem, w szczegdlno$ci z tym,
ktory jest jego pelnig — Jezusem, jest proponowane czlowiekowi przez mozliwo$é stwier-
dzenia historycznych faktéw stojacych u podstaw wiary i przez uczestnictwo w do-
$wiadczeniu wspdlnoty, ktora weiaz ta wiarg zyje. Jakie sa zatem idee zrodtowe i pod-
stawowe struktury Ko$ciota?

8. Jak Kosciot w swojej samoswiadomosci ,,Ciata Chrystusowego” wyrasta z Jezu-
sa historii?

9. Jak to sig stalo, Ze sens nadany przez Jezusa swemu Zyciu i $mierci, ostat si¢ pomi-
mo okolicznodci Jego $mierci i rozproszenia si¢ Jego ucznidéw? Aby dobrze przygoto-
wacé t¢ odpowiedz, nalezy tez zobaczy¢ czy i jak sam obraz Jezusa jako Chrystusa, Pana,
bedacego Glowa Ciata-Ko$ciola méogt byé przygotowany przez Niego samego. Czy to,
co Kosciét o Nim utrzymuje nazywajac Go Zbawca, Panem, Chrystusem, Synem Bo-
zym, wreszcie Bogiem, spotyka sig z Jego samoswiadomo$cia i adekwatnie ja wyraza?

10. Wydarzeniem, ktorym Kosciét thumaczy ostatecznie swa wiarg w Jezusa Chry-
stusa, Syna Bozego i Pana, jest wydarzenie zapisane stowami egeiren ek nekron. Jaka
tre$¢ kryje sig za tym sformutowaniem? Skad sig ta wiara wzigla? Czy, a jesli tak, to co
mowig o nim najstarsze dokumenty?

Gdy mam dzisiaj wytlumaczy¢, czym zajmuje sig teologia fundamentalna, odpo-
wiadam czesto stowami ks. Kamykowskiego: najpierw kre$li ona, jak chrzescijanstwo
rozumie siebie i swa specyfikg na tle innych religii i $wiatopogladow (I). A rozumie
si¢ jako Objawienie dopetnione i spetnione w Jezusie Chrystusie (2). Dalej teologia
fundamentalna omawia uwierzytelnienie podstawowych zrédet poznania Jezusa (3)
oraz szczegdlne rysy tej postaci domagajace si¢ pytania o autentyczno$¢ Jego misji
(5). Odpowiedz znajduje w wierze (6) KoSciota (7), ktéry swoj sens i zrédlo widzi
wiasnie w Jezusie (8) i dlatego w tej wierze stara si¢ okre$li¢ swoj stosunek do Niego
(9). Ostatecznie wige teologia fundamentalna przyglada sig, czy (8) i dlaczego (10)
wigz Chrystusa z Ko$ciotem rzeczywiscie z obu stron istnieje i jest pomostem do zbaw-
czego zjednoczenia z Bogiem (por. s. 4).

Przyznam, ze zabrakto mi tego frapujacego pomystu architektonicznego w pierw-
szym tomie krakowskiego Podrecznika teologii fundamentalnej, ktorego ks. Kamy-
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kowski jest wspolredaktorem. Autor powrdcit do niego w artykule Chrystus w Koscie-
le. O ukiadzie materiatu w prezentacji teologii fundamentalnej (RT KUL XLIII [1996]
z.2,s.103), ale w innym kontekscie i z mniejsza precyzja. A rzecz, zwlaszcza w punk-
tach 1,2, 6,19, jest godna uwagi i dalszej refleksji w konteks$cie wspolczesnych badan
nad wartoécia §wiadectwa, rolg sensu, ,,troski ostatecznej” i ,,zaufania podstawowego”
w zyciu czlowieka, a takze badan nad spolecznymi aspektami wiary.

Tworzenie zarysu katolickiej wizji Izraela i Zydow

W 1996 1. ks. L. Kamykowski opublikowal ksiazke ,,Caly fzrael”. Ku katolickiej
wizji Izraela i§ Zydow (ss. 175). Takze ja sytuuje na terenie teologii fundamentalne;.
Z dwoch racji. Po pierwsze dlatego, ze odnowiony dziat Demonstratio religiosa nie
moze oby¢ sig bez ,,renowacji” teologii Izraela. Ujgcie to uwarunkuje zreszta w duzym
stopniu chrystologi¢ Jezusa i koncepcjg eklezjologii fundamentalnej. I druga racja.
Wydaje sig, ze wiasnie teologia fundamentalna, odpowiedzialna za uzasadnienie wia-
rygodnoéci chrzescijafistwa w kontekécie wspdlezesnosci, powinna opracowywac ka-
tolickie ujecia tego kontekstu. Tak zrobit przed laty (z wszystkimi konsekwencjami
owego ,,sprzed laty”) ks. prof. S. Nagy, nestor polskich teologéw fundamentalnych,
piszac ksiazke o katolickich zasadach ekumenizmu, tak czyni dzisiaj ks. Kamykowski
prezentujac zarys katolickiej wizji Izraela i Zydéw.

Zadna religia nie jest blizsza chrze$cijanstwu: Pierwszy Testament, przymierza,
historia zbawienia. A jednak blisko$¢ ta ginie w morzn wzajemnych oskarzen. Liczni
Zydzi oskarzaja chrzescijan o prze$ladowania, pogromy, brak tolerancji, Holocaust.
Niemata liczba chrzescijan nie potrafi ,,zapomnieé Zydom” zabéjstwa Jezusa, faryze-
izmu, przystowiowej chciwosci, hasta ,,wasze ulice, nasze kamienice”, kolaboracji z ko~
munizmem. Podejmujac w swojej ksigzce wiele kluczowych tematéw z zakresu teolo-
gii Izraela i Zydow, ks. L. Kamykowski szuka nowych drég dialogu. Podkresla, ze
w ciagu wiekow chrzescijafiskiej wierze w Kosciot towarzyszyta pamig¢ o Synago-
dze. W $redniowieczu wyrazano te pamigé za pomoca figur dwu skonstrastowanych,
a przeciez siostrzanych, postaci. ,,Jedna z zastona na oczach, ztamanym mieczem, cza-
sem na ofle z przetraconymi nogami; druga z jasnym wzrokiem, promienna, zwycig-
ska, jesli konno, to na wspaniatym rumaku. Bywa, ze dwie siostry podtrzymuja z dwoch
stron wspdlny tuk bramy domu Bozego lub otaczaja z dwu stron Drzewo Zycia — Drzewo
Krzyza” (s. 7). Ta jedna to oczywiscie Kosciol, druga zas, Synagoga. Tym, ktorzy
nadal chcieliby sig postugiwaé tym schematem, autor niedwuznacznie przypomina, ze
#ywo kontrastuje z nim (ze schematem oczywiscie) DRN nr 4: ,,Chociaz Kosciot jest
nowym Ludem Bozym, nie nalezy przedstawiaé Zydéw jako odrzuconych ani jako
przekigtych przez Boga rzekomo na podstawie Pisma §wigtego”.

Oczywiscie jest i druga strona tego problemu. Wielu wybitnych przedstawicieli ju-
daizmu nie przestaje oskarzaé chrzescijanstwa en gros o antysemityzm i Szoah. Nie-
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dawno w debacie telewizyjnej W centrum uwagi jeszcze raz przywolywano na pamieé
antyjudaizm $w. Jana Chryzostoma i §w. Maksymiliana. Ks. Kamykowski stwierdza:
,Jak nie mozna wszystkim Zydom przypisywa¢ historycznie winy za $mier¢ Chrystu-
sa, tak nie mozna obarczaé nawet jednego z najbardziej Jego wplywowych uczniéw
wina za wszystkie zbrodnie popetnione w ciagu pozniejszych wiekéw na Zydach” (s. 16)
Wynika z tego jasny cel ksigzki: wydoby¢ najbardziej podstawowe kwestie, uporzad-
kowaé pojgcia, zarysowad przestanki i propozycje rozwiazan dla stworzenia wizji ka-
tolickiej teologii Zydow.

Kto moze wiedzieé, kim sa Zydzi? Kto jest Zydem? Czym jest Izrael? — oto pierw-
sze kwestie, ktore stawia ks. Kamykowski. Jesli chcemy solidnie odpowiedzie¢ na
pytanie o to, kim sa Zydzi, musimy pytaé o to samych Zydéw — taka jest podstawowa
zasada dialogiczna, kt6rg za dokumentami Ko$ciota ks. Kamykowski przyjmuje. Chrze-
$cijanie winni w punkcie wyj$cia zna¢, jak judaizm sam siebie okre$la, dopiero potem
nadawac¢ temu wiasng kwalifikacjg teologiczna. Autor wymienia nastgpujace cechy
dominujace w samo$wiadomosci zydowskiej: przywiazanie do ziemi ojcow, przywia-
zanie do Tory weielanej w zycie, $wiadomoé¢ praktycznego wymiaru religii, pamiegé
obrzedow aktualizujacych dzieje wybrania. Jednakze te elementy wystgpuja w réznym
natezeniu u rozmaitych Zydéw. Dlatego autor za M. Salesem stawia teze, ze byé
Zydem, to nalezeé, przez cielesne zrodzenie, do ludu, ktory jest religijny przez swe
pochodzenie i przez swoj cel. Paradoks polega wigc na tym, ze element religijny zna-
czacy swym znamieniem byt i §wiadomo$é Zyda tak catkowicie wymyka sie jego woli,
Ze jawi mu sig on jako co$ réwnie koniecznego, jak jego cielesne pochodzenie, i ze
przez ten element definiuje siebie we wlasnych oczach, jak i w oczach innych, nawet
wowczas, gdy subiektywnie nie wigze zadnej religijnej wiary z tym, czego obiektyw-
nie nie moze zaprzeczy¢ jako determinujagcego jego egzystencje. Dochodzimy, kon-
kluduje autor, do pojgcia powolania i znamienia: w $wietle Tory los Izraela ma wciaz
sktania¢ narody do pytania o Boze rzady w $wiecie. Zwlaszcza wielkie karty Deutero-
" nomium pozwalaja oczom wiary widzie¢ za fenomenem istnienia Izracla Bozy znak,
a za znakiem misterium powotania.

Taka wizja domaga sig jednak ksztaltowania nowej eklezjologii w relacji do Izraela.
Charakterystyczne sa tu dwa stanowiska. Przedstawiciele pierwszego, retrospektywne-
go, widzg Izrael jako nar6d wybrany przez Boga na przejsciowy ,,no$nik” rzeczywistosci
Kosciota w okre§lonym stadium przygotowawczym jego formowania. Ten Ko$cidt ze-
spolony z ludem Izraela to Ecclesia sub lege (Koscidt pod rzadami Prawa). Po spehie-
niu tajemnicy Chrystusa noénik przestat by¢ potrzebny, a wiez z Izraclem nalezy rozu-
mie¢ wylgcznie w funkcji prefiguracji. Reprezentanci drugiego stanowiska, perspekty-
wicznego, rozpatruja Koéciél na tle Izraela jako etap jego rozkwitu, ,szczegdlne,
mesjanskie zgromadzenie jedynego Ludu Bozego, jakim jest istotowo nadprzyrodzona,
stworzona wprost przez Boga rzeczywisto$¢ Izraela od poczatku w zamysle Boga otwar-

~ 147 -



BIULETYN TEOLOGICZNOFUNDAMENTALNY

ta na objecie wszystkich narodéw wszczepionych w szczep wybrany Abrahamowego
potomstwa za posrednictwem Syna Dawida, eschatologicznego Mesjasza, Kréla Izraela,
Jezusa— Syna Bozego” (s. 56). A wigc juznie ,,nardd wybrany”, tylko ,,stworzona wprost
przez Boga rzeczywisto$¢ Izraela”. A wige juz nie Kosciél jako ,,nowy Lud Bozy”, tylko
jako ,.eklezja”, zwolanie, zgromadzenie Izraela spo$rod naroddw, obok ktorej istnieje
inna ,,eklezja” historycznego Izraela, pozostajaca poza tamta.

Autor uwaza, Ze obie tak precyzyjnie zaprezentowane przez niego odpowiedzi sa
wybitnie chrzescijanskie (s. 67). Nie ma do konca racji. Pierwsza odpowiedZ powsta-
wala w opozycji do Zydéw, w postawie jakiego$ antyjudaizmu czy nawet antysemity-
zmu. Druga — w atmosferze coraz lepszego porozumienia, ba, czgsto wlaénie pod wply-
wem mysli zydowskiej coraz bardziej obecnej w teologii chrzescijanskiej. Ale p6jdz-
my tropem ks. Kamykowskiego, ktory zachgca, aby zapyta¢ o sens obecnego Izraela
samych Zydéw, dla ktérych postannictwo w $wiecie jest z woli Bozej weiaz aktual-
nym zadaniem ludu wybranego (s. 67). Autor przywoluje te ich odpowiedzi pigknie
dobranymi cytatami o wspéiczesnym rozumieniu pojeé: ,teszuwa”, ,halaha”, ,,emu-
na” i,szabat”. Ale koniec koncoéw, za M.-T. Hugue t, konkluduje catkiem podobnie
jak przedstawiciele tendencji perspektywicznej (co potwierdza tylko moja wezesniej-
sza tezg): ,,W tym ujgciu Izrael do konca czaséw jest aktywnym partnerem w Bozych
planach, cho¢ nie pomija sig¢ wiary w urzeczywistnianie przez Kosciét w sposéb pelny
mesjanskich zadan Izraela” (s. 78).

Dalej ks. Kamykowski w dwu krotkich paragrafach przypomina, ze Chrystus skie-
rowal swa ziemska misjg do Izraela, a Jego rozpoznanie jako Mesjasza wraz ze wszyst-
kimi dobrami, ktore to przyjscie niosto Izraelowi i narodom w porzadku zbawczym,
moglo by¢ tylko i wylacznie dzietem Izraela. Apostotowie byli przeciez Zydami, kt6-
rzy z racji przymierza, obietnicy i przygotowania mogli przyja¢ Jezusa i Jego postan-
nictwo jako wypelnienie. Nie ulega wszakze watpliwosci, ze wypetnienie to — Pascha
Jezusa — pociagngto za sobg gigboki podziat w Izraelu. Wokét jednej czgsci Ludu Bo-
7ego, tej, ktora uwierzyta w Jezusa jako w Chrystusa, formuje sig Ko$cidt Chrystuso-
wy. Druga, liczniejsza, nie przyjmujac tej wiary, kontynuuje tradycjg Izraela bez Jezu-
sa, pomimo Jezusa, przeciwko Jezusowi. Na skutek bolesnych zawirowan historycz-
nych Ecclesia ex circumcisione staje si¢ nie korzeniem, ale jednym z Kodciotow
lokalnych, czg$cia Ecclesia ex gentibus. Zmiana mentalno$ci nastgpowata wedtug sche-
matu: Izraclem jesteSmy takze my — Izraelem jesteSmy przede wszystkim my — Nowy
Izrael zastepuje dawny Izrael — Izraelem jeste$my tylko my — Zydzi, ktérych Bég od-
rzucit, nie sg absolutnie Izraelem (F. L o vsky). Zmiana mentalno$ci nastgpowala tak-
ze u Zydéw, ale na ten temat ks. Kamykowski pisze znacznie mnie;j.

To wszystko bylo bigdne, chociaz pewnie usprawiedliwione historycznie. Dzisiaj
juz tak nie mozna. Jakie wige jest miejsce Kosciota w obecnym zbawczym dziele Bo-
zym: Jako zastapienie odrzuconego Izraela? Jako tymczasowe zastapienie bez catko-
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witego odrzucenia? Jako wspolpartnerstwo w drodze? (s. 115). Odpowiedz ks. Kamy-
kowski znajduje w refleks;ji nad ideg Nowego Przymierza, a konkretnie w refleksji nad
problemem, z kim Bég zawart nowe Przymierze. Bég zawarl je we Krwi Chrystusa
z Izraelem reprezentowanym przez Dwunastu — zalgzkiem Ko$ciola i reszta Izraela.
Tak glosity wielkie przepowiednie prorockie, zwlaszcza Jr 31,31 nn. i Mi 4, 6-7. Po-
czatki Koéciota to zgromadzenie reszty Izraela wybranej sposréd Zydéw $wiadomych
otrzymanego mitosierdzia; §wiadomych dostapienia mitosierdzia przez wiarg w Chry-
stusa i zdolnych uznaé¢ podstawowe zréwnanie siebie z narodami poganskimi. Posred-
nik Nowego Przymierza przyszedt zastapi¢ doskonata Ofiarg dawne przymierze, daw-
ne kaptanstwo, dawne prawo i dawne ofiary nie po to, by znies¢ dawny lud i zastgpié
go nowym, lecz raczej, zeby doprowadzi¢ umitowana winnicg Ojca do petnego owo-
cowania (s. 120).

Dopiero w tym miejscu autor wraca do postawionego na poczatku pytania — pyta-
nia o sens teologiczny Izraela odrzucajacego rzeczywisto$¢ Przymierza we Krwi Chry-
stusa; Zydéw zgromadzonych w religijna wspélnotg wyznajaca judaizm. I odpowiada
stowami wydanych przez Sekretariat do Stosunkéw Religijnych z Judaizmem wska-
zan Zydzi i judaizm w gloszeniu Stowa Bozego i katechezie Kosciota katolickiego:
,» Trwanie Izraela (tam, gdzie tyle starozytnych narodéw zniklo bez $ladu) jest faktem
historycznym i znakiem, ktory nalezy interpretowaé w ramach planu Bozego. Trzeba
w kazdym razie odej$¢ od koncepcji narodu ukaranego, zachowanego jako Zyjacy ar-
gument dla apologetyki chrzescijanskiej. On pozostaje narodem wybranym, «dobra
oliwka, w ktora wszczepione zostaly gatazki dziczki oliwnej narodéwx»”. W catym przy-
wotanym przez wskazania fragmencie Listu do Rzymian (9-11) $w. Pawel, nazywajac
z uszanowaniem Izraelitami i swymi braémi Zydéw, ktérzy nie uwierzyli w Jezusa,
potwierdza, Ze sa oni Izraelem i nie przestaja don naleze¢.

Nie wystarczy wigc w duchu dialogu religijnego podkresla¢, ze judaizm jest religia,
Ze charakteryzuje sig specyficznymi cechami, ze jest wige religia catkowicie odrebna.
Przeciez w §wietle wiary Chrystusowej nie da sig utrzymywac, ze chrzescijanstwo jest
religia catkiem odrgbna od judaizmu, Ze Jezus nie jest wypelnieniem obietnic danych
Izraelowi, a w dialogu Boga z Izraclem nic sig nie stalo, gdy znaczna czeé¢ Izraela nie
przyjeta Jezusa jako Mesjasza i Zbawcy. Nie mozna twierdzié, ze Bog powolat wtedy
Synagoge tylko do misji pobudzenia pogan do wspétzawodnictwa. Nie mozna zapom-
nie¢ skargi: ,,Jeruzalem, Jeruzalem...” Za M.-T. Huguet, ks. Kamykowski stwierdza, ze
co$ waznego jednak sig stalo — ,,synagoga nie posiada juz misji zgromadzenia wszyst-
kich ludzi wokol Mesjasza Izraela. Misja ta spoczywa na Kosciele”.

Ale stan ten nie jest ostatnim stowem Boga wobec swojego ludu. W Rz 11, 12-31
zawarta jest intrygujaca zapowiedZ Pawlowa o zbawieniu ,,catego Izraela”. Obecna
niewierno$é Izraela jest szansa dla narodéw — Bog gromadzi w swym $wigtym ludzie
,»pelnie narodéw”, ktéra w Jego odwiecznym zamy$le ma wzbogacié¢ i uzupetnic¢ obja-
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wienie Jego chwaly w Izraelu. Zawsze Bog z najwigkszej niewiernosci przyprowadzat
swoj nardd, pozostajac mu wierny — o ilez wigc wigksze bedzie wyzwolenie, gdy sam
Bog doprowadzi caly Izrael do zbawienia. F. Mussner i inni wyprowadzaja z tego
whniosek, zZe Bdg zbawi Izrael bez koniecznosdcei uprzedniego przyjecia Ewangelii, na
specjalnej drodze zbawienia. Opatruja wigc znakiem zapytania potrzebe misji chrze-
$cijanskich wéréd Zydéw. Zaks. M. Czajkowskim ks. Kamykowski zauwaza, ze
nie moze by¢ dwoch drég zbawienia: dla Zydéw i dla pogan. Jezus nie moze byé
zbawicielem tylko dla pogan. A nas. 159 autor jawi si¢ jako zwolennik drogi francisz-
kanskiej. Pyta mianowicie, czy nie mozna wyciagna¢ praktycznych wnioskéw .z roz-
nicy, jaka istnieje migdzy Chrystusowym wezwaniem w zakonczeniu Ewangelii Mate-
uszowej, by Jego uczniowie szli do Naroddw (ethne) pozyskiwaé ucznidéw (matheteu-
ein), chrzci¢ 1 wdraza¢ do zachowania przykazan Jezusa, a Jego poleceniem na poczatku
Dziejéw Apostolskich, by byli Jego §wiadkami (martyres) najpierw w Jerozolimie
i w calej Judei (Dz 1,8). To $wiadectwo przekonywalo, gdy «jeden duch 1 jedno serce
ozywiaty wszystkich wierzacych» (Dz 4, 32)...” Jest to dla ks. Kamykowskiego droga,
ktora na wzor cierpliwo$ci samego Boga pozwoli zachowaé pokdj 1 przyniesie naj-
zdrowsze owoce.

Szkicowanie teologii dialogu

Od dawna ks. £.. Kamykowski szkicuje kontury teologii dialogu w aspekcie apolo-
getycznym. Wydaje mi sig, Ze poszukiwania te moga zmieni¢ perspektywe rodzime;j
fundamentalistyki, a impulsem do takich , podejrzen” stat si¢ dla mnie pewien niepo-
zorny tekst ks. Kamykowskiego z 1992 r. Tekst nosi tytut Apologia w epoce dialogu
i zawiera wstgp, ktéry uwazam za jeden z najbardziej inspirujacych dla rozwoju naszej
dyscypliny: ,,(...) chcemy sig przyjrze¢ pewnemu dylematowi, pewnemu napigciu,
pewnemu nawet poczuciu sprzecznosci, ktore moze rodzi€ sig stad, Ze jedna z waz-
nych dyscyplin teologicznych, jaka jest teologia fundamentalna, uprawiana jest w ostat-
nich dziesigcioleciach w odmiennym kontekscie ko$cielnym niz w wiekach, w kto-
rych sig wykrystalizowata. Dyscyplina ta mianowicie, zrodzona w ogniu polemik z trze-
ma kategoriami ludzi jawigcych si¢ w przesztosci Kosciolowi w zasadniczo negatywnym
$wietle jako oporni wobec $wiatla Ewangelii (perfidi) poganie, Zydzi i heretycy (do
ktorych dolaczyli jeszcze w poprzednim stuleciu gorsi od wszystkich poprzednich
«bezwyznaniowcy» i «ateuszey, znalazla sig, zwlaszcza od IT Soboru Watykanskiego
w sytuacji, w ktorej Kosciot spojrzat na cate ludzkie universum jako na «rodzing»,
gdzie wszyscy w jakiej§ mierze przynaleza lub sa «przyporzadkowani» (ordinantur
ad) Ludowi Bozemu jako bracia w Chrystusie, jako cztonkowie «ludu dzieki wybra-
niu szczegdlnie umitowanego ze wzglgdu na Ojcown, jako wyznawcy badZ poszukuja-
cy Boga, jako ludzie dobrej woli. Zasadnicza postawa Kosciota wobec tak pojetej
«rodziny ludzkiej» zostata okreslona postawg dialogu” (ACr XXIV [1992], s. 171).
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A wige nie apologii, lecz dialogu. Dialog, zdaniem ks. Kamykowskiego, urasta dzisiaj
do rangi jednego ze znamion Kosciota, ,jesli przez znamiona Ko$ciota rozumiemy
takie jego istotne cechy, ktdre korzeniem siggajac misterium Tréjjedynego Bogai Jego
zbawczej ekonomii, przejawiaja na zewnatrz, wobec §wiata, refleks owego misterium
i uwierzytelniaja przez to bosko-ludzki charakter Ko$ciota. Dialog jawi sig w tej swo-
istej definicji jako aspekt catego dziela zbawienia i jako taki staje sig prawzorem misji
Kosciota” (s. 174-175).

Ani kiedy pisatem swoja eklezjologig, ani gdy dyskutowalem z ks. Kamykowskim
podczas Sympozjum ,, Wiarygodnosé Kosciota” w Kamieniu Slaskim na wiosne 1997 r.
nie znatem tego tekstu. A jest to tekst znaczacy, nawet jesli na koficu ks. Kamykowski
wyciaga wyraznie minimalistyczne wnioski ze swoich wczeéniejszych spostrzezen
(s. 179). Na szczgicie — mam przynajmniej takie wrazenie — autor na tych wnioskach
nie poprzestat. W tekstach: Dialog w tradycji Kosciola, Kosciol wobec wielosci reli-
gii, a przede wszystkim w referacie Chrzescijanski dialog ze swiatem kultur i religii
zdecydowanie rozwija swoja teologig dialogu.

Na czym polega znaczenie tych poszukiwan dla teologii fundamentalnej? Ot6z ka-
tegoria dialogicznoéci juz dawno zostata odkryta w ramach np. kontekstualnej teologii
fundamentalnej H. Waldenfelsa. Jak wiadomo, niemiecki jezuita poréwnuje upra-
wianie teologii fundamentalnej do stania na progu domu. Ten, kto stoi na progu, stoi
na zewnatrz, ale i wewnatrz. Z jednej strony styszy to, co ludzie z zewnatrz my$la
o Bogu, Jezusie 1 Kosciele, a takze o sobie samych i o §wiecie, w ktérym zyja. To jest
wlasnie ten kontekst, w ktérym operuje stowo objawienia chrzescijanskiego: ,,wspol-
ny $wiat religii”, postgp naukowy i technologiczny, ideologie, sekularyzacja. Z dru-
giej strony, zyjac w KoSciele, teolog fundamentalny zaprasza do niego wszystkich,
stajac na wspoélnej z nimi plaszczyzZnie pytan, trosk, niepokojow i pragnien. W rozu-
mieniu Waldenfelsa teologia fundamentalna jest zatem dyscypling ukazujacg podsta-
wy wiary i teologii chrze§cijanskiej jako zbawczy i Zyciodajny fundament oraz czynia-
cg go sensownym i waznym dla ludzi swoich czasow.

Podstawowym zadaniem teologii traktowanej kontekstualnie jest komunikacja obiet-
nicy zbawienia udzielonej ludzkosci przez Chrystusa. W kontek$cie wspotczesnego
$wiata komunikacja ta jest utrudniona przez sprzeciw, niezrozumienie i niedocieranie
do potencjalnego shuichacza. Wobec sytuacji sprzeciwu Waldenfels postuluje uprawia-
nie apologii, wobec niezrozumienia — hermeneutyki, wobec niedocierania do poten-
cjalnego shichacza - dialogikg, teologi¢ fundamentalna dialogu. Podkreslajac niedo-
strzeganie, zauwaza Waldenfels, my$limy o braku gotowosci do stuchania u poten-
cjalnych stuchaczy Stowa. Biblia mowi w tym kontekScie o tych, ktérzy maja uszy,
a nie stysza, majg oczy, a nie widza, oraz o koniecznosci ,,otwierania stuchu” i ,,przy-
wracania wzroku” na Objawienie i calq glgbig ich czlowieczenstwa. Ten brak uwagi
moze jednak wystgpowac takze po stronie glosiciela: wtedy, gdy nie zna on shuchacza,
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nie respektuje jego wolnosci, traktuje go przedmiotowo. Wzajemny brak uwagi szko-
dzi przekazowi przestania, gdyz utrudnia powstanie wspdlnoty na bazie tej samej ko-
munikacji, tego samego Stowa.

Tak wlasnie, za Waldenfelsem, przywykli$my rozumie¢ teologi¢ dialogu w funda-
mentalistyce. U ks. Kamykowskiego jednak, jak pokazatem, teologia dialogu nie jest
tylko pewnym ,regionem” teologii fundamentalnej czy odpowiedzig na brak komuni-
kacji w odbiorze Stowa Bozego. Dialog jest tu zakorzeniony w komunii trynitarne;j,
jest warunkiem rozwoju osoby ludzkiej, znamieniem Kos$ciota, podstawa ekumenii.
»Mimo wszystkich praktycznych trudnosci, na jakie natrafia i do ktérych trzeba wra-
ca¢ takze w wewnatrzkoscielnych dyskusjach, staje sig jasne, ze nie bedzie go juz
mozna nigdy skresli¢ z listy istotnych zadan spoteczno$ci uczniéw Chrystusa” — mo-
wit we wspomnianym referacie ks. Kamykowski. Nie mozna go bedzie takze skresli¢
z listy istotnych zadan teologii fundamentalne;j.

ks. Henryk Seweryniak

V. TEOLOGIA FUNDAMENTALNA W RZYMSKICH ATENEACH

Koécidt rzymski, omnium orbis ecclesiarum et caput — Matka 1 glowa wszystkich
Kosciotéw $wiata, §wiadek niezliczonych wydarzen historycznych zajmuje od wie-
kow niezaprzeczalne, szczegoblnie uprzywilejowne miejsce w $wiecie nauki katolic-
kiej. Potocznie mowi sig o istnieniu rzymskiej szkoly teologicznej. Celem niniejszego
artykutu jest zapoznanie z obecnym status quo teologii fundamentalnej, dyscypliny
teologicznej, ktora po Vaticanum II zostata poddana gruntownej transformacji zmie-
niajac nie tylko nazwe (dawniejsza apologetyka), ale takze metody jej uprawiania.
Przedstawimy, w zarysie, miejsce teologii fundamentalnej na wybranych rzymskich
uczelniach katolickich, takich jak Gregorianum, Lateranum, Santa Croce itd.

Za modelowa szkolg teologii fundamentalnej w Rzymie uznaje sig tradycyjnie Uni-
wersytet Gregorianski. Znajduje to potwierdzenie nie tylko w nazwiskach wykladow-
cow, nalezacych do $cistej czolowki teologdw wspdtczesnych, ale takze w ich liczbie.
Wydzial teologiczny zatrudnia 17 statych i samodzielnych pracownikéw naukowych
naszej dyscypliny. Teologia fundamentalna okreélana jest tutaj jako dyscyplina teolo-
giczna progu lub, jak kto woli, pogranicza (disciplina di frontiera). Wskazuje to przede
wszystkim na interdyscyplinarny charakter studiow.

W ramach kursu podstawowego teologii wyktada sig dwa traktaty teologicznofun-
damentalne: De crebilitate revelationis (O wiarygodnosci Objawienia) oraz De reve-
latione et eius transmissione in Ecclesia (O Objawieniu i jego przekazie w Kosciele).
Na traktat O wiarygodnosci sktadajg sig: zalozZenia epistemologiczne (wiarygodnosé
objawienia, akt wiary i jego struktura), czg$¢ historyczna (apologia Nowego Testa-
mentu, ewolucja apoloegtyki, znaki objawienia, perspektywy semejologiczne II Sobo-
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ru Watykanskiego) oraz czg$¢ systematyczna. Ta ostatnia zastuguje na szczegdlng uwage,
gdyz jej materia odbiega znacznie od tej, do ktdrej sig przyzwyczailismy, wykladajac
tradycyjng apologetyke w naszych Instytutach i seminariach. W jej ramach omawia
sig bowiem problem ateizmu, jezyka teologicznego oraz weryfikacji historycznej jezy-
ka wiary. Dalej ida klasyczne juz rozwazania na temat heremenutyki, Jezusa historycz-
nego, tytulow mesjanskich, §mierci Jezusa, tekstow rezurekcyjnych oraz wydarzenia
wielkanocnego w aspekcie apologetycznym. Nastgpnie podejmuje sie problem profe-
tyzmu, meczenstwa i znakéw czasu.

W obrgbie traktatu O objawieniu i jego przekazie w Kosciele podejmuje sig rozwa-
Zania na temat Objawienia Bozego, miejsca Stowa BozZego w Izraelu, Jezusa Chrystu-
sa jako peli Objawienia zbawczego. Dalej mowa jest o Objawieniu i jego przekazie
przez apostoldw. Poruszane sg zagadnienia Zrodet poznania teologicznego (kanon Pi-
sma Swigtego, Tradycja i Urzad Nauczycielski Kosciota). Podejmuje sie jednoczesnie
niektdre zagadnienia heremenutyki, relacji doktryny teologicznej do Tradycji i Pisma
Swiqtego.

Kurs licencjacki teologii fundamentalnej na tzw. Gregorianie obejmuje 6 blokéw pro-
gramowych. W ramach kwestii epistemologicznych mieszczg si¢ rozwazania na tematy
Jjezyka religijnego, jezyka symbolicznego, relacji filozofia — teologia, wiara — rozum.
W czgsci poswigconej Objawieniu poruszane sg tematy dotyczace Krélestwa Bozego,
teologii zmartwychwstania, historii doktryny o Objawieniu, konstytucji Dei Verbum. Blok
tematyczny o Objawieniu i jego interpretacji w KoSciele obejmuje, zagadnienia relacji
Tradycji Pisma Swigtego i Magisterium, heremenutyki biblijnej, symboli wiary. W dzia-
le o wiarygodnoéci traktuje sig o relacji wiara — kultura, o ateizmie, Jezusie historycz-
nym, eklezjologii oraz cudzie. Czg$¢ religioznawcza to zasadniczo studinm historyczno-
kulturowe wielkich religii §wiata w perspektywie ewangelizacyjnej. Kursy interdyscy-
plinarne maja na celu zapoznanie studentéw z postawa chrzeécijanstwa wobec niektorych
fenomendw kultury wspotczesnej jak fascynacja filmem, $rodowiskiem naturalnym, na-
ukami $cistymi, dziennikarstwem, psychoanalizg 1 socjologia.

Druga wazng szkota teologii fundamentalnej w Rzymie jest Uniwersytet Lateran-
ski, na ktorego wydziale teologicznym zatrudnionych jest 12 statych wykladowcow
naszej dyscypliny. Teologia fundamentalna jest pojmowana tutaj jako religiologia (Scien-
ze della Religione), majaca za przedmiot formalny do§wiadczenie religijne na tle hi-
storii zbawienia. Takie religioznawcze ukierunkowanie dyscypliny teologicznej po-
zwala na wlaczenie jej do dwuletniego studium filozoficznego. W jego ramach wykta-
da sig nastgpujace przedmioty: filozofia religii, teologia naturalna, hermeneutyka.
Zdumiewajacy jest zupelny brak wykladéw przedmiotu o nazwie teologia fundamen-
talna w podstawowym cyklu teologii. Takie zagadnienia jak Objawienie, roszczenia
religii §wiata do Objawienia, relacja Objawienia do nauk $cistych, sa wykladane w ra-
mach seminariéw naukowych.
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Orientacja religioznawcza stanowi charakterystyke kursu licencjackiego teologii
fundamentalnej oferowanego przez Uniwersytet Lateranski. Istniejg kursy obowiazko-
we traktujace o Objawieniu, dialogu miedzy religiami, dialogu migdzy religia a kultu-
ra. Ponadto mamy trzy zasadnicze bloki programowe: religioznawstwo, antropologia
religii oraz perspektywy teologiczne. W ramach religioznawstwa omawiane sa: juda-
izm, islam, buddyzm, hinduizm, tradycyjne religie afrykarnskie, konfucjanizm i tao-
izm, nowe ruchy religijne. Antropologia religii zwraca si¢ w kierunku studium nad
fenomenologia, socjologia i psychologia religii. Zagadnienia chrystologii gnostyckich
111 ITI w., wolnoéci religijnej, modernizmu, postmodernizmu, miejsca Jezusa we wspol-
czesnej mysli religijnej. Tradycji zawarte sa w bloku po§wigconemu perspektywom
teologicznym.

Santa Croce jest jedna z rzymskich uczelni teologicznych nowszej generacji. Po-
dobnie jak na wigkszoéci rzymskich atenedw (Salesianum, Anselmianum, Angelicum)
nie proponuje sig tutaj kursu licencjackiego teologii fundamentalnej. Jednakze w pro-
gramie studidow pierwszego cyklu daje si¢ zauwazy¢ klarowne wyodrebnienie naszej
dyscypliny. W dwoch blokach tematycznych, przypadajacych na dwa semestry prze-
waza rozumienie teologii fundamentalnej jako refleksji nad wiarygodnoscia Objawie-
nia Bozego w Jezusie Chrystusie przekazywanego w Kosciele. Wyklad naszej dyscy-
pliny ma tutaj nastgpujaca strukturg: historia apologii i teologii fundamentalnej, reli-
gie $wiata a Objawienie, Objawienie w Starym Testamencie, Chrystus — petnia
Objawienia, Objawienie a Ko$ciol, relacje Magisterium, Pismo Swigte, Tradycja, nie-
omylno$¢ Koéciota i Magisterium. Drugi blok tematyczny to rozwazania woko6t wiary-
godnosci Objawienia, dostgpu historycznego do stéw i czyndéw Jezusa, studium apo-
logetycznego $mierci i zmartwychwstania Jezusa, §wiadectwa Ducha Swigtego w cza-
sach apostolskich i postapostolskich. Blok ten zamyka si¢ analiza aktu wiary oraz jego
rozumnos$cia.

Na tej samej uczelni teologia fundamentalna pojawia sig rowniez w ramach specja-
listycznych teologii dogmatycznej w postaci trzech kurséw: Misterium Chrystusaw per-
spektywie teologicznofundamentalnej, Wiara a wiarygodnos¢ oraz Hermeneutyka bi-
blijna a natchnienie. W pierwszych dwoch wypadkach mowa jest o roznych aspek-
tach Objawienia: Wcielenie jako zasada hermeneutyczna relacji Bog — czlowiek — §wiat,
stowa i czyny Jezusa jako motywy wiarygodno$ci, zmartwychwstanie, antropologia
aktu wiary. W kursach po$wigconych heremeneutyce dominuje refleksja nad aktualny-
mi kwestiami dotyczacymi konstytucji Dei Verbum: Tradycja, natchnienie, kanonicz-
no$é, metody lektury biblijnej, problemy wspotczesnej hermeneutyki. Jak wspomnie-
li$my, podobny schemat zajg¢ teologii fundamentalnej proponowany jest na wielu in-
nych rzymskich uczelniach.

Podsumujmy wrazenia z naszej krotkiej wycieczki po rzymskich ateneach. Dla
wszystkich uczelni wspdlne jest potozenie akcentu na traktat De revelatione, a kon-
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stytucja dogmatyczna Dei Verbum traktowana jako Magna Charta wspoblczesnej teo-
logii fundamentalnej stanowi, obok Gaudium et Spes, podstawg refleksji teologicznej.
giczne, do§wiadczenia religijnego, zagadnienia kultury i ewangelizacji kultur, kwestie
nowych ruchow religijnych oraz wspétezesnych pradéw teologicznych. Znakami no-
wej metodyki teologicznofundamentalnej sa monograficzne wyktady wprowadzajace
w mys$] takich teologéw wspéiczesnych jak H. Urs von Balthasar czy W. Pan-
nenberg. Znamienne jest takze odwotywanie sig do osiagnigé teologii kregéw anglo-
jezycznych (Newman, Lonergan). Czy sg to wylacznie preferencje osobiste po-
szezegblnych wykladowcow, czy tez ogdlnie panujacy trend, pozostaje oddzielnym
zagadnieniem.

O ile istniejg pewne podobienstwa w uprawianiu teologii fundamentalnej, o tyle dajq
si¢ réwniez wyakcentowaé powazne réznice w okreéleniu jej przedmiotu formalnego. Ta
kwestia jest tak obszerna, Ze przekracza mozliwosci jej wyczerpujacego zaprezentowa-
nia w jednym, krétkim artykule. Musimy zatem zadowolié sig stwierdzeniem, ze powyz-
sze szkoly patrza na teologig fundamentalna jako na naukeg o wiarygodnosci chrze$cijan-
stwa. Jednakze kazda z uczelni inaczej rozklada akcenty. Santa Croce, a obok niej inne
atenea, kontynuujac tradycjg apologetyczna, traktuja nasza dyscypling jako swego ro-
dzaju introdukcjg teologiczna, powiedzieliby$my predogmatyke. Teologia fundamental-
na na Lateranum stanowi swoista wyspg osobliwosci na morzu rzymskiej teologii. Wia-
czenie zagadnien teologicznofundamentlanych do dwuletniego cyklu filozofii, rozlegte
studium religioznawcze i marginalne traktowanie charakterystycznych tematéw naszej
dyscypliny, jak chociazby eklezjologia czy chrystologia fundamentalna, $wiadczy o $mia-
tych poszukiwaniach nowej drogi teologicznej. Natomiast Gregoriana preferuje model
kontekstualny i interdyscyplinarny teologii fundamentalnej, w ktorym dominuje kieru-
nek dogmatyczno-apologetyczny. Wspomniana interdyscyplinarno$¢ pozwala na zacho-
wanie wiasnej metodologii i tresci, r6znigcych si¢ od innych specjalizacji teologicznych.
Wydaje sig, ze ta stabilno$¢ jest efektem zardéwno tresci podstawowych traktatdw, jak
1 dydaktyki zaproponowanej przez wiadze Wydziatu. Podstawowy wyklad teologiczno-
fundamentalny obejmuje 8 jednostek dydaktycznych w ciagu jednego semestru!

Czy teologia fundamentalna jako dyscyplina teologiczna progu powinna przyjaé
sig w Polsce w tych ksztattach, jakie przedstawiliémy? Do ktérego modelu byloby nam
blizej? Wydaje sig, ze pytania te nalezy postawié¢ w konteks$cie problemu natury ogdl-
niejszej. Mam na mysli kwestig tozsamosci teologii fundamentalnej, zardwno tej upra-
wianej w Polsce, jak i tej ,,importowane;j”. Rzecz nie opiera si¢ jednak wylacznie na
zdefiniowaniu przedmiotu formalnego naszej dyscypliny. Chodzi bardziej o metodyke
pracy teologa, jego warsztat i odwage stawiania czola nowym wyzwaniom wspoétcze-
snodci. A sa to juz zagadnienia wykraczajace poza ramy naszej rzymskiej wycieczki.

ks. Wiestaw Dawidowski O.S.A.



