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BIULETYN TEOLOGICZNOFUNDAMENTALNY (4)

ZAWARTOSC: LKontekstualna teologia fundamentalna Hansa Waldenfelsa; IT. Na-
uka Koéciota na temat objawien prywatnych; III. Wyktad teologii fundamentalnej w Ka-
techizmie Kosciola Katolickiego (1).*

I. KONTEKSTUALNA TEOLOGIA FUNDAMENTALNA
HANSA WALDENFELSA
Teolog pogranicza

Do najwybitniejszych wspotczesnych teologéw fundamentalnych nalezy z pewno-
$cia Hans Waldenfels SJ (ur. w 1931 r.), profesor teologii fundamentalne; i filozo-
fii religii w Bonn. O jego teologii fundamentalnej sporo méwiono w Warszawie przy
okazji kilku wizyt niemieckiego jezuity na Akademii Teologii Katolickiej, a zwlaszcza
z okazji przyznania mu doktoratu sonoris causa tej uczelni w 1993 r. 1 wydania w tym
samym roku monumentainej pozycji O Bogu, Jezusie Chrystusie i KosSciele dzisiaj.
Teologia fundamentalna w kontekscie czasow obecnych”.

Pozniej o H. Waldenfelsie byto stychaé gldéwnie jako o filozofie i teologu religii.
Na przyklad uczestnicy znakomitego sympozjum teologéw fundamentalnych, zorga-
nizowanego z okazji 125. rocznicy promulgacji Konstytucji Dei Filius, mogli wysh-
chaé jego referatu Objawienie chrzescijasiskie i inne religie. Glowny akcent zostat w nim
potozony na pluralizm religijny, do§wiadczenie religijne i poszukiwanie zbawienia
w owych tytufowych innych religiach®. Wydawnictwo Verbinum, kontynuujac edycje
prac religiologicznych Waldenfelsa (Religie odpowiedziq na pytanie o sens istnienia
czlowieka, 1980; Ukrzyzowany i religie Swiata, 1983; Fenomen chrzescijaristwa wsrod
religii Swiata, 1994%), opublikowato w 1997 r. erudycyjny Leksykon religii. Zjawiska

* Redaktorem Biuletynu teologicznofundamentalnego jest ks. Henryk Scweryniak.

! Jest to przeklad dzicta Kontextuelle Fundamentaltheologie, Padeborn 1985.

2 Por. H. Waldenfels, La rivelazione christiana e le altre veligioni, w: R. Fisichella, La
theologia fondamentale. Convergenze per il terzo millenio, Casale Monferrato 1997, s. 225-242.

* Podajemy polskic tytuty prac Waldenfelsa, za$ obok rok picrwszych wydan niemieckich.
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— dzieje — idee*, ktdrego jezuita bonski jest gléwnym redaktorem. W tym samym roku
w Wydawnictwie WAM ukazata si¢ inna wazna ksiazka Waldenfelsa z zakresu filozo-
fii religii: Odkrywaé Boga dzisiaj.

Doceniajac dokonania religiologiczne ks. Hansa Waldenfelsa, nie nalezy jednak
zapominaé, ze wplynat on w decydujacy sposéb na rozwdéj teologii kontekstualnej,
nowego kierunku wspoétczesnej teologii fundamentalnej. Korzystajac z malego jubile-
uszu 15-lecia publikacji Kontextuelle Fundamentalthologie, chciatbym syntetycznie
wskaza¢ na dwa najbardziej podstawowe elementy tego kierunku: jego lokalizacjg teo-
logiczna i podstawowe zadanie.

Locus theologiae fundamentalis

W rozumieniu Waldenfelsa teologia fundamentalna jest dyscypling ukazujaca pod-
stawy wiary i teologii chrze$cijanskiej jako zbawczy i zZyciodajny fundament oraz czy-
niaca go sensownym i waznym dla ludzi swoich czaséw.

Niemiecki jezuita porownuje uprawianie teologii fundamentalnej do stania na pro-
gu domu. Ten, kto stoi na progu, stoi na zewnatrz, ale i wewnatrz. Z jednej strony
styszy to, co ludzie z zewnatrz mys$la o Bogu, Jezusie i KoSciele, a takZze o sobie sa-
mych i o $wiecie, w ktorym zyja. To jest wiasnie kontekst, w ktérym rozbrzmiewa sto-
wo Objawienia chrze$cijanskiego: rozlegly $wiat religii, postep naukowy i technolo-
giczny, ideologie, procesy sekularyzacyjne itp. Z drugiej strony, zyjac w Kosciele, teo-
log fundamentalny zaprasza do niego wszystkich, stajac na wspdlnej z nimi plaszczyznie
pytan, trosk, niepokojéw i pragnief.

Tutaj — podkre$la wcigz Waldenfels — ,,staje sig zrozumialy podzial zadan pomig-
dzy teologia fundamentalna a dogmatyka. Pozostanmy przy uprzednim obrazie: O ile
teologia fundamentalna jest wiedza «u drzwix, o tyle dogmatyka jest wiedza «we wne-
trzu domuy. Jesli teologia fundamentalna potrafi w swojej refleks;ji przekonywajaco
ukaza¢ normatywno$¢ chrzescijanskiego oredzia, to dogmatyka moze wobec tych, ktérzy
uwierzyli, przemy$le¢ chrze$cijanskie oredzie jako normg i wskazaé na konsekwencje.
Oczywiscie, nie da si¢ zaprzeczy¢, ze — aby pozostac przy obrazie — takze ci, ktérzy sa
we wnetrzu domu, nie wiedza nieraz, jak sig tam dostali, tak iz dogmatyk musi znowu
stana¢ dla nich «u drzwi». W tym sensie zadna teologiczna dyscyplina nie moze zrezy-
gnowa¢ z fundamentalno-teologicznej perspektywy. I odwrotnie, fakt, iz chrzesci-
janie jak i niechrze$cijanie staja wobec pytan, chrzeécijanie jako zapytywani i watpia-
cy, niechrzescijanie jako sceptycy i nieprzekonani, dowodzi, potrzeby albo nawet ko-
nieczno$ci rozwazenia i omowienia «sytuacji drzwi» w miarg samodzielnie i niezaleznie
od dogmatyki, czyli w teologii fundamentalnej jako samodzielnej dyscyplinie™.

4 Lexikon der Religionen, Freiburg im B. 1987.
*H. Waldenfcls, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993, s. 84.
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Podstawowe zadanie

Wedlug ks. Waldenfelsa, podstawowym zadaniem teologii traktowanej kontekstu-
alnie jest komunikacja obietnicy zbawienia udzielonej ludzkosci przez Chrystusa.
W kontekscie wspdiczesnego §wiata komunikacja ta jest utrudniona przez sprzeciw,
niezrozumienie i niedocieranie do potencjalnego stuchacza.

Sytuacja sprzeciwu jest wywolywana przez ateizm, zwlaszcza ateizm humani-
styczny, konkurencyjne oferty innych religii oraz podziaty na lonie chrzescijanstwa.
Wobec tej sytuacji nadal trzeba uprawiaé apologig. Musi ona jednak przej$¢ swoista
odnowe. Broniac chrze$cijanskiej obietnicy zbawienia, mamy pamigtad, ze adresatami
apologii nie moga by¢ tylko niewierzacy i innowiercy, ale takze ludzie znajdujacy sig
wewnatrz Kosciola, my sami (apologia ad extra et ad intra). Nadto apologia nie jest
tylko zwalczaniem blednych pogladdw, ale dawaniem $wiadectwa nadziei, a wigc wspol-
nym spogladaniem w przyszio$¢. Jest ona wreszcie §wiadectwem na rzecz oredzia,
ktérym zyjemy, a nie samym tylko odpieraniem zarzutdéw.

Wobec sytuacji niezrozumienia nalezy rozwija¢ hermeneutyke, teorig praxis,
rozumienia. Rozumienie jest faczeniem horyzontdéw nadawcey i odbiorcy, wejsciem od-
biorcy w $wiat nadawcy. Redukowanie dystansu pomigdzy ,.komunikatem” Ewangelii
a odbiorca, ukazywanie wymiaru historycznego przestania i jego formy, ale zarazem
tego, jak Bog méwi do ludzkiego serca i swojego Kosciola dzisiaj — to jedno z najtrud-
niejszych zadan teologii.

Wobec sytuacji niedostrzegania potrzebna jest dialogika. Podkreslajac niedo-
strzeganie, H. Waldenfels ma na mysli brak gotowos$ci do stuchania u potencjalnych
shichaczy stowa Bozego. Bibliaméwi w tym kontekscie o tych, ktdrzy maja uszy, a nie
stysza, maja oczy, a nie widza, wzywajac do ,,otwierania uszu” i ,,przywracania wzro-
ku” na Objawienie. Ten brak uwagi moze jednak wystgpowaé takze po stronie glosi-
ciela: wtedy, gdy nie zna on shuchacza, nie respektuje jego wolnosci, traktuje go przed-
miotowo. Wzajemny brak uwagi szkodzi przekazowi przestania, gdyz utrudnia po-
wstanie wspolnoty na bazie tej samej komunikacji, tego samego Stowa. Dialogika,
zwlaszcza inspirowana my$la Metza, stawia teologi¢ wobec trudnych pytan: Czy nie
musi ona sobie weiaz uswiadamia¢, Ze nie przekazuje problematyki abstrakcyjnej i apod-
miotowej, ale takg, ktora powinna do glgbi serca porusza¢ kazdego? Czy wystarczy
odwotanie sig do standardowych podmiotéw (profesorow, specjalistow) i zrodet? Za-
daniem teologii jest sieganie do poktadéw Stowa objawionego ,,maluczkim” (por. Mt
11, 25-27), do $wiadectw, liturgii, tradycji, ktore staly sig ,,0jczyzna” chrzescijafiskiej
nadziei.

ks. Henryk Seweryniak, Plock
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II. NAUKA KOSCIOLA NA TEMAT OBJAWIEN PRY WATNYCH1!

Koéciot katolicki okresla swoj stosunek do objawien prywatnych, wydajac kon-
kretne orzeczenia, na przyklad aprobatg treSci Dzienniczka bt. Faustyny?, lub tez
przekazujac tzw. informacje negatywne, na przykiad w sprawie ,,rzekomych ukazywan
sig «Pani wszystkich narodéw», majacych miejsce w Amsterdamie®. Natomiast og6ine
i podstawowe zasady dotyczace tej problematyki formutuje Katechizm Kosciota Kato-
lickiego. W naszej relacji przedstawimy najpierw syntetycznie nauk¢ Katechizmu na
ten temat, pozniej za$ damy zwigzly komentarz teologiczny.

Katechizm Kosciota Katolickiego o objawieniach prywatnych

Nauka Urzgdu Nauczycielskiego na temat objawien prywatnych zostata zawarta
w nr 65-67 Katechizmu. Numery 65. 1 66. maja charakter wprowadzajacy. Tytutnr. 65.
brzmi: Bég powiedzial wszystko w swoim stowie. Stwierdza si¢ w nim: ,,«Wielokrot-
nie i na rozne sposoby przemawial niegdy$ Bog do ojcéw przez prorokéw, a w tych
ostatecznych dniach przeméwit do nas przez Synay» (Hbr 1, 1-2). Chrystus, Syn Bozy,
ktory stat sig cztowickiem, jest jedynym, doskonatym i ostatecznym Stowem Ojca.
W Nim powiedziat On wszystko i nie bedzie juz innego stowa oprécz Niego. Obok
wielu innych doskonale to wyraza $w. Jan od Krzyza, komentujac Hbr [, [-2”. W tym
miejscu Katechizm cytuje fragmenty dzieta $w. Jana od Krzyza Droga na gore
Karmel (11, 22): ,,0d kiedy Bog dat nam swego Syna, ktory jest Jego jedynym Stowem,
nie ma innych stéw do dania nam. Przez to jedno Stowo powiedzial nam wszystko
naraz {i nie ma juz nic wigcej do przekazania] ... To bowiem, o czym czg$ciowo mowit
dawniej przez prorokéw, wypowiedziat juz catkowicie, dajac nam swego Syna. Jesli
wigc dzisiaj kto§ cheiatby Go jeszcze [0 co$] pytad lub pragnatby jakich$ wizji lub
objawief, nie tylko postgpowalby biednie, lecz takze obrazatby Boga, nie majac oczu
utkwionych jedynie w Chrystusa, szukajac innych rzeczy lub nowosci™.

Nastepny numer (66.) nosi tytuk: Nie bedzie innego objawienia. Cytuje si¢ w nim naj-
pierw fragment Konstytucji o Objawieniu Bozym 11 Soboru Watykafiskiego (ur 4): ,,«Eko-
nomia chrzescijanska, jako nowe i ostateczne przymierze, nigdy nie ustanie i nie nalezy sig
juz spodziewaé zadnego nowego objawienia publicznego przed chwalebnym ukazaniem

! Relacja przedstawiona na czwartym posicdzeniu Komisji Micszanej do Dialogu Teologicz-
nego pomigdzy Kosciotem rzymskokatolickim a Kosciotem Starokatolickim Mariawitow, £.odz,
6 pazdziernika 1999 r.

2 Por. Informacja o czci Mitosicrdzia Bozego w formic zaproponowanej przez siostrg Fausty-
ne Kowalska Da diverse parti, w: Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary, W trosce o petnie
wiary, Tarnéw 1995, s. 126.

3 Por. Informacja w sprawic rzckomych ukazywan si¢ i objawicn ,,Pani wszystkich naro-
dow”. w: W trosce o pelnig wiary, s.73.

* W nawiasic ,,Corrigenda” — poprawki waicesione do tekstu po jego publikacji przez Kongre-
gacj¢ Nauki Wiary, Pallottinum 1998.
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si¢ Pana naszego, Jezusa Chrystusa»”. Nastgpnie dodaje sig: ,,Chociaz jednak Objawienie
zostato juz zakonczone, to nie jest jeszcze catkowicie wyja$nione; zadaniem wiary chrze-
Scijanskiej w ciagu wiekow bedzie stopniowe wnikanie w jego znaczenie”.

Numer 67. jest w catoSci poSwigcony objawieniom prywatnym i z tej racji — klu-
czowy dla naszej problematyki: ,,W historii zdarzaty sig tak zwane objawienia prywat-
ne; niektére z nich zostaly uznane przez autorytet Ko$ciola. Nie nalezg one jednak do
depozytu wiary. Ich rola nie jest «ulepszanie» czy «uzupelnianie» ostatecznego obja-
wienia Chrystusa, lecz pomoc w pelniejszym przezywaniu go w jakiej$ epoce histo-
rycznej. Zmyst wiary wiernych, kierowany przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota, umie
rozrdzniac i przyjmowac to, co w tych objawieniach stanowi autentyczne wezwanie
Chrystusa lub $wigtych skierowane do KoSciota.

Wiara chrzeécijanska nie moze przyjaé «objawien» zmierzajacych do przekrocze-
nia czy poprawienia Objawienia, ktérego Chrystus jest wypetnieniem. Chodzi w tym
wypadku o pewne religie niechrzeScijanskie, a takze o pewne ostatnio powstate sekty,
ktore opieraja sig na takich «objawieniach»”.

» Wykonalo si¢” — pelnia Objawienia Chrystusowego

Kosciot rzymskokatolicki, podobnie jak zdecydowana wigkszo$¢ Ko$ciolow chrze-
Scijanskich, podkresla, Ze nie nalezy ,,spodziewac si¢ zadnego nowego Objawienia pu-
blicznego przed chwalebnym ukazaniem si¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa” (KO nr 4).
Broni w ten sposob doskonatosci i petni zbawczego dziela, dokonanego przez Jezusa
Chrystusa — wszystko, co jest konieczne do zbawienia, ,,wykonato sie” w Jego wciele-
niu, mece i zmartwychwstaniu. Dlatego stajac w obronie pelni i zbawczej wystarczalno-
$ci ,,wykonato si¢” Boga-czlowieka, naucza, ze Objawienie zakonczylo sig¢ wraz ze Smier-
cig ostatniego apostola (badz: ostatniego §wiadka chrystofanii). Mimo to, Kosciél od
pierwszych chwil swego istnienia, a wigc gdy $w. Piotr w dniu Pigédziesiatnicy oglasza
erg Ducha Swigtego, dziatajacego przez wizje i proroctwa synéw i corek Izracla (Dz 2,
16-21), a potem w domu Korneliusza otrzymuje szczegbétowe. objawienie co do sposo-
bu, w jaki powinien postgpowaé wobec pogan (Dz 10, 3-8), z wielka wdzigcznoscia
przyjmuje objawienia prywatne. Jest bowiem przekonany, ze pomagaja one w ,,stopnio-
wym wnikaniu w znaczenie” Objawienia Chrystusowego (por. KKK 66).

Cel objawien prywatnych

Cel objawien prywatnych widzi sig zatem w tym i przede wszystkim w tym, iz pomaga-
ja one w pehiejszym przezywaniu Objawienia Chrystusowego w danej epoce historycz-
nej. Ukierunkowuja nas na pehnig tego Objawienia, pomagaja odkryé pewne aspekty Ewan-
gelii 1 lepiej je zrozumieé, ozywiaja Zycie religijne i przyczyniaja si¢ do skuteczniejszego
realizowania planu Bozego wzgledem ludzkosci. W tym wiasnie sensie stanowia ,,auten-
tyczne wezwanie Chrystusa lub §wigtych skierowane do Kosciota” (KKK 67).
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Mimo to, Koscidt zachowuje daleko idaca ostroznoéé wobec objawien prywatnych.
Czyni tak z réznych racji — przede wszystkim ze wzglgdu na swdj chrystocentryzm,
petne mitosci i wiary skoncentrowanie na ,,Jezusie Chrystusie, jedynym Zbawicielu
$wiata, wezoraj, dzi$ i na wieki” (por. Hbr 13,8). To dlatego podkresla sig, ze objawie-
nia nie naleza do depozytu wiary, a takze, Ze ich rolq nie jest ulepszanie czy uzupeia-
nie Objawienia Chrystusowego. Ostrzega si¢ réwniez jednoznacznie przed objawie-
niami fatszywymi — badZ to zaczerpnigtymi z religii niechrze$cijanskich, badz propa-
gowanymi przez sekty —a zmierzajacymi do przekroczenia czy poprawiania Objawienia
Chrystusowego.

Rozréznianie objawien prywatnych

Istotna zatem sprawa jest rozr6znianie objawien fatszywych od prawdziwych. Za-
sadnicza role przyznaje si¢ w tej kwestii ,,zmystowi wiary wiernych, kierowanemu
przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota” (por. KKK 67). Zmyst ten objawia si¢ w intu-
icyjnym wyczuwaniu warto§ci danego objawienia dla zycia wiara, w mgznym znosze-
niu trudéw i przeciwno$ci, zwiazanych z realizacja jego przestania, w postuszenstwie
wobec orzeczen Urzedu Nauczycielskiego. Zasadnicze znaczenie dla przyjgcia obja-
wiefi prywatnych, a dalej — dla rozpowszechniania ich treSci i na przyktad tworzenia
na ich podstawie pewnych form kultu — przyznaje si¢ osadowi Urzedu Naunczycielskie-
go. W przypadku Koséciota partykulamego jest to osad biskupa diecezjalnego (por.
aprobata bp. Jana Drzazgi a 11 IX 1977 r. dla objawien w Gietrzwaldzie z 1877 r.),
w przypadku za$ Koéciota powszechnego — Ojca Swigtego przez odpowiednie dyka-
sterie Stolicy Apostolskiej (por. Informacja Kongregacji Nauki Wiary z dn. 151V 1978 1.
o czci Mitosierdzia Bozego w formie zaproponowanej przez bl. Faustyng). '

Kryteria objawien prywatnych

Urzad Nauczycielski kieruje sig w kwestii rozrézniania kryteriami, a wigc znakami
pozwalajacymi odrézni¢ objawienia prawdziwe od falszywych oraz wskaza¢ na ich wia-
rygodno$é. Zostaly one wypracowane juz w XVIII w. przez papieza Benedykta XIV
w dziele De servorum Dei beatificatione et beatorum canonisatione’ i — jak podkresli-
liSmy we wstepie — sa weiaz doskonalone na drodze praktyki koscielnej. Zazwyczaj
podaje sig nastgpujace kryteria:

Ze wzgleduna tre$¢ orgdzia. Nie moze by¢ ona sprzeczna z Objawieniem Bo-
7ym zawartym w Pi§mie Swigtym i Tradycji. Gdyby taka sprzeczno§é zachodzita, na
przyklad gdyby objawienia zawieraty zmiang nauki o trwaniu Eucharystii w KoSciele,
nie moglyby zosta¢ w zadnym przypadku uznane za prawdziwe. ,,Gdyby$my nawet

* Lib. III, Romae 1748.
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my lub aniot z nieba glosili wam Ewangelie r6zna od tej, ktora wam glosimy — niech
bedzie przeklety!” — wotal w tym duchu $w. Pawet (Ga 1,8). ,,Tak samo — podkresla
Stuga Bozy ks. W. Granat— gdyby tre§¢ objawienia wiodta do grzechu, gdyby zawie-
rata w sobie co$ nieszlachetnego i niemoralnego, albo sprzyjata jedynie mito$ci wlasnej,
réwniez byloby to dowodem, ze mamy do czynienia z objawieniem falszywym’™.

Ze wzgledu na osobe doznajaca objawieni. Musi by¢ ona zdrowa i zrbwnowazo-
na psychicznie, nie ulegajaca ztudzeniom, halucynacjom oraz nie podatna na sugestie.
»Rzecz oczywista — stwierdza ks. Granat — ze Pan Bog moze co$ objawic 1 osobie
grzesznej, ale objawienie prywatne mozemy uwazaé za pewne, jesli oprocz wyzej
wymienionych znakdéw bedziemy mogli jeszcze dodaé §wigtos¢ osoby, ktorej Bog ob-
jawia pewne prawdy. Szczegdlnie duze znaczenie maja dwie cnoty: pokora i postu-
szenstwo. Jes§li mozna stwierdzi¢, ze dana osoba jest obdarzona zdrowym umystem,
odznacza sig roztropnoscia i postgpuje w ogodle rozsadnie, nie jest podatna na zadne
sugestie i nie podlega jakiej$ chorobie nerwowej, to wowczas mamy prawdopodo-
biefistwo, Ze to, co podaje, nie jest fantazjg™”.

Ze wzgleduna okoliczno$ci i skutki objawien prywatnych. Nie moga by¢
one negatywne pod wzgledem moralno-duchowym. Okolicznosci wykluczajace to:
kuglarstwo, nadmierna sensacyjno$¢, zbyt dlugie trwanie itp. Podkresla sig, ze tresé
i okolicznoéci nie tylko nie moga by¢ niemoralne czy dziwaczne, ale powinny by¢
budujace®. W my$l zasady: ,,Po owocach ich poznacie”, winny im takze towarzyszy¢
nawrdcenia i inne znaki moralne. Nie mozna méwi¢ o Boskim pochodzeniu rzekome-
go objawienia, jesli prowadzi ono do ztego, rozbudza pychg i pociaga za soba powaz-
ny roztam w Kosciele’.

Aprobata

Dopiero gdy zostaja spetnione wymogi, o ktérych byla mowa wyzej. Kosciot udziela
swojej aprobaty. Zazwyczaj ma ona postaé Nihil obstat: stwierdza sig zatem, Ze w obja-
wieniu nie znaleziono niczego, co byloby sprzeczne z nauka wiary i moralnosci®. ,,Apro-
bata jakiego$ objawienia prywatnego dana przez Kosciol — podkreslat Benedykt XIV —
nie jest niczym innym, jak zezwoleniem danym po dokladnym zbadaniu rzeczy, aby
objawienie to bylo rozpowszechniane dla pouczenia i dobra wiernych”''. Zezwolenie

¢ W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mifos¢, Lublin 1960, s. 149.

7 Tamze.

¥ Por. M. Rusccki, Problem wiarygodnosci ,, objawier prywatnych”, Ateneum Kaplanskie
106 (1986), s. 45.

% Por. W. Granat, Teologiczna wiara, s. 149.

"Por. P. Adncs, Revelazioni private, w: R. Latourclle, R. Fisichella (red.), Diziona-
rio di teologia fondamentale, Assisi 1980, s. 1067.

"Benedykt XIV, De servorum, I, 32,11.
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to moze zatem zawieraé elementy aprobaty pozytywnej, gdy na przyktad odnoénie do
objawief danych Malgorzacie Marii A lacoque poleca sig¢ wiernym naboZefistwo do
Serca Pana Jezusa lub je$li objawienia Matki Boskiej w Lourdes znajduja liturgiczny
wyraz w formularzu ,,mszy §w. i oficjum brewiarzowym (11 II).

Problem obowiazku przyjecia objawienia prywatnego

Jesli chodzi o obowiazek przyjgcia objawien prywatnych, to od dawien dawna uwaza
sig, ze ,,Ko$ciol nie moze objawien prywatnych podawaé swoim wiernym w ten spo-
séb, aby je przyjeli za Boze stowo pod grozba utraty zbawienia wiecznego; ma on
jedynie strzec depozytu wiary, ktory ilosciowo nie wzrasta od §mierci ostatniego Apo-
stola; prawdy w tym wlasnie depozycie zawarte ma podawac do wierzenia™'%

Podobnie, gdy Ko$ciol wydaje aprobatg pozytywna co do jakiego$ objawienia pry-
watnego, ,,to nie znaczy, ze podat je do wierzenia, lecz jedynie, ze ma ludzka, moralng
pewno$é co do samego faktu, a wiernych zobowiazuje do szacunku wobec swej apro-
baty; ponadto Koscidt $wiadczy, ze wprowadzenie praktyk na podstawie objawiefi pry-
watnych jest zgodne z depozytem wiary”'>.

W konsekwencji obowiazek przyjecia objawiefi spoczywa gléwnie na tych, do kto-
rych byto ono skierowane i do 0sb, ktére sa przekonane z cala pewnoécia, ze Bog dana
prawdg objawil. Innym zostawia si¢ w tej kwestii wolnos$¢ sumienia. Benedykt XIV stwier-
dzat: ,,Wolno nie przyjaé objawien — nawet zatwierdzonych przez Kosciot —(...), o ile
tylko czyni sig to'w dobrej wierze i bez zamiaru ich deprecjacji”*“.

Na koniec warto dodac¢; ze II Synod Plenarny Koéciota w Polsce porusza proble-
matyke objawien prywatnych w dokumencie Maryja w Tajemnicy Chrystusa i Kosciota.
Podkre$la sig tam szczeg6lnie wymiar pastoralny, o ktérym zasadniczo nie méwilismy
w naszej relacji. Synod zwraca mianowicie uwagg, ze duszpasterze winni wykazac sig
roztropno$cia w kazdym przypadku zwigkszonégo zainteresowania wiernych nadzwy-
czajnymi wydarzeniami, zwlaszcza w organizowaniu ,,pielgrzymek” do miejsc tzw.
objawien, nie uznanych autorytetem Ko$ciota. Mimo to, wiernych, czesto powodowa-
nych pragnieniem sensacji, nie nalezy pozbawia¢ opieki duszpasterskiej. Kaptani nie
powinni jednak swoim autorytetem urzedowych przedstawicieli Kosciota) potwier-
dzaé ,,nadprzyrodzonosci” takich widzen.

ks. Henryk Seweryniak, Plock

2 W. Granat, Teologiczna wiara, s.149.
3 Tamze, s. 150.
“Benedykt X1V, De servorum, 11, 32,11,
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Il WYKEAD TEOLOGII FUNDAMENTALNEJ W KATECHIZMIE
KOSCIOEA KATOLICKIEGO (1)

Bez wchodzenia w szczegdly dzisiejszych koncepeji teologii fundamentalnej moz-
na ogodlnie stwierdzi¢ za Janem Pawlem II, Ze dyscyplina ta ,,bada Objawienie i jego
wiarygodno$¢, a zarazem odpowiadajacy mu akt wiary” (Fides et ratio, nr 67). Jest
wigc ona zaréwno waznym dziatem,jaki stalym wymiarem calejteologii, szcze-
golnie zas$ teologii systematycznej. Nic zatem dziwnego, Ze kwestie teologicznofunda-
mentalne zajmuja wazne miejsce w Katechizmie KoSciola Katolickiego (1992) jako
wspolczesnej wykladni istoty chrzescijanstwa. Tworza one najpierw prawie caly Dzial
pierwszy (,, Wierze” — |, Wierzymy”) Czesci pierwszej (Wyznanie wiary), a nastgpnie
odnajdujemy je rozproszone w Dziale drugim, zasadniczo dogmatycznym, Wyznanie
wiary chrzescijanskiej. Tak przedstawiony wyklad teologii fundamentalnej odpowia-
da koncepcji tej dyscypliny jako ,,wprowadzenia do teologii dogmatycznej” (por. Zeo-
logiczna formacja przyszlych kaptandéw, 1976, nr 108) oraz idei K. Rahnera o ,,szcze-
golnej jednosci” teologii fundamentalnej i dogmatyki (por. Podstawowy wyklad wia-
ry, Warszawa 1987, s. 16).

Teologicznofundamentalny dziat ,, Wierze” — ,, Wierzymy” sklada sig z trzech roz-
dziatow: Czlowiek jest ,, otwarty” na Boga (capax Dei), Bég wychodzi naprzeciw czto-
wiekowi i Czlowiek odpowiada Bogu. Poszukiwanie Boga — Objawienie Boze — wiara
Kosciota to trzy kluczowe tematy kazdej wspdlczesnej teologii fundamentalnej. Juz
same sformutowania wspomnianych tytutéw rozdziatéw odzwierciedlaja strukturg i cel
tej dyscypliny. Chodzi w niej przeciez o wykazanie, Ze cztowiek z natury szuka Boga,
ze Bog daje sie odnalezé w sposob pelny w Chrystusie i Ze Objawienie Chrystusowe
trwa w Kosciele. Tematy te koresponduja z trzema demonstrationes (Wykazywaniami)
klasycznej apologetyki: religiosa, christiana et catholica. Dlatego tez wyklad teologii
fundamentalnej zawarty w Katechizmie Kosciota Katolickiego ujmiemy najpierw ogol-
nie w ten wladnie trzyczgSciowy schemat apologetyczny, a potem wydobedziemy z Dzia-
tu drugiego szczegdtowe elementy chrystologii fundamentalnej i eklezjologii funda-
mentalnej. Powstana w ten sposob niejako dwie wielkie czesci Katechizmowej teolo-
gii fundamentalnej: teologia fundamentalna ogdlna i teologia
fundamentalna szczegdélowa.

Teologia fundamentalna ogdlna

Demonstratio religiosa

Zagadnieniu ludzkiej otwarto$ci na Boga KKK poswigcit 23 numery (27-49; w tym
nr. 44-49 stanowia zwigzle streszczenie wykladu). Zasadnicza teza znajduje sig w nr. 28
(i powtoérzona potem w nr. 44): , Czlowiek moze by¢ nazwany istotq religijng”’. Homo
religiosus w ciagu historii az do naszych czaséw w rozmaity sposob wyrazal siebie
»przez wierzenia i akty religijne (modlitwy, ofiary, kulty, medytacje itd.)” (tamze). Dziato
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sig tak i dzieje dlatego, ze ,,pragnienie Boga jest wpisane w serce czlowieka” (nr 27).
KKK wyijasnia to zdanie przywotujac fragment konstytucji I Soboru Watykanskiego
Gaudium et spes, nr 19: ,,0sobliwa racje godnosci ludzkiej stanowi powotanie czto-
wieka do uczestniczenia w zyciu Boga. Czlowiek juz od swego poczatku zapraszany
jest do rozmowy z Bogiem: istnieje bowiem tylko dlatego, ze Bog stworzyt go z mito-
$ci 1 weiaz z mitoéci zachowuje, a zyje w pelni prawdy, gdy dobrowolnie uznaje owa
mito$é i powierza sig swemu Stworcy” (tamze). W konsekwencii, ateizm jawi sig jako
postawa wtdrna wzgledem wiary. ,,Cziowiek — czytamy w nr. 29 — moze zapomnieé
o tej wewngtrznej i zyciodajnej facznoéci z Bogiem, moze jej nie dostrzegac, a nawet
wprost ja odrzuca¢”. Idac za Gaudium et spes (nr 19-21), KKK wymienia nastgpujace
zrodta niewiary: ,,bunt przeciw obecnosci zfa w §wiecie, niewiedza lub obojgtnosé
religijna, troski doczesne i bogactwa, zly przykiad wierzacych, prady umystowe wro-
gie religii, a wreszcie sklonno$¢ cztowieka grzesznego do ukrywania sig ze strachu
przed Bogiem i do ucieczki przed Jego wezwaniem” (nr 29).

Nawet jesli ludzie zrywaja wigz z Bogiem, to ,,Bog nie przestaje wzywacé kazdego
czlowieka, aby Go szukal, a dzigki temu znalazl Zycie i szczgscie” (nr 30). Darem
Bozym jest juz samo wezwanie cztowieka do szukania Boga. ,,Takie szukanie — dodaje
sig natychmiast w KKK — wymaga od cztowieka catego wysitku jego rozumu, prawo-
$ci woli, «szczerego sercay, a takze Swiadectwa innych, ktorzy uczyliby go szukania
Boga” (tamze). Podrozdziat 1, Pragnienie Boga, kofczy sig stynnymi stowami $w.
Augustyna, ktore stanowig znakomite podsumowanie refleksji o ludzkim ukierunko-
waniu na Boga: , Jakze wielki jeste$, Panie, i godny, by Cig stawic. (...) Stworzyle$§
nas bowiem dla siebie i niespokojne jest nasze serce, dopdki nie spocznie w Tobie”
(Confessiones, 1, 1, 1).

Drogi prowadzqce do poznania Boga — to tytut kolejnego podrozdziatu. Dotyczy
on argumentéw kosmologicznych i antropologicznych na rzecz istnienia Boga. W ar-
gumentacji kosmologicznej punktem wyjscia jest §wiat materialny, w argumen-
tacji antropologicznej za$ osoba ludzka (nr31). Skonstruowane w ten sposoéb do-
wody na istnienie Boga maja ,przygotowaé czlowieka do wiary i poméc mu
stwierdzié¢, Ze wiara nie sprzeciwia sig rozumowi ludzkiemu” (ar 35).

Argumentacja kosmologiczna.,Swiat: biorac za punkt wyjécia ruch i sta-
wanie sie, przygodno$¢, porzadek i pigkno §wiata, mozna pozna¢ Boga jako poczatek
i cel wszech$wiata” (nr 32). Wprawdzie w tym numerze cytuje si¢ $w. Pawla (Rz 1,
19-20) i §w. Augustyna (Sermones, 241, 2), to jednak w podtekscie nietrudno dostrzec
aluzje do stynnych pigciu drég §w. Tomasza z Akwinu: z ruchu, z przyczynowosci
sprawczej, z bytu przygodnego, ze stopni doskonatosci rzeczy i faktn kierownictwa
rzeczami w §wiecie (Summa theologiae 1 q. 2 a. 3).

Argumentacja antropologiczna. ,Czlowiek zadaje sobie pytanie o istnie-
nie Boga swoja otwarto$cia na prawdg i pigkno, swoim zmystem moralnym, swoja

~ 148 —



BIULETYN TEOLOGICZNOFUNDAMENTALNY

wolnoscia i glosem sumienia, swoim dazeniem do nieskonczonos$ci i szczgécia. W tej
wielorakiej- otwarto$ci dostrzega znaki swojej duchowej duszy” (nr 33). Tym razem
autorzy KKK maja na mysli ludzkie do§wiadczenie autotranscendencji: ,,Czlowiek
nieskoficzenie przerasta czlowieka” (B. Pascal). Czlowiek, istota ograniczona miej-
scem i czasem, wykracza poza siebie (transcenduje), gdy pyta o swdj sens, gdy nie
zadowala si¢ prawda czgsciowa 1 szczg§ciem czgsSciowym, gdy styszy bezwarunkowy
glos sumienia, gdy pragnie dobra i unika zta czy wreszcie gdy po prostu ufa (,,podsta-
wowe zaufanie” E. Eriksona), Ze jego egzystencja i dzieje $wiata maja ostatecznie gle-
boki sens.

Dwa ostatnie podrozdziaty dotycza dwoch kwestii uzupetniajgcych, mianowicie
poznania Boga wedhug nauczania Ko$ciola i sposobu méwienia o Bogu.

Jesli chodzi o pierwsze zagadnienie, Ko$cidt uroczyscie potwierdzit, ze ,,natural-
nym $wiatlem rozumu ludzkiego mozna z rzeczy stworzonych w sposéb pewny po-
zna¢ Boga, poczatek i cel wszystkich rzeczy” (Sobdr Watykanski I: DS 3004). W KKK
dodaje sig, Ze z jednej strony ,,bez tej zdolnosci cztowiek nie moglby przyja¢ Objawie-
nia Bozego” (nr 36), z drugiej zas, ,,cztowiek potrzebuje §wiatta Objawienia BoZego
(...), by nawet prawdy religijne i moralne, ktére same przez si¢ nie s3 niedostgpne
rozumowi, w obecnym stanie rodzaju ludzkiego mogty by¢ poznane przez wszystkich
w sposob latwy, z zupelna pewnoS$cia i bez domieszki bigdu” (nr 38).

Je$li chodzi natomiast o sposdéb méwienia o Bogu, w KKK zwraca sig¢ uwagg na
konieczno$¢ ,,nieustannego oczyszczania naszego jezyka z tego, co ograniczone, ob-
razowe i niedoskonate, by nie pomieszaé niewypowiedzianego, niepojgtego i nieuchwyt-
nego Boga z naszymi ludzkimi sposobami wyrazania” (nr 42). Ostrzegajac przed zu-
chwatoécia w teologii, Kosécidt nie neguje jednak samej mozliwosci wypowiadania sig
o Bogu. Przekonanie to stanowi podstawg Koéciota do ,,dialogu z innymi religiami,
z filozofia i nauka, a takze z niewierzacymi i ateistami” (nr 39). Jest to jedno z waz-
niejszych zadan teologii fundamentalnej, ktéra samodefiniuje sig dzisiaj jako ,,teolo-
gia dialogu i pogranicza” (por. Teologiczna formacja przysziych kaplanéw, nr 109).

Demonstratio christiana

Rozdziat 11 dziatu ,, Wierze” — ,, Wierzymy” nosi tytul: Bég wychodzi naprzeciw
czlowiekowi (nr 50-184). Skiada si¢ on z trzech artykutdéw: Objawienie Boze, Przeka-
zywanie Objawienia Bozego i Pismo Swiete. Dwa pierwsze zawieraja bez watpienia
wyktad teologii fundamentalnej, trzeci natomiast stanowi ,,wlasno$¢” nauk biblijnych.

Bog wychodzi naprzeciw czlowiekowi. Teologowie uzywaja pojgcia ,korelacja”
(P. Tillich, G. O'Collins), aby wyrazi¢ prawdg, ze ludzkie pragnienie Boga znajduje
spelnienie znacznie glgbsze niz tylko na poziomie poznawczym za pomoca rozumu
naturalnego: ,,Bog:objawia sig i udziela cztowiekowi” (nr 50); ,,Bog z milosci objawil
sig i udzielil cztowiekowi; przynosi w ten sposob ostateczna i przeobfita odpowiedz
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na pytania, jakie stawia sobie cztowiek o sens i cel swego zycia” (nr 68). Korelacja mie-
dzy pytaniami cziowicka i Boza odpowiedzia to sposob na wykazanie wiarygodno$ci
Objawienia. Im lepiej zatem beda ukazane poklady bogactwa rzeczywistoéci Objawie-
nia, tym bardziej to Objawienie jawi¢ si¢ bgdzie jako wiarygodne. Teologowie funda-
mentalni zrozumieli tg zalezno$¢ i dlatego ,,zawtadneli” wreez tematyka Objawienia jako
takiego (nie poszczegolnych obszarow depozytu wiary), stajac si¢ w tej dziedzinie nie-
kwestionowanymi mistrzami (R. Latourelle, G. O'Collins, A. Dulles, R. Fisichella).

Przez diugi czas, az do II Soboru Watykanskiego, bogactwo Objawienia Bozego
sprowadzano w zasadzie do odkrycia prawd nieuchwytnych rozumowo. W Konstytu-
cji Dei Verbum (z 18 IX 1965 1.) Ojcowie Vaticanum IT, wykfadajac naukg o Objawie-
niu Bozym, opowiedzieli si¢ juznie za informacyjnym,ale osobowym i dia-
logowym modelem objawienia. Numer 51 KKK jest w catosci cytatem z tego doku-
mentu i moze stuzy¢ niejako za opisowa definicja Objawienia: ,,Spodobato si¢ Bogu
w swej dobroci i madroéci objawié siebie samego i ujawnié¢ nam tajemnice woli swo-
jej, dzigki ktorej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie maja dostep do Ojca w Du-
chu Swietym i staja sig uczestnikami Boskiej natury” (Dei Verbum, nr 2). Objawienie
stanowi zatem rzeczywisto§¢ znacznie szersza i glgbsza niz przekaz informacji. Jest
osobowym spotkaniem czlowieka z objawiajacym si¢ Bogiem — spotkaniem, przez
ktére realizuje si¢ zbawienie. Dlatego w nr. 52 podkresla sig aspekt zbawczy Objawie-
nia: ,,Bog, ktory zamieszkuje «$wiattos¢ niedostgpnay» (1 Tm 6,16), pragnie udzielaé
swojego Boskiego Zycia ludziom stworzonym w sposob wolny przez Niego, by w swoim
jedynym Synu uczyni¢ ich przybranymi synami. Objawiajac siebie samego, Bog pra-
gnie uzdolnié¢ ludzi do dawania Mu odpowiedzi, do poznawania Go i mitowania po-
nad to wszystko, do czego byliby zdolni sami z siebie”.

W jednosci z osobowa i dialogows strona Objawienia pozostaje jego wymiar sa-
kramentalny i historiozbawczy. O charakterze sakramentalnym Objawienia Ka-
techizm wypowiada sig znowu przez nawiazanie do Vaticanum II: ,,Boski zamyst spet-
nia si¢ réwnocze$nie przez wydarzenia i stowa wewngtrznie ze soba powiazane (Dei
Verbum, nr 2) oraz wyjasniajace sig wzajemnie” (nr 53). Wymiarowi historiozbaw-
czemu Objawienia poswigcono sporo uwagi, wyszczegolniajac konkretne etapy Obja-
wienia (,,przez rzeczy stworzone”, ,,pierwszym rodzicom zaraz na poczatku”, przez przy-
mierze z Noem, wybor Abrahama i formowanie Izraela jako Ludu Bozego, nr 54-64), aby
w koficu doj$¢ do Chrystusa Jezusa— Posrednika i Pelni Objawienia (nn. 65-67). Omawia-
jac chrystocentryzm Objawienia, autorzy Katechizmu Kosciofa Katolickiego zwracajauwagg
na prawde, ze ,,Chrystus, Syn Bozy, ktory stat sig cztowiekiem, jest jedynym, doskonatym
i ostatecznym Stowem Ojca; w Nim powiedziat On wszystko i nie bedzie juz innego stowa
oprocz niego” (nr 65). W konsekwencji, tzw. objawienia prywatne, ktore zdarzaja si¢ w hi-
storii chrze§cijanstwa, ,,nie naleza do depozytn wiary” (nr 67; na temat ich roli zob. tekst
H. Seweryniaka zamieszczony w niniejszym Biuletynie teologicznofundamentalnym).
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Demonstratio catholica

Jeden z wazniejszych sporéw migdzy teologami fundamentalnymi dotyczy miejsca
w ich dyscyplinie dla eklezjologii fundamentainej. Nawiazujac do S. Pié y Ninot, mozna
wyrézni¢ dwa wielkie modele wspolczesnej teologii fundamentalnej: model rzym-
ski imodel niemiecki (por. 1965-1995: correnti di Teologia fondamentale. w: La
Teologia fondamentale, pod red. R. Fisichelli, Casale Monferrato 1997, s. 51-52). Zwo-
lennicy pierwszego z nich wskazuja na mozliwo$¢ eklezjologii fundamentalnej, lecz jej
nie realizuja, zwolennicy drugiego za$ styna z doskonale rozwinigtej fundamentalnej
nauki o KoSciele. W analizowanym Dziale pierwszym Katechizmu nietrudno dostrzec
model rzymski: eklezjologia fundamentalna pojawia sig tylko w takim zakresie, jaki jest
konieczny do przedstawienia kwestii przekazywania Objawienia Bozego (nr. 74-100)
1 wiary (nr. 142-184). Pozostatych jej elementéw nalezy zatem szuka¢ w dogmatycznym
wykladzie artykutu Credo: Wierze w swiety Kosciél powszechny (nr. 748-975).

Zagadnienie przekazywania Objawienia Bozego obejmuje trzy tematy: Tradycja
apostolska, Relacja miedzy Tradycjq i Pismem Swietym oraz Interpretacja depozytu
wiary. Caty tekst przesycony jest bardzo mocno cytatami z Dei Verbum, co nie moze
dziwié, skoro w konstytucji tej az pigé z szefciu rozdziatéw zostato poswigconych
przekazywaniu Objawienia.

Przepowiadanie apostolskie z nakazu Chrystusa Ewangelii wszystkim ludziom do-
konywato si¢ dwoma sposobami: ,,ustnie: za poSrednictwem Apostotow, ktérzy na-
uczaniem ustnym, przyktadami i instytucjami przekazali to, co otrzymali z ust Chry-
stusa, z Jego zachowania si¢ i czynéw, albo czego nauczyli si¢ od Ducha Swictego;
pisemnie: przez tych Apostotdw i mezéw apostolskich, ktorzy wspierani natchnie-
niem tegoz Ducha Swictego, na pi$mie utrwalili wiesé o zbawieniu” (nr 76). Moca
sukcesji apostolskiej nauczanie apostolskie, w szczegdlny sposéb wyrazone w ksig-
gach natchnionych, kontynuowane jest w Tradycji KosSciota (nr 77). Przez Tradycjg —
uzywajac sformutowan z Dei Verbum, nr 8 — , Koéciél w swej nauce, w swym zyciu
i kulcie uwiecznia i przekazuje wszystkim pokoleniom to wszystko, czym on jest, i to
wszystko, w co wierzy” (nr 78).

Jesli chodzi o okreslenie relacji migdzy Tradycja i Pismem Swigtym, KKK odwo-
hije sig do kategorii ,,wsp6lnego Zrodta dwéch réznych sposobdw przekazywania” (nr.
80-81). ,,Wynika z tego — dodaje si¢ natychmiast— ze Koscidt, ktéremu zostato powie-
rzone przekazywanie i interpretowanie Objawienia, osiaga pewno$¢ swoja co do wszyst-
kich spraw objawionych nie przez samo Pismo Swigte” (nr 82). Odrzucajac zasade
sola Scriptura, Ko$cidt jeszcze raz wyraza swoje niezmienne przekonanie, ze ,,$wiety
depozyt wiary” (depositum fidei) powierzony jemu przez apostolow, zawiera si¢ w Swie-
tej Tradycji i Pigmie Swigtym.

Zadanie autentycznej interpretacji tego depozytu nalezy do Urzedu Nauczyciel-
skiego KoSciola, to znaczy biskupéw w komunii z nastgpca Piotra, biskupem Rzymu
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(nr. 85-87). Kolegium Biskupdéw w taczno$ci z papiezem w pelni angazuje swoja wia-
dzg, gdy definiuje dogmaty (nr 88), ktdre ,,sq $wiattem na drodze naszej wiary; oswie-
caja ja i nadaja jej pewno$¢” (nr 89). W §cistym zwiazku z Magisterium Koéciota Ka-
techizm ukazuje takze nadprzyrodzony zmyst wiary, cytujac Lumen gentium,
nr 12:,,0g6t wiernych nie moze zbladzi¢ w wierze i tg szczeg6lna swoja wlasciwos¢
ujawnia przez nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu, gdy poczynajac od biskupow
az po ostatniego z wiernych §wieckich ujawnia on swa powszechna zgodno$¢ w spra-
wach wiary 1 obyczajow” (nr 92).

Drugi temat wchodzacy w sklad demonstratio catholica to wiara. Wiara stanowi
odpowiedz cztowieka na Objawienie Boze przekazywane w KoSciele. ,,Wiara jest ak-
tem eklezjalnym” (nr 181). ,,KoSciot zatem (...) wierzy pierwszy, i w ten sposob pro-
wadzi, karmi i podtrzymuje nasza wiarg” (nr 168). Sposrod kwestii teologicznofunda-
mentalnych zwiazanych z wiara na szczegdlna uwage zastuguja dwie: wiara i rozum
(nr. 156-159) oraz jedna wiara (nr. 172-175).

Teologia fundamentalna, poszukujac relacji migdzy wiara i rozumem, w nr. 156 KKK
znajduje dla siebie wyrazna wskazowke: ,,Racja wiary nie jest fakt,ze prawdy obja-
wione okazuja si¢ prawdziwe i zrozumiate w $wietle naszego rozumu naturalnego.
Wierzymy z powodu autorytetu samego objawiajacego sig¢ Boga, ktory nie moze ani
sam sig¢ myli¢, ani nas myli¢. Aby jednak postuszenstwo naszej wiary bylo zgodne
z rozumem, Bog zechciat, by z wewngtrznymi pomocami Ducha Swigtego byty pota-
czone takZe argumenty zewngtrzne Jego Objawienia. Tak wigc cuda Chrystusa i §wig-
tych, proroctwa, rozwdj i §wigtos¢ Kosciota, jego plodnos¢ i trwatosé sa pewnymi
znakami Objawienia, dostosowanymi do umystowosci wszystkich, sa racjami wiary-
godnosci, ktore pokazuja, ze przyzwolenie wiary zadng miara nie jest $lepym daze-
niem ducha”.

Teologia fundamentalna poszukuje takze relacji or¢dzia chrze$cijanskiego z naukami
Swieckimi”, Wskazdwke w tej kwestii nalezy dostrzegaé w nr. 159: ,,Chociaz wiara
przewyzsza rozum, to jednak nigdy nie moze mieé miejsca rzeczywista niezgodno$é
migdzy wiarg i rozumem. Poniewaz ten sam Bog, ktory objawia tajemnice i udziela
wiary, ztozyt w ludzkim duchu §wiatto rozumu, nie moze przeczy¢ sobie samemu ani
prawda nigdy nie moze sprzeciwiaé si¢ prawdzie. Dlatego badanie metodyczne we
wszelkich dyscyplinach naukowych, jezeli tylko prowadzi sig je w sposob prawdziwie
naukowy i z poszanowaniem norm moralnych, naprawdg nigdy nie bedzie sig sprzeci-
wiaé wierze, sprawy bowiem §wieckie i sprawy wiary wywodza swoj poczatek od tego
samego Boga. Owszem, kto pokornie i wytrwale usituje zbadad tajniki rzeczy, prowa-
dzony jest nigjako, cho¢ nie§wiadomie, reka Boga, ktory wszystko utrzymujac, spra-
wia, ze rzeczy sa tym, czym sa”.

Wreszcie ostatnie zagadnienie: jedna wiara. Katechizm Kosciofa Katolickiego
w trzech kolejnych numerach przywohije wspaniaty tekst Adversus haereses $w. Ire-
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neusza, ktory shuzy¢ moze za doskonate podsumowanie teologii fundamentalnej ogol-
nej:

,.Kos$ciol, chociaz rozproszony po calym $wiecie, az po krafice ziemi, otrzymawszy
od Apostotow i ich uczniow wiarg (...) zachowuje troskliwie to przepowiadanie i t¢
wiarg, jakby mieszkal w jednym domu; wierzy w nia w taki sam sposéb, jakby miat
jedna duszg i jedno serce; przepowiada wiarg, uczy jej i przekazuje glosem jednomysl-
nym, jakby miat jedne usta. (...) Chociaz na §wiecie sa rozne jezyki, tre$¢ Tradycji jest
jedna ita sama. Ani Koscioty zatozone w Germanii nie maja innej wiary czy innej
Tradycji, ani KoScioty, ktdre sa u Iberdw, Celtéw, na Wschodzie, w Egipcie, Libii czy
na $rodku $wiata (...).Ore¢dzie KoSciota jest wige wiarygodne i pewne, poniewaZ w nim
ukazuje sig jedna droga zbawienia, wiodaca przez caly §wiat (...) Tg wiare, ktdra otrzy-
mali$my od Kosciota, zachowujemy troskliwie, poniewaz nieustannie, pod dziataniem
Ducha Bozego, odmtadza sig ona jak cenny depozyt zamknigty we wspaniatym naczy-
niu i odmiadza naczynie, ktore ja zawiera” (nr. 173-175).

(cdn.)
ks. Marek Skierkowski, Lomza



