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RECENZIE

3. Obiecujacy w swym tytule poddzial, po§wigcony katechezie innych wyznan, jest
bardzo mizerny. Mys$lg, Ze zdecydowaty o tym nie tylko nie wytozone jasno ani w ty-
tule, ani we Wstepie zalozenia konfesyjne omawianego spisu, lecz takze brak u nas
w kraju migdzywyznaniowych badan w zakresie teologii w ogdle, a katechetyki w szcze-
golnosci.

Marek Marczewski, Lublin

F. WILFRED, O. BEOZZO (red.), Le franchissement des frontiérs. Naissance
d’identités nouvelles?, Revue Internationale de Théologie ,,Concilium”, Cahier 280,
Beauchesne Editeur, Paris 1999, ss. 168.

Historia nie znata tylu granic, ile ich znajduje si¢ w §wiecie wspotczesnym; nigdy
tez nie istniato tyle ich naruszen co dzi$ — twierdza Felix Wilfred z Madras i Oscar
Beozzo z Sdo Paulo w edytorialu zeszytu Przekraczanie granic. Czy narodziny no-
wych tozsamosci? migdzynarodowego przegladu teologicznego ,,Concilium”. W trzech
czeciach zeszytu (Zjawisko — Refleksje teologiczne — Swiadectwa) zgromadzono trzy-
nascie studidow; dolaczono szkic konkludujacy. Pierwsza cze$é problemu tytutowego
przedstawiono wieloaspektowo i penetrujaco; nie we wszystkich artykufach nalezycie
wylonilo sig zjawisko rodzenia sig¢ nowych tozsamosci.

Codziennie wystepuje zard6wno wznoszenie murdéw granicznych, jak tez ich obalanie,
wskazuje niezwykle obszemny i wielowatkowy edytorial. Pozwala to dostrzec stan dia-
lektycznego napigcia miedzy wytyczaniem tozsamosci partykularnych — geograficznych,
narodowych, jezykowych, kulturowych, etnicznych, seksualnych —a przekraczaniem ku
innemu brzegowi. Przekroczenie granicy moze byé albo przemocowe, gdy jedna potega
dokonuje najazdu na terytorium (fizyczne, duchowe, kulturowe...) innego, jak w przy-
padku kolonizacji réznopostaciowe] — albo tez ukryta i subtelna, ale nie mnigj niszczy-
cielska, jak w procesie transnarodowosci kapitatu czy ujednolicania kultur.

Wystepuje dwuznaczno$é w utrzymywaniu granic 1 w ich negacji. Filozofia ekono-
miczna dekretuje obalanie wszelkich barier, by kapitat i rynek mogly odegra¢ swa rolg
—a robwnocze$nie wprowadza surowe obostrzenia dla ruchliwosci sity roboczej z kra-
jow ubogich; wzywa do otwarcia rynku Poludnia w imig $wiata Planetarnego — a row-
noczesnie ustala embargo czy rozne ekskluzywy na artykuty pochodzace z Potudnia.

Przekraczanie granic moze czgsto mieé akcent twérczy. Znajdowanie sig na peryfe-
rii, skad widok jest z koniecznoéci bardzo odmienny niz z centrum, pozwala inaczej
odezytywaé konfrontacjg z inng tozsamodcia, innym obszarem duchowym, kulturo-
wym czy religijnym: to moment wylaniania si¢ nowej tozsamo$ci. W wielu dyscypli-
nach akademickich dzieta najbardziej tworcze pochodzily od badaczy przekraczaja-
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cych utarte granice dyscyplin i siggajacych po obszary ,,poza-graniczne”; zwigzki mig-
dzyrasowe czy migdzyetniczne daja poczatek fizycznej i kulturowej tozsamosci, uprzed-
nio nieistniejacej.

Ustalajacy granice to na ogét ci, ktorzy rzadza: nie moze wige dziwié, ze wyznacza-
nie granic jest zazwyczaj aktem negacji. Ustanawianie granic jest czynione przez mo-
carstwo wspierajace sig na arsenale ideologicznym. Na szcze$cie bariery ekonomiczne
i handlowe wysunigte przez Péinoc i jej ideologie sa odwaznie kontestowane przez
niejednego Prometeusza spo$rdd narodéw Potudnia.

Takie przekraczanie jest absolutng konieczno$ciag w nowym okresie historycznym
czy szczegolnym kontekscie. Rzeczywisto$é wytycza nowy obraz obszaru i nowa linie
granic — moze to doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej nastgpuje bytowanie réwnoczesne
na licznych obszarach prowadzenia odwaznych eksploracji. Przekraczanie granic to
do$wiadczenie duchowe, to zjawisko religijne.

Edytorial zwraca uwagg, Ze dla pewnych postaci religii jak judaizm, chrzescijan-
stwo i islam granice i rozgraniczenia maja znaczenie wigksze niz dla kultéw naleza-
cych do religii pierwotnych czy do wielkich tradycji religijnych jak buddyzm i hindu-
izm. Réznica postaw w odniesieniu do granic w réznych tradycjach religijnych ma
oczywiste nastgpstwa, gdy dochodzi do dialogu migdzy nimi. Elementem odkupiciel-
skim w wigkszosci tradycji religijnych jest do§wiadczenie mistyki: jest ona milczaca
kontestacja méwiaca, e granice nie sg nieprzekraczalne — Ze nie ma innych drog posu-
wania sig, mimo widocznych bastiondw religijnych.

Dla chrzescijanstwa odnotowano pigciokrotne przesuwanie wiasnych granic w mo-
mentach kluczowych. Po raz pierwszy chrzescijafistwo porzucito przynaleznos$¢ do
judaizmu jako jego sekta i otworzyto droge Jezusowa poza granica etniczna. Druga
zmiana zachodzila w czasie: pojgcie paruzji przesunigtej w czasie przesuwato docze-
sne granice chrze$cijanstwa. Trzecie przesunigcie to uznanie, Ze tozsamos$¢ chrzesci-
janstwa nie odpowiada juz spoleczenstwu widztalnemu, ale jest zbiezna z domena ,,ta-
jemnicy bez granic”. Czwarty jest przypadek sprzecznosci granic: chodzi o uznanie,
ze rozum ludzki ma swoj wlasny niezalezny obszar, ktorego nie mozna utozsamiaé
z wiara, z kolei realia doczesno$ci majg swa autonomie i wolno$é w stosunku do wia-
dzy koscielnej. Niefortunne do§wiadczenia objgcia ta wiadza nauk przyrodniczych
i roszczenia wladz koscielnych do zwierzchnosci nad sfera doczesna (teoria dwoch
mieczy) zmusily Kos$ci6t do wycofania si¢ z pewnych obszardéw i przeformutowania
wiasnych granic. Wreszcie w ostatnich dziesigcioleciach doszto do piatego przystoso-
wania granic: ich sztywno$¢ zastapito pojmowanie bardziej elastyczne (Ko$ciét Chry-
stusowy ,,trwa w Kosciele katolickim” —KK 8); tym samym doszto do nowego odkry-
cia tozsamoéci koscielnej. ’

Ale edytorialici wyrazaja przekonanie, ze , historia nie jest zamknigta”, a ,,nowe
tysiaclecie ujrzy duzo wigcej przesunigé granic, co bgdzie miato diugofalowe nastgp-
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stwa dla wznoszenia tozsamosci chrzeScijanstwa”. Niemata czgéé jego przysztosci
znajduje sig na peryferii, w rejonach granicznych.

W czgsci [ Jacques Audiet, profesor honorowy w Paryskim Instytucie Katolic-
kim, wskazuje: przekroczenie granicy jest zawsze doswiadczeniem fizycznym. Przej-
$cie granicy odstania nowe odkrycia i nowe pejzaze, ale réwnolegle odnosi nas do
naszych wiasnych granic fizycznych. Kazdego z nas jego cialo odsyta do doswiadczen
wiasnego partykularyzmu. Ciato przypomina energicznie, Ze nie ma ludzko$ci bez réznic
przede wszystkim geograficznych i fizycznych. Entuzjazm migdzykulturowosci jest
hamowany mozliwo$ciami materialnymi i zderza sie z dwuznaczno$cia charakteryzu-
Jjaca wszelkie Judzkie poczynania w czasie i przestrzeni ciata. Przy spotkaniu z obcym
granice spoleczna, polityczna i kulturowa wzmacniaja granicg wilasnej cielesnosci.

Gdy przekroczenie granicy jest odkryciem innego oraz samego siebie, jednocze-
$nie spotkanie obcego pobudza Igki i odrzut. Stownictwo wykluczenia spotecznego
jest zaczerpnigte z ciala. Obok wyrazen wzigtych z przestrzeni geograficznej —,,unas”,
,»unich” — wystgpuja inne, majace sens jedynie w zestawieniu z ciatem: ,,czystos¢ krwi”,
,»CZystos¢ rasowa”, ,,oczyszczenie etniczne”, ,,czysta rasa”, ,,czysty jezyk”. Ludzkoscé
podzielono na dwie grupy rozgraniczone linia niewidzialna i subtelna: na jednych ,,czy-
stych” i na innych ,,nie czystych”. Taka schematyzacjg mozna prowadzi¢ w nieskon-
czono$¢ przez odnoszace sig do czystoscei: ,,zle ubrani”, ,,brudni” — az po strefe moral-
na: ,leniwi”, ,,zle wychowani”, ,,zdegenerowani”, ,,niebezpieczni”. Rozwiazte oby-
czaje sa ,,zarazliwe”, nalezy unika¢ zakazenia sie. Wszystkie te stereotypy wywodza
sig z pierwszego schematu cielesnego i przenosza ciato jednostki do jezyka wigzi spo-
tecznych.

Kazde z tych wyrazen ma swoja historig, zostawialo §lady na szlaku czasow, nie-
ktore kontynuuja wplyw niszezycielski. ,,Czystos¢ krwi” przedstawiala ideat dla nie-
jednego w Hiszpanii XVI w. (zreszta az po XVIII w.) wychodzacej z rekonkwisty.
,Czysto$¢ rasowa” stanowila jeden z dominujacych elementéw ideologii nazistow-
skiej, a ,,czysto$¢ etniczna” ma nadal swych zwolennikéw nie tylko w Europie.

Nic dziwnego, Ze z czystosci religie uczynity ideal. Czysto$¢ rytualna dzielaca $wiat
bogow od $wiata ludzkiego stanowi granicg miedzy sacrum i profanum, czysto$¢ spo-
feczna w pewnych tradycjach znajduje si¢ u podstaw hierarchii i samej organizacji
spofecznej, czysto$é duchowa to odrodzenie psychologiczne i toZsamos$ciowe; w chrze-
Scijanstwie czystos¢ jest warunkiem warto$ci mitoéci i mitosierdzia, elementem kon-
stytutywnym wigzi zbawienia w Bogu.

Audinet akcentuje, ze w okresie kolonialnej ekspansji Europy wyznacznikiem czy-
stosci w stosunku do obcego stat sig kolor skory. Arytmetyka koloréw od XVIw. rozroz-
niata metysa, tercerona (vel kwarterona), oktawona; kolor zostal zwiazany ze zbruka-
niem: ,,Nikt nie zaprzeczy, ze rasa biata jest wyzsza od wszystkich innych”, glosita fran-
cuska definicja leksykalna z kofica XIX w. Lancuch: kolor, rasa i wladza stawal sig
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konstytutywny dla wspdtczesnych spoteczenstw wyszlych z kolonizacji. Cigg: czystosé,
$wiatlo, duch i biato$¢ jest przeciwstawny ciagowi: nieczysto$é, mroczno$é, materia
i czern. Tak wigc w predykacji sprzed stu laty Indianin i Murzyn bywali demonami,
a wspolczesna Europa z dyskursem o czystosci krwi i okrutnymi praktykami czystek et-
nicznych zaswiadcza o trwato$ci tych skojarzen. Higiena i lek kontaktu fizycznego, za-
pachu czy mikrobdw moga fatwo zastepowac obsesjg czystoéci dawnych tekstow.

Metyzacja w naszych wielokulturowych spoleczenstwach jest ciagtym przywotywa-
niem nieprzewidywalnosci przygody ludzkiej i konieczno$ci projektu demokratyczne-
go. ,,Metyzacja jest paradygmatem migdzykulturowosci — otwiera on drogg ludzkosci”.

Wspotczesnie w wielkich wydarzeniach sportowych nie mozna zidentyfikowaé
narodowoéci sportowcdw na podstawie ich wygladu fizycznego — w artykule dotycza-
cym metyzacji twierdzi Virgil Elizondo, prezydent Centrum Kulturalnego Meksy-
kanisko-Amerykanskiego w teksaskim San Antonio. Przyjaznie, wigzi rodzinne i mat-
zenstwa przetamuja dawne tabu rasowe i narodowe, dajac poczatek nowej ludzkosci.
Metyzacja — wyjaénia Elizondo — to mieszanie grup ludzkich rézniacych si¢ genetycz-
nie (franc. Métissage). Fizyczna mieszanka ludnoéci nie powoduje zadnych klopotow;
inaczej natomiast jest z mieszanka spoteczna 1 kulturowa oséb oraz ludéw. Z kulturo-
wego punktu widzenia metyzacja jest zazwyczaj obiektem obaw, zagrozen, cz¢sto na-
wet zakazow. Metyzacja jest cielesnym i duchowym naruszeniem najéwigtszej prze-
strzeni innego — seksualnosci.

Wydaje sig, ze mamy wrodzony instynkt zaréwno chronienia granic naszej egzy-
stencji — granic seksualnych, geograficznych, intelektualnych... — jak tez naruszania
ich przez eksploracjg i podbo}. Jako ludzie mamy naturalny Igk ,.innych” i boimy sig
zmienia¢ jedno$¢ grupy, rodziny, klanu czy narodu. W XVIIT § XIX w. do tego natural-
nego lgku przed mieszanka ,,poza grupa” niektorzy dotaczyli fatszywe idee glebokiej
nieréwnosci ras zaleznie od koloru skéry i uznawali wszelkie krzyzowania z rasami
rzekomo nizszymi za degeneracje rasy ludzkiej. ,,Znalezli sig¢ nawet teologowie przy-
dajacy takim koncepcjom fundamentu biblijnego. Prowadzito to do usprawiedliwiania
podboju i niewolnictwa, do sprzedawania istot ludzkich, do zakazn krzyzowania raso-
wego w USA i do niszezycielskich wysitkéw wytworzenia bialej rasy whadczej”.

Masowa metyzacje dajaca poczatek nowemu ludowi powoduja najogoélniej podbo-
je, kolonizacje czy migracje masowe. Metyzacje meksykanska przyniost hiszpanski
podbdj Meksyku poczawszy od 1519 r., metyzacja meksykano-amerykanska rozpo-
czela sie z inwazja anglo-amerykanskich Stanéw Zjednoczonych A.P. na Meksyk pot-
nocno-zachodni na poczatku lat trzydziestych XIX w. itrwa dotad przez migracje
amerykanskiego stylu zycia do Meksyku oraz migracje Meksykanéw do USA. Obrazy
zdobywcey-kolonizatora czy kultury dominujacej w okre$leniu ,,wyZszo§¢-pigkno” oraz
podbitego czy imigranta w okre§leniu ,,nizszo§é-brzydota” beda interioryzowane przez
wszelkie srodki przekazu: ubidr, jedzenie, zwyczaje, jezyk, sztuke, muzyke, ekonomi-
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ke, instytucje spoleczne, a zwlaszcza przez mitologie oraz wyobrazeniowo$¢ religijna.
Totalitarny wizerunek, jaki Europa kolonizatorska zatozyta u ludéw kolonizowanych
jako model powszechny, nadal wywiera wplyw determinujacy na catym globie: ten
,,obraz normatywny” zachodniej cywilizacji jest wzmacniany i przenoszony przez te-
lewizjg, film, ksiazki, periodyki, uczelnie oraz religie o europejskiej dominancie.

Poczatek syntezy spoleczno-kulturowej, przydajacej tozsamo$¢ Euro-Indianom,
Elizondo dostrzega w zmetysowanym obrazie Naszej Pani z Guadalupe: Madonna byta
nie prostym objawieniem, ale doskonata synteza, w jednym zwartym obrazie, ikono-
grafii ludéw iberyjskich oraz pierwotnego ludu meksykanskiego. Zapewnia wspdlne
do$wiadczenie religijne, przez ktére narody najbardziej r6zniace sig moga poznaé do-
$wiadczenia jednosci i rodzinnej przynaleznosci.

Trzeba czasu, by kulturowa tozsamo$¢ objawila sig jako odrebnoséé: mozoli sig ona,
by wytworzy¢ whasna indywidualno$¢, zapozycza od obu kultur rodzicielskich, nie
dazac do okazania sig replika ktorejkolwiek z nich. Dawne formy bycia, tozsamos$ci
i przynaleznodci juz nie wystarczajq dzisiejszej ludzkosci. Planeta stata si¢ mala wio-
ska, w ktorej wszystko jest powiazane. Pilnie potrzebujemy nowych modeli, jesli chicemy
wszyscy przezy¢ w pokoju i harmonii. Trzeba roztopi¢ dawne granice etniczne, reli-
gijne i rasowe przez wylanianie zycia nowego.

W czgsei I Vimal Tirimanna CSSR, profesor teologii moralnej w seminarium
w Kandy (Sri Lanka), przypomina: przez swa naturg podstawowo misjonarska Kosciot
jest wezwany do przekraczania granic, do obwieszczania Ewangelii wszystkim ludom.
Z koécielnego punktu widzenia przekraczanie granic jest zawsze wej$ciem na obszar
niechrzescijanski; ale i odwrotnie: rozne przyczyny historyczne sprawiaty, ze niechrze-
$cijanie przekraczali granice i penetrowali ,,obszary” Kosciota. To stowa ,IdZcie wigc
i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28,19) pobudzaly miliony chrzescijan do misjona-
rzowania: do pojécia, do przekraczania granic w celu przepowiadania Dobrej Nowiny
Jezusa Chrystusa niechrzescijanom, rzekomym poganom czy ,,niewiernym” — dla tych
chrzeécijan byt to po prostu ,,rozkaz samego Boga do przekraczania granic”. Uczucie, Ze
jest sig ,,postanym”, stanowi zasadniczy element samej egzystencji Koéciota.

Tirimanna przypomina o waznych dokumentach Kosciota: o encyklice Maximum
illud, w ktorej Benedykt XV zachecat wyruszajacych z zatozeniem misjonarskim do
zapominania o wlasnym kraju, poniewaz staja sig¢ zapisani w Krolestwie Niebiafiskim.
Tradycje misjonarskie wspieral soborowy dekret Ad gentes divinitus, takze pozniejsze
dokumenty jak Evangelii nuntiandi (1975) i Redemptoris missio (1990). Jednakze
okreslenie ,,przekracza¢ granice” implikowane przez posoborowe nauczanie uzyski-
wato konotacjg zasadniczo odmienna.

Juz z Dziejow Apostolskich wynika, ze Koécidt apostolski rozpoczat przekracza-
nie granic, by glosi¢ Dobra Nowing. Istnieje tradycja, ze apostot Tomasz dotart az do
Indii, przekraczajac liczne granice.

- 219 -



RECENZIJE

W tych peregrynacjach Koéciét napotykat kultury niezydowskie oraz religie Azji
Mniejszej, Afryki Poinocnej i Europy — te spotkania wzbogacaty go, niekiedy jednak
zmienialy jego oredzie. Mogt sam wykorzystaé pewne pojecia greckie w celu celniej-
szego wyrazenia swego poslannictwa, ale tez kalaty go pewne dwczesne ruchy jak
gnostycyzm. Takimi drogami do Kosciota dotarly filozofie platofiska i stoicka. Takie
przekraczanie granic bylo ostatecznie korzystne dla Kosciota. Spotkania migedzy Ko-
$ciolem a ,,barbarzyncami” wytworzyly nowa autonomiczna kulture chrzeécijanska,
majacy za osrodki klasztory i dziatajaca religijnie oraz wychowawczo — przez zaszcze-
pianie tradycji tacifiskiego chrzescijafistwa na konarze barbarzyfiskim. Niektérzy uwa-
Zaja, ze Zachod jako jednostka o wspdlnej historii zaistniat w VIII w. na bazie liturgii
rzymskiej, rzymskiego prawa kanonicznego i benedyktyfiskiego monastycyzmu.

W s$redniowieczu przekraczanie granic towarzyszyto dwom wielkim wydarzeniom:
ekspansji rodzacego sig islamu az po poczatek VIII w. oraz krucjatowej penetracji
w chrzedcijaniskim cesarstwie Konstantynopola. Inwazje muzulmanskie otwieraly droge
wymiany nie tylko handlowej, takze kulturalnej, filozoficznej i o§wiatowej, przez $red-
niowieczne szkoty w Salerno, Toledo i Montpellier nauki i filozofie greckie oraz rzym-
skie docieraly do §wiata zachodniego; cechy kosmopolityczne miat wielki ruch wspét-
pracy, przyciagajacy Zydéw, Arabéw i Grekéw oraz Hiszpandw, Wiochéw i Angli-
kéw. Krucjaty byly europejskimi wyprawami militarnymi organizowanymi Przez
Kosciét celem uwolnienia Ziemi Swigtej — uchodzily za dzielo poboznosci; Kosciot
przekraczal wowezas granice nie aby glosi¢ Ewangelig, ale by broni¢ chrzeécijanskie
ziemie oraz zyjacych tam chrzescijan.

Epoke kolonialna zapoczatkowata bulla Inter caetera Aleksandra VI z 1495 1.,
monarchiom iberyjskim przydzielajaca nowe $wiaty w celu doprowadzenia ,,Judow
barbarzyniskich” do wiary. W istocie misja nie ograniczata si¢ do konwersji owych
ludéw, lecz miata inne motywy jak podbdj narodéw dla wiasnej korzysci politycznej
i handlowej. Tak wigc ,,przekraczanie granic dla obwieszczania Ewangelii w owym
czasie §ci§le wiazalo sig z politycznymi potegami kolonialnymi”, z ktérymi ,misjona-
rze szli rgka w reke”. I teolog konstatuje dobitnie: ,,Nie ma zadnej przesady w stwier-
dzeniu, Ze potegi kolonialne przybywaly z mieczem w jednej rece, a z Biblia w dru-
giej”. W oczach kolonizowanych misje stawaty sig innym obliczem kolonializmu: zol-
nierze podbijajacy ziemig, kupcy wyzyskujacy ludno$é, misjonarze chrzezacy
i zakladajacy szkoly - wszyscy pochodzili z tego samego kraju i mowili jednakim je-
zykiem. Wigkszo$¢ misjonarzy, chotby z dobrymi intencjami, starala si¢ przenies¢
Kosciot europejski do nowego kontekstu misjonarskiego, bez jakiejkolwiek adaptacii:
w nastgpstwie powstawaly Koécioly obce dla tubylcéw — zryw misjonarski byt trium-
falistyczny, a nowe ziemie penetrowata Ewangelia Jezusowa w kostiumie europejskim.

Vaticanum II odrzucito triumfalistyczno-konfrontacyjna postawg misjonarska sprzed
Soboru, zachgcajac do dialogu w akcentowanym nadal zamy$le misjonarskim.

- 220 -



RECENZJE

Nadmierna czasem zarliwo$¢ misjonarska powodowata, ze Kosciot okazywat sie
bardzo nietolerancyjny dla tych, ktérzy odmawiali podazania jego szlakiem. Od Sobo-
ru misjonarskie wysitki nigdy juz nie bgda takie same jak uprzednio: Koéci6t dostrzegt,
ze Zyje ,,w spoleczenstwie pluralistycznym, w ktérym obowiazkiem sa wzajemna har-
monia i wspdtbytowanie”.

O mistyce jako przekraczaniu granic ostatecznych pisze w refleksji teologicznej
Wayne Teasdale, profesor w Catholic Theological Union w Chicago, mnich w trady-
cji indyjskiej (chrzescijafiski sannyasi), zwiazany z Parlamentem Religii Swiata. Kazda
autentyczna religia — wytryskujaca z glgbin czlowieczego spotkania z Tajemnica osta-
teczna — wynika z podstawowych intuicji duchowych i z do$wiadczenia zatozycieli.
Odnosi sig to do hinduizmu i buddyzmu, do dZainizmu i judaizmu, do chrzeécijafistwa
i islamu. Wszystkie te tradycje religijne wynikaja z do§wiadczenia mistycznego, co oznacza
bezposrednie poznanie i wiez z Boskoscia, Bogiem czy nieograniczona Swiadomoscia.
Mozna byloby powiedzie¢, ze rzeczywista religia ludzkosci nie jest w ogole religia: to
raczej mistyczna duchowo$é, kanwa, z ktorej zrodzity sig same religie.

Mistyka to przebudzenie transcendentalnej §wiadomosci i jej podtrzymywanie — to
$wiadomos¢ faczaca sig z Bogiem. Wszystkie formy madro$ci mistycznej przyczynia-
jasig do zrozumienia przez nas gi¢bin Tajemnicy; jest to wazny punkt zbiezny migdzy
samymi religiami. Do$wiadczenie mistyczne jest ulotne, jednakze jego owoce sg trwa-
fe, czgsto stale. Do jego nastgpstw nalezy zaliczy¢ madro$¢, pokdj czy rownowagg,
rado$é, wspolczucie, cierpliwoéc, tagodnosé, bezinteresowno$e, prostotg.

W czgsei 1T Anton Rotzetter OFMCap, wyktadowca duchowosci w Altdorf
(Szwajcaria), stwierdza: ,,Wiele przyczyn zachgca do uznawania we Franciszku z Asy-
zu mostu rzuconego migdzy chrzescijafistwem a islamem”, odtwarza misyjne Zycie
Swigtego; podkresla wiclodniowe spotkanie z suttanem w 1219 r. W XII w. powsta-
waly ujecia pokojowych spotkan chrze$cijan z muzutmanami, bylo to jednak zdomi-
nowane przez przemocowo$¢ ducha krucjat. Rozdzial X VI franciszkanskiej reguty nie
potwierdzonej osobna bulla papieska (regula non bullata) zawiera ,status misjonar-
ski”, po raz pierwszy wprowadzajacy ide¢ misjonarska do reguty monastycznej. Po-
stulowano tam m.in.: spotkanie z Saracenami (tak powszechnie okreslano muzuima-
noéw) ma byé obecno$cia w stuzebnoéci, pokoju, bezprzemocowosci — nic poza
braterstwem i solidarnoscia; obwieszczanie Ewangelii ma wywodzi¢ si¢ z impulsu we-
wnetrznego, u§wiadomienia sobie woli Boga; tego obwieszczania nie mozna reduko-
waé do czynow klerykalnych czy hierarchicznych; spotkanie z Saracenami winno od-
by¢ si¢ w duchu daru totalnego (dla Franciszka gotowo$¢ do poddania sig meczefistwu
stanowila integralng czeéé statutu misjonarskiego); zalecono niepodejmowanie kidtni
czy dyskusji. Rotzetter uznaje zasady statutu za ,,po prostu rewolucyjne”, odnotowuje,
ze glosna legenda o wilku z Gubbio moze odnosi¢ sig tez do Saracendw, gubbianie
bowiem odnie$li nad nimi zwycigstwo; w legendzie moze by¢ skondensowane spotka-
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nie z sultanem — nastapito literackie przepracowanie historycznego spotkania, powstat
symbol odwagi pozbawiony uprzedzen i przemocy.

Teolog kontrastuje gwaltowno$¢ tonacji misjonarskiej u pierwszych meczennikow-
-franciszkanéw w Maroku z ,,teologia bezprzemocowa” Rogera Bacona, Ramona Llulla
i innych przeciwnikéw przymusowego nawracania, dazacych do ,,bezprzemocowoscio-
wego” spotykania Tatarow, heretykéw, Zydow, pogan. .. Ich wizje zapowiadaja francisz-
kanskie marzenie o indianskim Kosciele w Ameryce zwanej wspdtczesnie Lacinska.

O duchowych trasach poszukiwania sacrum pisze Linda Gr o ff, profesor nauk po-
litycznych i studiéw prospektywnych w uniwersytecie stanu Kalifornia. Jej studium to re-
zultat dhugich rozméw z osobami majacymi doswiadczenia w co najmniej dwoch roznych
religiach, na réznych szlakach duchowo-religijnych, Chodzito o wydobycie drég podje-
tych, motywow naktaniajacych, sposobow wiaczania eksploracji rozmaitosci religijnej. Owe
szlaki duchowe sg zapowiedzia tego, co bedzie coraz czgéciej wystepowato w przysziodci,
gdy w naszym §wiecie migdzyzaleznosci ludzie beda zderzali sie z r6znoécia kultur, etni-
czoscl, ras ireligii — co naklania do integrowania wszystkiego w spojna calo$¢. Wérod
0sdb uwzglednionych przez autorke znalezli sig m.in.: chrzescijanie i Zydzi, ktérzy zanu-
rzyli sig¢ w buddyzmie — i buddysci penetrujacy aspekty chrzeScijanstwa; afrykanski mu-
zulmanin badajacy liczne tradycje religijne i szanujacy duchowo$¢ kazdej z nich; dawna
zakonnica katolicka przesunigta ku duchowosci feministycznej; kwakier przejety tradycja
indianska; eks-mormonka podejmujaca , religi¢ Bogini” i feministyczay ,,kult wika’; tybe-
tanski buddysta wychowany przez jezuitdw; japonscy sintoisci-buddyscei; ksiadz-katolik
i zakonnik-katolik eksplorujacy hinduizm i buddyzm. .. Duchowa wedréwka kazdej oso-
by jestindywidualna i jedyna. Autorka wyrdznia cztery modele takich wedrowek, zaleznie
od powiazan danej osoby z religia poczatkowsq i z religiami dalszymi.

Po pierwsze: niekiedy nastapilo catkowite porzucenie wiasnej tradycji duchowo-
religijnej na rzecz innej, uznanej za przemawiajaca bardziej bezposrednio.

Po drugie: mogto dojs¢ do eksploraciji innej tradycji bez porzucania dawnej; wystg-
powala integracja nowych elementéw na pierwotnej kanwie, prowadzac do wzbogaca-
nia praktyk religijnych; niekiedy byt to owoc dialogu migdzyreligijnego, wiodacy do
poglebienia zrozumienia migdzyreligijnego.

Po trzecie: moglto dochodzi¢ do odnalezienia w nowych tradycjach elementéw wy-
stepujacych w tradycji pierwotnej i do nawrotu ku wiasnym korzeniom religijnym; nie-
kiedy wierzacy ze §wiata zachodniego odkrywaja mistyke Orientu, gdzie stanowi ona
oérodek pojmowania religijnego ~ i przekonuja sig, ze znajduje si¢ ona takze u korzeni
wszystkich religii okcydentalnych, a to prowadzi do badania lepiej pojmowanych mi-
stycznych zrodel wiasnej religii, z kolei wierzacy ludzie Wschodu, tradycyjnie bardziej
ze$rodkowani na medytacji i pokoju wewngtrznym jako prowadzacych do pokoju $wia-
ta, rozpoznaja za $wiatem Zachodu znaczenie sprawiedliwo$ci spotecznej i praw czlo-
wieka jako elementdw wspdttworzacych lepszy $wiat.
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Po czwarte: niektorzy interesuja si¢ — ponad wszelka ukonktretniona tradycja ducho-
wo-religijna — duchowoscia w ogdle i akceptuja wiele z nich, ma to dotyczy¢ zwlaszcza
adeptow ,,New Age”.

Istnieje wiele wspdlnych cech tych wedréwek duchowych. Osoby przebadane nie-
mal zawsze dochodzity do wniosku, Ze totalna prawda nie tkwi w jednej religii czy
w jedynej interpretacji jednej tylko religii, osoby te staja sig bardziej otwarte i w swym
Zyciu autentycznie poszukuja prawdy, sensu oraz mito§ci-wspolczucia. W wigkszosei
stwierdzono, ze rozne religie wylanialy sig¢ w réznych epokach i w odmiennych kon-
tekstach kulturowych, ale pod tymi zréznicowaniami lezy utajona duchowo$¢ i misty-
ka czy wewnegtrzne doswiadczenie ostatecznej rzeczywistosci, co faczy wszystkie te
odmienne tradycje i drogi duchowe.

Zyjemy w §wiecie coraz poteZniejszych technologii, ktore mozemy wykorzystywaé
do celéw zardwno pozytywnych (w shuzbie zycia), jak negatywnych (destrukcyjnych),
niebezpiecznych dla wszystkich. Jesli chcemy, by Ziemia oraz ludzko$¢ przezyly i pro-
sperowalty w przysztoéci, musimy odnalez¢, co nas faczy przez tg réznorodno$¢. Roz-
ne wysitki dialogowe — wskazuje Groff — maja wiec ogromna wage do ustalania mo-
stdw zrozumienia migdzy ludzmi o réznych przesztosciach.

W szkicu konkludujacym Bruno Chenu z wydzialu teologii katolickiej w Lyonie
utrzymuje, ze chrze$cijanie bez szczegolnej radoéci rozwazaja pojmowanie réznicy:
pod nig czeste pojmuja rozdzial, rozerwanie, dziwactwo, jesli nie amoralno$c — wszystkie
te sytuacje niedopuszczalne w ich oczach. Niemata czg$¢ dziejéw Kosciola sprowa-
dzatla sig do kierowania innego ku sobie. NowosScia czaséw obecnych jest uznanie
innego po prostu jako innego i waloryzacja owej partykularnoéci. Wyzwaniem jest
przeobrazenie leku szkodliwej roznicy ~ w rado$é réznicy wzbogacajacej. Prace nad
Nowym Testamentem pozwolily odkry¢ réznorodno$é w §wiadectwie apostolskim: ,,Nie
ma formut magicznych, nie ma normy natozonej, by zredukowaé Ewangelie do jed-
nej”. Kanon jest ,,rodzajem kanonizacji réznorodnosci chrze$cijanstwa”.

Teolog przyznaje: sa granice ko$cielnej goscinnoéei dla wielosci. Poszanowanie
innego nie moze odbywa¢é sie przez przemilczenie prawdy i ambicj¢ jednosci. Juz
w XIX w. uznawano, ze réznica winna wpisywac sie do polifonii ko$cielnej: nuta fat-
szywa wyklucza sig sama. Ryzyko podzielenia Kodciola nie jest utopijne, historia do-
starcza §wiadectw. Dlatego ostatecznym stowem chrze$cijanina jest nie ,,roznica”, ale
»koherencja”, ,harmonia” — jednym sfowem: ,,wspoinota”.

Wszystkie monoteizmy odkryty, ze religia Boga Jedynego jest ,religia mitoéci”.
Niestety, cztowiek stat si¢ wilkiem dla cztowieka. Historia ludzka to nieskoriczona
litania nienawisci i wojen, takze religijnych. Trzeba przyznaé, ze w ciagu stuleci wspél-
nota chrzescijanska nie potrafita wydobyé niezaprzeczalnego swiadectwa mitosci ~ do
tego stopnia, ze podzialy chrzescijanstwa shizyly jako argument apologetyczny na
korzy$¢ autentycznoéci koranicznej.
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Lista narodéw w Dz 2,9-11 na zestanie Ducha Swigtego to juz zapowiedz ,,wszyst-
kich narodowosci”, przy czym kazdy styszy we wlasnym jezyku ,,0 niezwyktych dzie-
fach Bozych”. Zadaniem Ko$ciola nie bedzie nigdy nalozenie jednego wspdlnego je-
zyka, utrzymuje Chenu: ,,Koéciot rodzi sig na zestanie Ducha Swigtego w réznorod-
nosci wzajemnie polaczonej i w zwielokrotnionej jedno$ci — Wieza Babel zostaje
obalona”. Dzi$ jesteSmy w poszukiwaniu nowego sposobu wyrazania katolicko$ci.
Rozne ujgcia wystgpowaly w historii: troska o ortodoksje, utozsamianie si¢ z Cesar-
stwem Rzymskim, poczucie misji §wiatowej. Obecnie najpilniejsze jest wzmozenie
dialogu, zdolnosci do wymiany miedzykulturowej. Taka strategia zakltada oczywiscie,
7e wszyscy interlokutorzy beda uznani za podmioty, za rownych partneréw, za nosicie-
li prawomocnej inkulturacji Ewangelii.

Teolog konczy stowami wyrazonymi przez muzutmanina Belaida, przyjaciela
zakonnikdéw ze Zgromadzenia Naszej Pani Atlasu: ,,Czas sklania nas do przezywania
réznic jako mostéw do spotkan — przezywania rozbieznos$ci jako sposobnosci do deba-
ty i dialogu braterskiego — przezywania pluralizmu jako niezréwnanego bogactwa. (...)
Musimy takze odkry¢ sig na nas i ofiarowa¢ siebie by moc przyjmowac”.

Sumujace: omawiany tu zeszyt ukazuje, ze od glgbokiej starozytnosci czlowiek
zmuszony jest wciaz przekraczaé granice zaréwno fizyczne (materialne), jak tez nie-
wymierne, nalezace do strefy wyobrazeniowe;j. Przekraczanie powodowaé moze ksztat-
towanie si¢ zalazkéw nowej tozsamosci, co dobitnie ukazali zwlaszcza Audinet, Tiri-
manna, Groff i Chenu. Studia zgromadzone naktaniaja do indywidualnych poszuki-
wan dalszych.

Wolno wnies¢ dwie uwagi. Rotzetter mogt siggnac dalej 1 wykazaé, w jakim stop-
niu nakreslony przez niego franciszkanski ,,statut misjonarski” z poczatku XIII w. przy-
czynit si¢ do tego, Ze wiasnie franciszkanie byli pierwszym w $redniowieczu zakonem
przekraczajacym granice” — by wspomnie¢ na ich dotarcie do Chanbalyku-Pekinu na
przetomie XIII-XIV w., na préby wczesnego instalowania si¢ w Afryce Péinocnej i na
ich pézniejsza ekspansje w Ameryce Srodkowej. Ponadto warto byto przedstawié, ze
Jan Pawet 11 jak prawdziwy pontifex — budowniczy mostow — w mistrzowski sposéb
przekroczyt granicg dzielaca chrze$cijafistwo od judaizmu i pociagnat za soba caty
Koéciét, jesli nie cate chrzescijanistwo.

Michat Horoszewicz, Warszawa



