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Mimo iz w biblistyce istnieje ogromna liczba prac na temat osoby Je-
zusa, to jednak nie opracowano dotychczas monografii, ktdra w sposdb
egzegetyczny wyjasniataby geneze wiary w Jego bostwo. Ewangelia $w.
Jana, ktéra zostata zredagowana pod koniec I w., nie tylko zaklada wiare
w bostwo Jezusa, ale wprowadza juz korekte do jednostronnego akcen-
towania tej wiary z pomijaniem czlowieczenstwa Jezusa. Dlatego gltow-
ng troska ewangelisty, przynajmniej w koncowej redakeji tekstu, jest
podkreslenie organicznej wigzi migdzy wiara w bostwo Jezusa i przyje-
ciem Jego autentycznego czlowieczenstwa. W ujeciu czwartej Ewange-
lii Bog objawia sig i dziata w Jezusie po to, aby cztowiek odkryt w Nim
relacje istniejace migdzy Synem i Ojcem, a przez wiarg miat udziat w zy-
ciu samego Boga.

Poniewaz ramy krotkiego referatu nie pozwalaja w pelni rozwinaé tego
zagadnienia, dlatego ograniczg si¢ do ogolnego przedstawienia tematu
widzenia Boga wedlug czwartej Ewangelii i dokladniejszego omdwie-
nia trzech tekstéw méwiacych o kontemplacji Boga w Jezusie przez na-
ocznych $wiadkow (J 1,34; 1,14; 14,8).

Widzenie Boga wedlug czwartej Ewangelii

Stary Testament zawiera wzmianki o ukazywaniu si¢ Boga wybranym
ludziom w wizjach prorockich (np. 1z 6,1) i kultycznych (np. Rdz 15,17;
17,1; 28,13; Wj 20,24; 24,10; Sdz 6,11-24) oraz o sprawowaniu kultu
celem upamigtnienia tych wydarzen. Dlatego psalmisci czgsto wyrazaja
pragnienie ogladania oblicza Bozego (por. Ps 24,6; 27,8.9.13; 42, 3;
105,4). Starsza tradycja o charakterze prorockim, zawarta w Pigcioksig-
gu, mowi, ze Mojzesz cieszy! sig specjalnym przywilejem i mogt ogla-
da¢ Boga twarza w twarz (Lb 12,6-8; Pwt 34,9-10), natomiast tradycja
kaptanska, nalezaca do mlodszych warstw Pigcioksiggu, podkresla trans-
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cendencj¢ Boga 1 wyja$nia, ze gdy Mojzesz prosit Boga, aby mégt oglq—
daé Jego chwale, Ten powiedziat mu: ,,Nie bedziesz mogt oglqdac mOJe—
go oblicza, gdyz zaden cztowiek nie moze ogladaé oblicza mojego i po-
zostaé przy zyciu” (Wj 33,20).

Autor czwartej Ewangelii naucza, ze pragnienie ogladania Boga urze-
czywistnia si¢ w spotkaniu z Jezusem. Za poérednictwem Jezusa, Jedno-
rodzonego Boga, jest mozliwy zbawczy kontakt z Bogiem, ale do ogla-
dania Boga w Jezusie nie wystarczy ani wzrok fizyczny, ani tez bezpo-
Srednie ogladanie Jego nadzwyczajnego dzialania, lecz konieczna jest
praktyka wiary chrzescijanskiej i nadprzyrodzone o$wiecenie. Dlatego
w ujeciu ewangelisty lud pierwszego przymierza, mimo ogladania zna-
kow teofanii synajskiej, faktycznie nie widziat oblicza Boga (por. J 5,37).
Natomiast Abraham, ktéry uwierzyt w objawienie Boze, przez obietnice
ujrzat dzien Chrystusa i uradowat si¢ (8,59).

W czwartej Ewangelii znajdujemy cztery czasowniki na oznaczenia
widzenia: theoreo (24 na 58 razy w NT) — ,,ogladam”, ,,przygladam si¢
czemus$”, , kontempluje”; theaomai (6 razy) — ,patrzg”, ,,ogladam”; blepo
(17 na 133 razy w NT) — ,,mam zdolno$¢ widzenia”, ,,zauwazam”, ,,wi-
dze”; horao (65 na 449 razy w NT) —,,widzg”, ,,dostrzegam”, ,,spostrze-
gam”'. Poza tym do$¢ czesto, bo 18 razy (na 100 w NT) wystepuje rze-
czownik ofthalmos — ,,0ko”, tyflos (16 na 50 razy w NT) ~ ,Slepy” i raz
czasownik 8106 (3 razy w NT) — ,,zadlepiam”.

Szczegolng funkcje chrystologiczng w czwartej Ewangelit petnia cza-
sowniki theoreé i horao. Theored oznacza zazwyczaj kontemplacjg, za-
uwazenie spraw dostepnych tylko dla wierzacych, do§wiadczenie cze-
g0$. Wystepuje on niemal wylacznie w czasie terazniejszym i konotuje
dostrzezenie rzeczywisto$ci, ktorej obecno$¢ narzuca sig patrzacemu. To
patrzenie implikuje uznanie. Tak np. tym czasownikiem ewangelista ozna-
cza dostrzezenie Jezusa kroczacego po wodzie przez ucznidow (6,19),
zbawcze patrzenie na Syna przez wiarg (6,40), uznanie w Jezusie wy-
stanca Bozego (12,45), zapowiedziane uczniom w Wieczerniku oglada-
nie Jezusa po Jego odej$ciu ze $wiata, kiedy ten $wiat nie bgdzie juz
w stanie Go ogladac (14,19). Przedmiotem kontemplacji moga by¢ tak-
ze fakty i znaki, jak np. utozone ptdtna w pustym grobie (20,6), cuda
zdzialane przez Jezusa w Jerozolimie (2,23), stowa Jezusa skierowane
do Samarytanki, dzigki ktorym poznala, iz jest prorokiem (4,19), uzdro-

'Por.J. Matcos, J. Barrcto, Vocabulario teologicao del Evangelo de Juan, Madrid 1980,
s. 302-308.
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wienia chorych w Galilei, ktére wzbudzily entuzjazm thumoéow (6,2),
$mier¢ Syna Czlowieczego jako wywyzszenie na krzyzu (6,62), do§wiad-
czenie wlasnej §mierci (8,51), udziat uczniéw w chwale Jezusa po Jego
uwielbieniu na krzyzu (17,24; por. 17,22).

Czasownik horac w Ewangelii Janowej w sensie chrystologicznym
uzywany jest glownie w perfectum, ale wystgpuje takze w aoryscie i fu-
turum. Perfectum w jezyku greckim nalezy do czaséw gtéwnych. Ozna-
cza ono nie tyle czynno$é przeszla jako dokonana, ile raczej jako trwaja-
ca w skutkach w terazniejszo$ci®. W zwiazku z tym trzeba ciagle pamig-
taé, ze w jezyku czwartej Ewangelii perfectum, ktore egzegeci nazywaja
perfectum theologicum, akcentuje aktualnie trwajacy skutek danej czyn-
nosci na oznaczenie niezmiennosci stowa Bozego (por. 9,29) lub uni-
wersalnego znaczenia danej czynnoéci (np.15,28.24). Dlatego ewange-
lista postuguje si¢ perfectum od horaé zwlaszcza w celu ukazania spraw,
ktére Syn widziat w stanie nazywanym przez egzegetdw preegzystencja
u Ojca (3,11.32; 6,46; 8,38)%, podczas gdy ze wzgledu na specyfike chry-
stologii Janowej stuszniej powinno sig nazywac¢ go wiecznym istnieniem
Syna Bozego; On zawsze jest w gorze, w stanie dynamicznym (por. 1,1
pros ton theon), w stanie wiecznego bostwa*,

Wedlug czwartej Ewangelii tylko Jezus widzi i kontempluje Boga
w sposob ekskluzywny i bezprecedensowy. Ewangelista wychodzi ze
stwierdzenia, ze ,,Boga nikt nigdy nie widzial”. Tylko ,,Jednorodzony
Bog, ktory jest w fonie Ojca o Nim pouczyt” (1,18). Jezus, jako jednoro-
dzony Syn, ktoéry zawsze istnieje w tonie Ojca, ma bezposrednie do§wiad-
czenie Boga (heoraka) i Jego woli (8,38). Widziat On i ciagle widzi Ojca
(6,46) i Jego dzialanie (5,19n.) i moze to ludziom objawié. Syn Czto-
wieczy, ktory z nieba zstapit (3,13) i z nieba pochodzi (3,32), moze $wiad-
czy¢ o sprawach niebieskich i méwi¢ o tym, co widzial. Syn, ktéry zna
Ojca (8,55), zna wole Boga i przechowuje Jego stowa. Dlatego w ujgciu
czwartej Ewangelii Jezus jest uwierzytelnionym $wiadkiem Boga (3,32;
5,36; 10,25.37).

Jezus Chrystus utozsamia w swym podmiocie niewyobrazalne Stowo
Przedwieczne i dziatajacego w czasie i przestrzeni Syna Bozego lub Syna
Cztowieczego. Tozsamos$é bytu Stowa 1 Syna nie przeszkadza w uwy-
datnieniu réznych aktdw. Aktem Stowa Przedwiecznego jest stowo jako

®Por. M. Zcrwick, Graecitas biblica, Romae 1966°, s. 97 (§ 285).
3Por. L. Coencn, E. Beyrcuther, H. Bictenhard, Dizionario dei concetti biblici del

Nuovo Testamento, Bologna 1976.
4 Por. S. M¢dala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakéw 1993, s. 296n.
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czysta mys$l (logos), natomiast aktem Syna jest stowo jako wypowiedz,
,opowiadanie”, wyjasnienie (exegeomar), wypowiedZ w rozmowie,
w ktérej inni uczestnicza i okazuja zrozumienie. Bez watpienia opowia-
danie wyptywa z my$li, gdyz wypowiada si¢ ten sam podmiot. Ale ist-
nieje roznica migdzy jedna i drugg czynnoécia. Dlatego w objawieniu
si¢ Jezusa Jego stowo nie jest przedmiotem wiedzy, lecz przyjecia przez
wiarg. Gdy chodzi o wypowiedz jako przedmiot wiedzy, to wystarczy
poznaé jezyk. Ale gdy chodzi o przedmiot wiary, to nie wystarczy przy-
jecie mowy, wypowiedzi, lecz ze zrozumieniem musi i§¢ w parze uzna-
nie, upodmiotowienie stowa Jezusowego (por. 8,43).

Inaczej méwiac, Jezus objawiajac nadprzyrodzony §wiat w swym czlo-
wieczenstwie, domaga si¢ glgbszego wniknigcia w tajemnicg swojej oso-
by, ktore dokonuje sig przez odniesienie Jego osoby do zbawczych planéw
Boga i przez osobiste spotkanie z Bogiem w Jego osobie. Mozna wige
wyodrebni¢ w czwartej Ewangelii dwa uzupelniajace si¢ sposoby widze-
nia Boga w Jezusie: do$wiadczenie Boga w osobistym spotkaniu i rozu-
mieniu Jezusa oraz do$wiadczenie Boga w catkowitym przylgnigciu do
Niego. W ujeciu czwartej Ewangelil do$wiadczenie Boga w Jezusie zo-
stalo przygotowane przez wiarg teologiczna, wiare wyrazong w katego-
riach starotestamentowych. Przy powotaniu pierwszych uczniéw Jezus
moéwi do nich: ,,chodZcie 1 zobaczcie” (1,39; por. 1,46; 9,37; 12,21). Do-
maga si¢ od nich osobistego spotkania i widzenia, czyli osobistego do-
$wiadczenia. Ale widzenie Jezusa dokonuje sig za posrednictwem kultu
(por. 1,39 ,,godzina dziesiata” — czas oftarowania baranka paschalnego)
i starotestamentowych oczekiwan mesjanskich (por. 1,41.45.49). Natana-
cla, ktéry uwierzyl wiara starotestamentowa, teologiczna, Jezus zaprasza
do wiary chrystologicznej; zapowiada, Ze zobaczy on co$ wigeej niz mie-
$ci si¢ w wyznaniu uznajacym Go za Syna Bozego i Krola Izraela, miano-
wicie zobaczy otwarte niebiosa i Syna Czlowieczego jako posrednika mie-
dzy niebem i ziemia. Podobnie Marcie, reprezentujacej wspolnote wyzna-
jaca wiare w kategoriach judaistycznych (11,24.27), Jezus wskazuje siebie
jako ,,Zmartwychwstanie i Zycie” (11,25), czyli jako Tego, ktory w swojej
osobie pokonuje smier¢ i prowadzi do zycia wiecznego. Najpelniejsze spo-
tkanie z Bogiem w czwartej Ewangelii, opisane w kategoriach osobistego
i bezposredniego widzenia uwielbionego czlowieczenstwa Jezusa
(20,18.19.20.25), powinno si¢ wyrazac za posrednictwem chrze$cijanskiego
wyznania wiary: ,,Pan méj i Bog mdj” (1,28).

Te dwa sposoby widzenia Jezusa ewangelista taczy z dwoma etapami
objawienia si¢ Jego osoby. Czwarta Ewangelia wyodrgbnia etap publicz-

— 40 -



KONTEMPLACJA BOGA W JEZUSIE WEDLUG CZWARTEJ EWANGELII

nego objawienia w znakach i etap objawienia na krzyzu jako godzing uwiel-
bienia czlowieczenstwa Jezusa. Zasadnicza funkcje w spotkaniu cztowie-
ka z Bogiem w Jezusie w czwartej Ewangelii petni tradycja o cudotwor-
czej dziatalnodci Jezusa, ktorg ewangelista przerobit literacko i teologicz-
nie w opowiadanie o znakach’. Znaki Jezusa mozna podzielié na trzy grupy:

1. znaki objawiajace obecno$é Boga w Jezusie: 2,1-11 — przemiana
wody w wino; 2,13-22 — zastapienie §wigtyni cialem Jezusa na
krzyzu; 4,46-54 — uzdrowienie samym stowem syna urzednika
krolewskiego,

2. znaki objawiajace boskg wladze Jezusa: 5,1-15 — uzdrowienie chro-
mego i odpuszczenie grzechow; 6,1-15 — rozmnozenie chleba;
6,16-22 — chodzenie po wodzie;

3. znaki objawiajace zycie wieczne w Jezusie: 9,1-31 — uzdrowienie
$lepego od urodzenia; 11,1-46 — wskrzeszenie Lazarza; 13,1-31 —
obmycie ndg uczniom i nowe przykazanie.

Znaki maja umozliwi¢ cztowiekowi dostep do zycia wiecznego w asobi-
stym spotkaniu z Objawicielem. W Jezusie sam Bog przychodzi do czto-
wieka, aby go do siebie przyciagnaé i wlaczyé w sferg swojego zycia. Ta
funkcja znaku zostata rozwinigta zwlaszcza w mowie o chlebie zycia (6,25-
-59). Ziemskie gesty Jezusa stanowig odbicie chwaly niebieskiej, o ile sa
znakiem podrednictwa Syna Bozego w dawaniu zycia wiecznego. Kto wi-
dzac w czynach Jezusa chwale Boga, dochodzi do wiary w dar Boga (6,44)
i otrzymuje obietnice zycia wiecznego. Istnieje jednak konieczno$¢ pozo-
stawania (menein) w zywej taczno$ci z Dawca zycia, co uwydatnia alego-
ria o winnym krzewie (15,5; por. takze J 8, 31-32; 5,37-38)°.

Szczegblnym czynem Jezusa jest obmycie nég uczniom (13,4-5). Z jed-
nej strony ten gest Jezusa nalezy do czynnoéci symbolicznych, gdyz sta-
nowi odniesienie do innej rzeczywistodci, jaka jest wydanie sig Jezusa
nakrzyz (por. 13,7)”. Réwnoczeénie ten gest Jezusa wykracza poza ramy
znaku, gdy zostaje podany jako przyktad do nasladowania (13,12)%

Widzenie chwaly Jezusa w Jego dziatalnoéci publicznej, czyli pozna-
nie Jego bostwa w znakach, dostrzezenie Jego unikalnej relacji do Ojca

* Por. M. Labahn, Between Tradition and Literary Art. The Miracle Tradition in the Fo-
urth Gospel, Biblica 80 (1999), s. 778-203. '

¢ Por. tamze, s. 201,

7 Por. Y.-M. Blanchard, Des signes pour croire? Une lecture de I'Evangile de Jean, Paris
1995, 5. 115-119. )

8 Zob. tamze, 5. 119-123; tenze, Le théologie des signes dans I’Evangile de Jean, Suppl.
DB 12 (1996), s. 1318.
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(8,54n.) w dokonanych dzietach stanowi punkt wyjscia wiary chrzesci-
janskiej, ktora polega na zawierzeniu Jezusowi. Ewangelista wyraza ten
proces slowami: ,,i uwierzyli w Niego uczniowie”, ktére nastepuja po
ujrzeniu chwaty Jezusa objawionej w podstawowym znaku, jakim byta
przemiana wody w wino w Kanie, znaku przemiany ekonomii Prawa
w ekonomig taski i prawdy (por. 1,17). Widzac chwalg Jezusa objawio-
na w znaku, uczniowie byli juz ludzmi wierzacymi w Niego wiara teolo-
giczna, bo tylko wierzacy moze w znakach dostrzec bostwo Jezusa. Ko-
lejne uwierzenie polega wige na zawierzeniu Jezusowi, ktore zaktada
poznanie Jego nauki (8,31), uznanie Jego misji (17,6-8) oraz przyjecie
wymog6w koniecznych do poznania Jego boskiego pochodzenia, zwlasz-
cza praktyke mito$ci wzajemnej, ktora prowadzi do petnego udziatu w ob-
jawionej chwale (por. 6,39n.; 8,51; 11,25.40).

Przylgnigcie do osoby Jezusa polega na przyjeciu Jego objawienia jako
zasady osobistego dziatania. Dlatego blogostawienstwa wypowiedziane
przez Jezusa w czwartej Ewangelii odnosza sig do tych, ,,ktérzy nie wi-
dzieli, a uwierzyli” (20,29) i do tych, ktorzy beda postgpowac za przy-
kfadem danym przez Mistrza uczniom przy obmyciu nég (13,17). Do-
$wiadczenie mito$ci wyptywajacej z wiary w Jezusa zmierza do przyjg-
cia Jego Zycia jako normy swego postgpowania; zycie ucznia Jezusa
zmierza do osobistego do$wiadczenia spotkania z Nim w sferze milo$ci
(14,21, por. 13,17). ,,Kto ma przykazania moje i zachowuje je, ten Mnie
mituje. Kto za$§ Mnie mituje, ten begdzie umitowany przez Ojca mego,
a rdwniez Ja bede go mitowat i objawig mu siebie” (14,21).Wchodzenie
w sfere mitoéci w czasie ziemskiej wedréwki Jezusa umacnia i poglebia
poczatkowa wiarg uczniéw (2,11; por. 16,3), ktéra zostaje wyniesiona na
plaszczyzng nadprzyrodzona przez trwata obecnos¢ we wspdlnocie Du-
cha Swictego (20,22), bedacego owocem wywyzszenia i uwielbienia Je-
zusa na krzyzu.

Istnieje Scista wigZz migdzy osobistym spotkaniem z Jezusem, czyli
widzeniem w Nim Boga przez wiarg, a nadprzyrodzonym o§wieceniem,
ktore prowadzi do zjednoczenia z Chrystusem. Mozna to zauwazy¢ ana-
lizujac opis uzdrowienia $lepego od urodzenia. W tym opisie dostrzega-
my nagromadzone stownictwo dotyczace widzenia: blepo — ,patrzg”
(9,7.15.19.21.25.39 trzykrotnie), anablepo — ,spogladam” (9,11.15.18
dwukrotnie), heoraka — ,,zobaczytem” i ,,widze” (9,37), anoigé — ,,otwie-
ram oczy $lepemu” (9,10.14.17.21.26.30.32; por. 10,21; 11,37). W opi-
sie perypetii zwiazanych z przywréceniem wzroku niewidomemu cho-
dzi nie tyle o widzenie fizyczne, ile raczej o proces dojrzewania ducho-
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wego (por. 9,39). Narodziny §lepego bez winy jego i rodzicéw oznacza
stan cztowieka na ziemi w przeciwstawieniu do stanu duchowego. Jezus
wyraznie moéwi do Nikodema, ze warunkiem widzenia Krélestwa Boze-
go jest nadprzyrodzone narodzenie (andthen), ktére dokonuje si¢ przez
przyjecie z wiarg stowa Bozego i wejscie w sfere ducha. Aby méc wi-
dzie¢ sprawy Boze, Krélestwo Boze, kontemplowaé Boga w Jezusie, czyli
w spotkaniu z Nim do$wiadczy¢ rzeczywisto$ci Bozej, trzeba sie naro-
dzi¢ z géry (anéthen; por. 3,6), z wody i Ducha Swigtego (por. 3,6). Do-
piero nowe narodzenie daje podstawe do uczestnictwa w zbawczej mito-
$ci Boga do ludzi wyrazonej w daniu im Syna i uzdolnienia wierzacego
do petnienia uczynkéw ,,dokonanych w Bogu” (3,21).

Jezus objawia, ze wola Ojca jest, ,,aby kazdy, kto kontempluje Syna
1 wierzy w Niego, mial zycie wieczne” (6,40). Kto kontempluje Syna,
ten kontempluje tego, ktory Go postat (12,45). Jezus pragnie, aby Jego
uczniowie nie tylko dostrzegli chwale, ktora otrzymat od Ojca przed za-
fozeniem $wiata (17,5.24), ale aby w niej uczestniczyli. Jest to chwala
dostgpna juz na innej plaszczyZnie niz ta, ktora zostata objawiona w zna-
kach (por. 17,1). W tzw. modlitwie konsekracyjnej Jezus méwi: ,,Chwa-
Ig, ktora Mi date$, przekazatem im, aby stanowili jedno, tak jak My jed-
no stanowimy” (17,22). Tu juz nie chodzi o kontemplacjg bostwa w Jezusie,
ale o uczestnictwo w nim. Uczestnictwo w chwale Jezusa uwielbionego
oznacza wspolnos¢ zycia Bozego, wspotuczestnictwo w zyciu Chrystu-
sa uwielbionego (por. 1T 1,3), wejécie cztowieka w sfere boskich relacji,
jakie istnieja miedzy Synem i Ojcem.

Kontemplacja Boga w Jezusie przez naocznych §wiadkow

W czwartej Ewangelii wymieniane sa dwa rodzaje §wiadectwa odno-
$nie do ogladania Boga w Jezusie przez naocznych §wiadkéw: §wiadec-
two Jana Chrzciciela i §wiadectwo uczniéw Jezusa.

»Ja to zobaczylem, i daje §wiadectwo” (J 1,34)

Wedlug czwartej Ewangelii Jan Chrzciciel byt specyficznym §wiad-
kiem Jezusa. Juz Prolog stwierdza, Ze Jan ,,przyszedt, Zeby zaSwiadczy¢
0 $wiattodci, aby wszyscy przez niego uwierzyli” (1,6) i odtad jest sta-
tym $§wiadkiem tozsamosci Jezusa ze Swiatto$cia prawdqu Nic wiec
dziwnego, ze czwarta Ewangelia dokladniej rozwija tre$é¢ $wiadectwa
Janowego odnoénie do osoby Jezusa i wartociuje je. Wedlug czwartej
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Ewangelii Jan Chrzciciel wydaje najpierw poérednie $wiadectwo odno-
$nie do osoby Jezusa jako Mesjasza wobec oficjalnej delegacji Zydéw
z Jerozolimy. Nastgpnie w kontekscie chrztu stwierdza, ze Jezus jest Ba-
rankiem Bozym, Mesjaszem nieznanym, petnig Ducha Swigtego i Synem
Bozym. W interpretacji ewangelisty, bedacego uczniem Jana Chrzciciela,
Swiadectwo jego mistrza ma warto$¢ teologiczng. Jan Chrzciciel wyste-
puje tutaj nie tylko jako wierzacy w Jezusa — Mesjasza, ale jako kontem-
plujacy boski charakter Jezusa.

Miejscem bezposredniego §wiadectwa Janowego jest chrzest Jezusa. We
wszystkich Ewangeliach chrzest Jezusa jest przedstawiony jako teofania —
objawienie Jezusa jako Syna Bozego i jako Jego inwestytura. Czwarta Ewan-
gelia z tradycyjnego opisu chrztu zostawia tylko zstapienie na Jezusa Ducha
Swigtego w postaci golebicy. Inwestytura mesjanska Jezusa dokonuje sig
przez Ducha Swigtego. W tym objawieniu Jan Chrzciciel nie ma ani inicja-
tywy, ani wladzy. Inicjatywa i wladza nalezy do Boga, a znakiem tego jest
obecnoséé Ducha Sw1qtego Zstapienie Ducha Swietego na Jezusa jest defi-
nitywne, totalne i trwate. Duch Swicty jest z Nim od zawsze ina zawsze.
Jan Chrzciciel wydaje autentyczne §wiadectwo o Jezusie, bo widziat w Jego
osobie to, co otrzymal z objawienia Bozego: ,,Ten, ktory mnie poslal chrzci¢
woda, rzekt mi: Ten, nad ktérym ujrzysz Ducha zstgpujacego i pozostajace-
go na Nim Jest Tym, ktory chrzei Duchem Swigtym”.

W tej ocenie $wiadectwa Janowego czwarta Ewangelia zwraca szcze-
g0lna uwage na sposob patrzenia Chrzciciela na Jezusa. Ewangelista
postuguje si¢ tu trzema synonimicznymi czasownikami i rézZnicuje je pod
wzgledem czasu i trybu. Czasownik blepo — ,,widzg”, ,,spostrzegam”,
»Zauwazam” — wystepuje w czasie terazniejszym na oznaczenie ciaglo-
$ci akeji, jej trwania bez przerwy. Jan Chrzciciel stoi w miejscu, w ozna-
czonym punkcie czasu i przestrzeni, widzi Jezusa i mowi, ze to ,,Bara-
nek Bozy, ktdry gladzi grzech §wiata” (1,29).

Drugi czasownik theaomai — ,,patrz¢”, ,,ogladam” — wyjatkowo tylko
w tym miejscu czwartej Ewangelii (1,32) w perfectum (poza tym zawsze
w aory§cie). Jan ogladat Ducha zstepujacego z nieba jak golebica i calty
czas ma ten oglad, ktéry nabiera coraz wyrazniejszych konturéw, bo go-
Igbica symbolizuje wspolnotg mesjanska, oblubienice Jezusa, ktéra na
oczach Jana dynamicznie si¢ rozwija (1,32; por. 3,29).

Trzeci czasownik horao — ,,widze”, ,,dostrzegam”, ,,spostrzegam” —
wystepuje w aoryscie na oznaczenie czynno$ci przesziej, widzenia w ja-
kims$ punkcie historii, i w perfectum — na oznaczenie zachowania w so-
bie tego obrazu, ktéry spostrzeglo si¢ w przesziodci. Jan zobaczyl, ze
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konkretna osoba, Jezus, ma pelnig Ducha Swigtego (1,33)1 dlatego stwier-
dza: heoraka — zobaczytem i teraz kontempluje obecnosé Ducha Swigte-
go w Jezusie ,,i daj¢ §wiadectwo, ze On jest Synem Bozym” (1,34). Jan
Chrzciciel najpierw zauwaza Jezusa przychodzacego, Jezusa petniacego
misjg postanca Bozego. Potem, od widzenia fizycznego przechodzi do
glebokiego poznania duchowego, do kontemplacji Ducha Swigtego w Je-
zusie i uznania szczegodlnych, synowskich relacji Jezusa do Ojca.

»Stowo stalo si¢ cialem i ogladalismy Jego chwalg” (J 1,14)

Wspbdtczesna egzegeza podkresla u podstaw czwarte) Ewangelii wspol-
note¢ chrze$cijanska, zwang Kosciotem Janowym. Ta wspo6lnota ma §wia-
domos¢ Scistej, fizycznej tacznosei z Jezusem (por. 1 J 1,1-4). Zabiera
ona glos w Prologu do czwartej Ewangelii.

Zdaniem wspoétczesnych egzegetow czwarta Ewangelia zostata zre-
dagowana w kilku sukcesywnych etapach. Prolog, ktory takze byt prze-
redagowywany w oparciu o jaki§ hymn wezesnochrze$cijanski, nalezy
do pdzniej dotaczonych warstw dzieta Janowego. Wedtug Hofrichtera
pierwotna forma Prologu stanowita wyznanie wiary w Jezusa jako Sto-
wo weciclone. Interpretacja tego wyznania, kiedy zostato polaczone
z Ewangelia znakow, szta w kierunku heretyckim tj. gnostyckim i doke-
tycznym oraz w kierunku koécielno-ortodoksyjnym. Redakcja Janowa
uwydatnia interpretacjg ko$cielno-ortodoksyjna.

Na poziomie aktualnej redakcji w strukturze Prologu centralng my$la
jest dzieciectwo Boze chrzescijan (1,12-13), uczestnictwo wierzacego
w Zyciu samego Boga, ktore ma zrédlo w wierze w osobg Jezusa jako
Swiatlo$¢, ktora w ciemnoéci $wieci. Rzeczywisto$¢ Stowa, wymykaja-
ca si¢ spod weryfikacji historycznej, jest przedmiotem wiary, ktora opie-
ra sie na $wiadectwie Jana.

Od w. 12 pole semantyczne tla tekstu, jakim jest wypowiedz, przesu-
wa si¢ z aktu mowienia do aktu rozumienia i dania odpowiedzi przez
wierzacych. Te aspekty biora jako szersze podtoze semantyczne do§wiad-
czenie wiary chrzedcijanskiej. Wedtug japofiskiego biblisty Y. Ibuki’ tekst
J 1,14.16 stanowity pierwotnie antyfone, ktéra dotgczano do hymnu w cza-
sie odprawiania nabozefstwa, najprawdopodobniej podczas liturgii
chrztu, aby wyrazi¢ wiar¢ w Chrystusa. U podloza tekstu nie chodzi za-

Y. Ibuki, Lobhymnus und Fleischwerdung. Studie iiber den johanneischen Prolog, Annu-
al of the Japanesc Biblical Institute 3/1977, s. 132-156.
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tem o spekulacje chrystologiczne, ale o wyraz zbawczego doswiadcze-
nia chrze$cijan (Schnackenburg). Na tym tle tekst uwydatnia uznanie
przyjscia Slowa w ciele ze strony tych, ktorzy Je przyjeli.

Od tych, ktérzy uwierzyli w §wiadectwo Jana, dowiadujemy sie, ze
Stowo poczatkowo byto u Boga (1,1), w §cistej bliskoéci Boga i ze byto
Bogiem, a w. 14, Ze sig¢ przemieScito, stajgc sig cialem, czyli czyms$ kran-
cowo odmiennym, oddalonym, odtaczonym od Boga. Bedac ciatem Sto-
wo zaczyna zajmowaé konkretne miejsce w przestrzeni; przychodzi jed-
nak skadinad, a przede wszystkim nalezy do innej rzeczywistoéci. To
samo dotyczy czasu. Przychodzi w konkretnym momencie, w ktorym
mozna je spotkad, ale nie opuszcza pozaczasowosci, w ktorej byto na
poczatku.

Przyj$cie Stowa jest ukazane w podwojnej formie: jako wejscie na
Swiat Swiatloéci prawdziwej i jako Wcielenie. Przedwieczne Stowo przy-
obleka sig w mowe ludzka i przybiera ciato. Jako mowa domaga sig wia-
ry, a jako cialo domaga si¢ widzenia'®. Aby Stowo Przedwieczne mogto
by¢ styszalne, suponuje nie¢ tylko przyobleczenie si¢ w mowe ludzka, ale
zaklada takze wcielenie — wejscie w cialo, w czlowieka: ,,Stowo ciatem
sie stato” — kai ho logos sarks egeneto. Dokonuje si¢ to, co nie bylo
przewidziane, co§ wregez niemozliwego.

Pojecie sarks (,,cialo”) w 1,14 nawiazuje do biblijnego pojgcia basdr,
ktére konotuje najpierw aspekt solidarnoéci migdzy istotami ozywio-
nymi. Basdr oznacza wspdlna substancje ludzi i zwierzat. W odniesie-
niu do czlowieka termin ,,ciato” ukazuje go w aspekcie cato§ciowym,
a nie tylko czgéciowym. Oznacza jednak czlowieka w aspekcie zjawi-
skowym jako istotg ziemska, jako element §wiata widzialnego. Cialo
stanowi element laczacy byty stworzone ze soba.

Termin sarks niesie ze soba rownocze$nie odniesienie do Boga. W tym
pojeciu Pismo Swigte zawiera ukryte poréwnanie z Bogiem. Cztowiek
jako sarks (basdr) jest cztowiekiem w tym wzgledzie, Ze jest oddalony
i rézny od Boga, wystgpuje w przeciwstawieniu do Niego. Przeciwsta-
wienie polega na tym, ze czlowiek jest cialem, a Bég — duchem (por.

10 Tekst wylicza paradygmatyczne formy przyjgcia przychodzacego §wiatta: negatywne przy-
jecie ze strony ,$wiata” i ,,swoich”, pozytywne przyjgcic ze strony tych, ,.ktérzy wierza w Jego
imig”. Przyjgcic suponujc wezesniejsze poznanie, gdyz poznanie jost warunkiem uznania. Uznanie,
ktérego Stowo domaga sig od ,,$wiata”, suponuje relacjg wynikajaca ze stworzenia: ,,$wiat stat
si¢ przez Nie”. Oczekiwane uznanic przez ,swoich” suponuje wigzy przynaleznosci: ,,przyszio
do sicbic” (na swoje). Wiara ,,w Jego imi¢” suponuje relacjg dobrowolnego zaangazowania: ,,dat
im moc stania si¢ dzicémi Bozymi”.
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Rdz 6,3; Hi 10,4-5). Iz 31,3 wyraza to stowami: ,,Egipcjanie to ludzie,
a nie Bog, ich konie to ciato, a nie duch”. Podobne poréwnanie podaje Iz
40,6-8: ,,Wszelkie ciato, to jakby trawa, trawa usycha, wiednie kwiat,
gdy na nie wiatr (duch) Jahwe powieje; stowo Pana trwa na wieki”. Po-
dobne opozycje mozna spotkaé¢ w wielu innych tekstach Starego Testa-
mentu (por. Jr 17,5; Ps 56,5; 78,39; Ps 103,24-16).

Réznica migdzy Bogiem a cztowiekiem jako ciatem zachodzi w dwéch
punktach:

1. Cialo oznacza stabos¢, a duch — moc. Stabo$é jest wrodzong, na-

turalng cecha ciala, a moc, sita naturalnym przymiotem ducha.

2. Cialo oznacza przemijalno$é, $miertelnoé¢. Podczas gdy Bog jest

~Bogiem zywym”, czlowiek, jako cialo, jest bytem skazanym na
$mieré, zniszczenie, zepsucie; jest istota ginaca. Syr w 17,17
stwierdza: ,,Wszelkie ciato starzeje sig jak odzienie, i to jest od-
wieczne prawo: ha pewno umrzesz”.

Wedtug J 1,14 przedwieczne Stowo Boga, nieprzemijalne (por. 1z 40,8:
,»stowo Boga naszego trwa na wieki”), staje si¢ ciatem, czyms$ podatnym
na zniszczenie, poddanym $mierci. Stowo Przedwieczne przyswoilo so-
bie stabo$¢, niemoc i §miertelno$é, ktéra jest wrodzona w sarks. Stajac
si¢ widzialne, dostgpne i wchodzac w solidarno$é z ludzmi, Stowo przy-
jeto kondycje bycia ,,ciatem”. ,,Absolutny boski byt taczy sig¢ z przygod-
nym bytem ludzkim™!!. H. Schlier'? zauwaza, ze ,,czasownik «stac sig»
dotychczas odnosit si¢ do wszystkiego («przez Nie wszystko sig stato»),
do $wiata, do $wiadkow i do wierzacych, a teraz (w. 14) odnosi sig do
Stowa, ktére stato sie czym$ «ze §wiata» i ludzko$ci, widzialne i zmy-
stowe, ograniczone i fizyczne, przejSciowe 1 przechodne. Przyjgto Ono
narodzenie si¢, wzrastanie, dojrzewanie i §mieré. Uczestniczy w «sta-
waniu sie» w okreslonych warunkach i w konkretnym miejscu, ma udziat
w zyciu ludzkim i zmystowym. Staje si¢ cztowiekiem i w ten sposob daje
si¢ weiagnaé w dzieje ludzko$ci i dzieje Kosciota”. R. Schnackenburg'
podkresla, ze ,,stanie si¢ ciatlem” Logosu oznacza punkt zwrotny w hi-
storii zbawienia, otwiera ludzkoéci ostateczna (,,eschatologiczng”) moz-
liwo$é¢ zbawienia. W pojeciu ,,ciata” Prolog taczy bowiem wcielenie ze
$miercig krzyzowa Chrystusa (por. J 6,51-56). ,,Historyczne objawienie

'R, Schnackenburg, ,,4 Stowo stalo sie cialem”, Communio 3 (1983) nr 3, s, 23.

2 H. Schlier, Die Zeit der Kirche, Freiburg im Br. 19623, s. 285.

3 Por. R. Schnackcnburg, Das Johannesevangelium. 1. Teil. Einleitung und Kommentar
zu Kap. 1-4, Freiburg im Br. 1967, s. 242.
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Boskiego Logosu w ciele dokonuje sig ze wzglgdu na sytuacje rodzaju
ludzkiego, ktory zamknat sig przed §wiatto$cia §wiecaca w ciemno$ci
(w. 5). Teraz wigc jeszcze raz zaoferowane zostaje ludziom Boze $wiatto
i zbawienie, i to w sposdb szczegdlny i niepowtarzalny, gdyz Logos, ktory
jest §wiattem i Zyciem ludzi (w. 4), sam staje si¢ cztowiekiem — jako taki
mieszka wérod ludzi™',

Formuta ,,i zamieszkato wérdd nas” (eskénosen — dost. ,,rozbito na-
miot”) w §wiecie obeznanym ze Starym Testamentem ma kontekst §ci-
$le teologiczny. Nawiazuje ona do idei przebywania Jahwe w narodzie
wybranym w Namiocie Spotkania na pustyni (por. Wj 25,8; 29,42-46;
Kpt26,11; Lb 35,34 itp.), nastepnie w Swiatyni Jerozolimskiej (por. 1 Krl
8,10-13), a zwlaszcza do przebywania Boga w Izraelu przez swe Prawo
1 Madro$é (por. Syr 24,8-12.23; Ba 3,36; 4,1-4). Dla ewangelisty Jezus
jest nowym namiotem, nowa $wiatynia, nowym miejscem i sposobem
obecnosci Boga wérdd ludzi. Stowo nie tylko stato sig cialem, czyli czto-
wiekiem, ale Jezus jako cztowiek jest ,,peten taski i prawdy”. W tym sfor-
mutowaniu wczesnochrzescijanskie i Pawlowe pojecie taski zostato po-
taczone z typowo Janowym pojgciem prawdy (por.14,6). ,,Laska” ozna-
cza wszystko, co pochodzi od Boga. Natomiast ,,prawda” koncentruje
uwage na rzeczywisto$ci Boga w Jezusie w przeciwstawieniu do wszyst-
kiego, co jest pozorne i falszywe.

Tekst Prologu nie podaje nam zadnego wyja$nienia, jak dokonato sig
potaczenie Stowa Przedwiecznego z ciatem. Polaczenie tych dwdch lo-
gicznie nie pasujacych elementdéw, Stowa Przedwiecznego i ciata, jest po-
twierdzone przez podwdjne §wiadectwo: przez §wiadectwo Jana, ktory to
zapowiadat i przez §wiadectwo tych, ktorzy potem widzieli Jego chwalg.
Samo za$ wydarzenie jest dla cztowieka niedostgpne. Ta niemozliwo$¢
jest jednak koniecznoscia. Jezeli Stowo rodzi cztowicka, to samo odnosi
si¢ do tego, ktéry objawia Stowo, jak i do tego, kto w nie wierzy. W rozny
sposob, ale jeden i drugi zostaje zrodzony z Boga, to znaczy przez Stowo
u swego zrodia; jeden jako Syn Boga, inni jako dzieci Boga.

Tekst podaje kilka elementoéw pozornie nie do pogodzenia na temat
tego narodzenia'’. Wszystko zmierza do tego, ze do spotkania ludzi ze
Stowem Przedwiecznym konieczne byto Jego wcielenie. Tymczasem shu-
chacze dystansuja si¢ w stosunku do ciata. To, co jest odiaczone od Sto-

“Tenze, , 4 Stowo stalo sie cialem ", 8. 25.
" Por. J. Calloud, F. Genuyt, L’Evangile de Jean (I). Lecture sémiotique des chapitres
1 a6, Lyon 1989, s. 18.

— 48 —



KONTEMPLACJA BOGA W JEZUSIE WEDLUG CZWARTEJ EWANGELII

wa, a wige narodzone z krwi, z woli czlowieka (ciala) albo z determina-
cji historyczno-kulturowej nie jest zrodzeniem z Boga, bo nie jest pod-
miotem Stowa. Z drugiej za$ strony stowo oddzielone od ciata jest mowa
bezosobowa, bez glosu i bez historii. Problem nie polega wigc na tym,
jak stowo i ciato potaczy¢ lub rozdzielié, ale jak stowo i cialo wyrazié.
W przypadku Stowa Przedwiecznego wyrazenie, artykulacja jest u zro-
del uznania (wyznanie obecnosci Stowa w ciele), a potaczenie lub roz-
dzielenie jest u podstaw braku uznania (zaprzeczenie bostwa lub czto-
wieczenstwa Stowa Weielonego).

Przyjscie Stowa w ciele daje miejsce uznaniu ztozonemu ze strony
wierzacych. To uznanie wyraza si¢ w podwojnym akcie: ,,uwierzyli w Je-
go imig” oraz ,,0gladali Jego chwate”. ,,Wierzy¢” odnosi sie do Stowa
pod postacia §wiattosei, ,,widzie¢” odnosi sig do obecnosci Jego w ciele.
Ale to ten sam podmiot daje si¢ styszeé i widziec,

Przytoczone formuly, wyrazajace przyjgcie, uznanie Stowa przez wie-
rzacego (,,wierzy¢é w Jego imig”, ,,oglada¢ Jego chwate”) maja jeden
wspélny element oraz pewna rdznice¢. Narzuca si¢ roznica miedzy tymi
formutami: wierzenie odnosi si¢ do styszenia, a chwata, stanowiac przed-
miot ogladania, kontemplacji, odnosi si¢ do widzenia. Obydwie formuty
réznicuja si¢ jednak na wspdlnej strukturze gramatycznej. Pod wzgle-
dem gramatycznym stanowia one polaczenie czasownika (,,wierzy¢”
i,,widzieé¢”) z okolicznikiem (,,w imi¢ Jego”, ,,Jego chwalg™). To pola-
czenie jest jednak niezwyczajne, niecodzienne!®,

Zaskakujace jest wyrazenie: ,,wierzy¢ w imi¢ Jego”. Formuta ta jest
typowo Janowa, ale rzadko spotykana (2,23; 3,18¢c i 1 J 5,13), dlatego
szczegodlnie znaczaca. Jeszcze bardziej zaskakujaca jest formuta o ogla-
daniu chwatly. Patrzac na ciato nie zwyklo si¢ kontemplowaé chwale.
Wynika z tego, Ze to, co jest tu dane do wierzenia i ogladania, nie jest
normalnym przedmiotem wierzenia i widzenia.

Imie jest przeciwstawieniem nieznanego. Imi¢ pozwala w mowie usta-
li¢ miejsce osoby, a dla tych, ktérzy juz ja znaja, uznac ja za kogo$ zna-
nego. Jesli Stowo przyszio pod imieniem, to swoi powinni je rozpoznag.
W tym wypadku nie wystarczylto zna¢ imig, pozna¢ rol¢ oznaczonej oso-
by (Mesjasz, Syn Czlowieczy), lecz nalezato w nig uwierzy¢. Dlatego
swol Go nie przyjeli. Przez swoich przyjécie Stowa zostato potraktowa-
ne jako fakt, ktéry niczego nie zmienia, jako powr6t do tego samego.
Natomiast w tych, ktorzy je przyjeli, Imi¢ dokonalo zmiany ich egzy-

16 Por. tamze.
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stencji. ,,Wierzacy w imi¢ Jego” zostali przemienieni. Na miejsce naro-
dzonych z ciata i krwi zostali zrodzeni z Boga, a na miejsce praw i mocy
otrzymanych od autorytetu ludzkiego (wola meza), otrzymali prawa i moc
(eksousia) od samego Boga. Na miejsce zwyczajnego podmiotu (imig),
dostepnego w do$wiadczeniu codziennym, zrodzit si¢ nowy podmiot
dostepny przez wiarg. Ta zmiana wykracza poza zwyczajng funkcjg imie-
nia. Ci, ktérzy uznali przyjécie Kogo$ innego, w Jego imieniu ustyszeli
przychodzacego skadinad, przekraczajacego zwyczajne mowienie, kto-
re moze obracaé si¢ wokoét imienia.

Taki sam zaskakujacy skutek wystepuje w ogladaniu chwaty. Widze-
nie stanowi nastepstwo przyjécia Stowa w ciele, gdyz normalnie to, co
podpada pod zmyst wzroku, to cialo. Zaskoczenie polega na tym, ze be-
dacy w Jego poblizu widzieli nie cialo, lecz Jego chwatle. Tekst nie daje
zadnej wskazowki na temat somatycznego wygladu Stowa Wcielonego
(gtowa, ciato, stopy, oczy, usta itp.). Widzenie zostato przemienione jako
denominacja. Czynno§¢é wzrokowa zostata przeniesiona na to, co nor-
malnie nie jest przedmiotem widzenia. Za posrednictwem ciala ukazuje
sie co$ innego i to przez podwdjne przeniesienie: pierwsze przeniesienie
z ciata na chwalg, a drugie z chwaly widzianej za poSrednictwem ciata
na chwalg jaka ma Jednorodzony u Ojca'’, tj. na chwale jedyna, niepo-
wtarzalna.

W sformutowaniu ,,i ogladali$émy Jego chwalg” zmienia sig tok narra-
cyjny z trzeciej osoby na pierwsza osobg liczby mnogiej, co podkresla
$wiadectwo i wiarg wspolnoty. Swiadkowie, ktérzy zobaczyli Stowo
Wcielone, wypowiadaja to, co ustyszeli: widzacy cialo, ogladaja chwale.
,,Chwala Jezusa” oznacza obecno$¢ i dziatanie Boga w Nim. W Starym
Testamencie i w judaizmie termin ,,chwata” jest uzywany w znaczeniu
obicktywnym (hebr. kdbdd — etymologicznie znaczy ,,cigzar’”) — 0znacza
waznos¢ osoby, znaczenie spoteczne, dostojenstwo, majestat. Drugorzed-
nie moze oznaczaé cze§é lub szacunek oddawany wartosciom ludzkim
lub boskim. W znaczeniu teologicznym oznacza promienne odbicie obec-
noéci Boga, promieniowanie obecnosci Boga w catej Jego potedze, $wig-
todci i czystodci. Szczegdlnym miejscem obecnosci chwaly Boga byta
Swiatynia Jerozolimska. Teraz chwata Boga jest dostgpna dla cztowieka
w osobie Jezusa (por. 2,11).

7 Wyrazenic hos monogenous para patros traktuje sig zazwyczaj jako epitety Jezusa i Boga
(tak np. Biblia Tysiaclecia i Biblia Poznaiiska, piszac obydwa stowa — Jednorodzony i Ojciec —
duzymi literami). Ale wyrazenic to mozna takze rozumieé jako zwykic porownanie nawiazujace
do codziennego zycia rodzinnego.
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Nalezy jeszcze zwrdcié uwagg w tekscie na kolejnoéé aktu wiary, kto-
ry poprzedza akt widzenia. Oznacza to, Ze ten jest zdolny do widzenia
chwaly Stowa Wcielonego, kto w Niego wierzy, a nie odwrotnie. Obja-
wienie chwaty Jezusa taczy si¢ bowiem z Jego $miercig krzyzowa. Na
krzyzu nastgpuje uwielbienie Boga polegajace na objawieniu Jego zbaw-
czej mitosci dla §wiata, dzigki czemu wierzacy sg pociagani do jednosci
z Synem, a przez Niego do jedno$ci z Ojcem.

,Panie, pokaz nam Ojca” (J 14,8)

Wsréd naocznych §wiadkow, ktorzy ogladali chwatg Jezusa objawio-
na w znakach i kontemplowali szczegblne relacje istniejace miedzy Je-
zusem a Bogiem objawione w stowach i dziataniu w czasie Jego publicz-
nej dzialalnoéci, uprzywilejowana role odgrywa Filip. Egzegeci nie sa
pewni, dlaczego ewangelista wloZyt w usta Filipa prosbe o pokazanie
Ojca. By¢ moze dlatego, ze w czwartej Ewangelii Filip petni funkcje
eklezjalng, funkcje posrednika. Najpierw posredniczy miedzy Jezusem
auczonym w PiSmie, Natanaelem, do ktdrego skierowat takie same sto-
wa, jak Jezus do pierwszych dwoch ucznidow: ,,chodz i zobacz” (1,46).
Nastgpnie Filip posredniczy migdzy Jezusem a Grekami, ktérzy w Jero-
zolimie chcieli zobaczy¢ Jezusa (12,20). W Wieczerniku Filip posredni-
czy migdzy Jezusem a innymi Jego uczniami. Niektorzy komentatorzy
dopatruja si¢ tutaj akcentu apologetycznego przeciwko nurtom wizjo-
nerskim w pierwotnym chrze$cijanstwie, ktore ostabiaty lub wypaczaty
wiarg w Chrystusa.

OdpowiedZ wlozona w usta Jezusa wymaga wigc szczegdlnej uwagi.
Z punktu widzenia semiotycznego sktada si¢ ona z wyjasnienia i perswa-
zji. Wyjasnienie nawiazuje do trzech atrybutéw Jezusa zawartych w od-
powiedzi danej Tomaszowi na pytanie o drogg do Ojca, w ktérej Jezus
objawia si¢ jako ,,droga, prawda i zycie”. W nawiazaniu do pojecia ,,Zy-
cie” Jezus przypomina uczniom wspolne zycie i jego charakter objawie-
niowy: ,.kto Mnie zobaczyl, zobaczyt Ojca” (14,9). W nawiazaniu do
pojgcia ,,prawda” Jezus wskazuje na immanencj¢ Ojca i Syna, wymiang
atrybutow migdzy Ojcem i Synem. Stowa wypowiadane przez Jezusa nie
sa Jego wlasnymi stowami, lecz pochodza od Ojca. Jezus przekazuje
stowa Ojca i dlatego przynosza one zbawczy owoc w sercach uczniow.
W nawiazaniu do pojecia ,,drogi” Jezus kieruje uwagg uczniéw na dzia-
lanie; dzieta dokonane przez Niego sa dzietami samego Ojca. Dlatego
dziatanie Chrystusa ma by¢ wzorem postgpowania dla uczniéw. Wyja-
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$nieniu na temat widzenia Ojca towarzyszy perswazja, w ktorej Jezus
domaga si¢ uznania, czyli wiary ze strony uczniéw. Prawda o przebywa-
niu Jezusa w Ojcu a Ojca w Nim stanowi jej przedmiot (,,czy nie wierzy-
cie?” 14,10). Przedmiotem wiary sg takze stowa wypowiedziane do
ucznidw (,,wierzcie Mi” 14,11), wreszcie osoba, ktdra przekazuje praw-
de i wskazuje droge (,,kto we Mnie wierzy, bedzie dokonywatl tych dziel,
ktoérych Ja dokonuje, owszem, i wigksze od tych uczyni, bo Ja idg do
Ojca” 14,12). Jezus wystquJe tu jako posredmk migdzy uczniami a Oj-
cem; jako droga domaga si¢ od nich wiary w obletch, jako prawda
wymaga zawierzenia Jego stowom prawdy, jako zycie domaga si¢ wier-
nos$ci przykazaniom!'®.

W celu doktadniejszego zrozumienia pojecia ogladania Ojca w Jezusie
nalezy zwroci¢ takze uwagg na thumaczenie tekstu, ktéry w jezyku pol-
skim mozna odda¢ w czasie przesztym lub terazniejszym. W wyrazeniu
greckim /o heorakos eme hedraken ton patera stowo ,,widzie¢” (horao)
wystepuje w perfectum. Wspblczesne przektady zaréwno zagraniczne jak
i polskie perfectum w 14,9 traktuja jako czas narracji i oddaja wyrazenie
greckie w czasie przesztym dokonanym (np. BT: , Kto mnie zobaczyt, zo-
baczyl takze i Ojca”). Ale wypowiedz Jezusa w J 14,9 nie ma charakteru
narracyjnego, ma raczej charakter paradygmatyczny lub gnomiczny, dla-
tego wydaje si¢ uzasadnione tlumaczenie w czasie terazniejszym, jak maja
dawniejsze przeklady idace za Wulgata: qui videt me, videt et Patrem (dla-
tego W. Szczepanski i E. Dabrowski thumacza: ,,Kto Mnie widzi, widzi
i Ojca”). Odniesienie wypowiedzi do catego zycia publicznego Jezusa w to-
warzystwie uczniéw pozwala takze zastosowaé w tlumaczeniu czas prze-
szty niedokonany ,,kto Mnie widziat, widzial Ojca”.

Stowa ,.kto Mnie widzi, widzi Qjca” lub ,kto Mnie widzial” wypo-
wiada Jezus w perykopie méwiacej o domu Ojca i 0 miejscu u Ojca dla
wierzacych. W 14,6 Jezus objawia SiQ Tomaszowi jako droga wiodaca
do Ojca. Natomiast motyw zycia, mlejsca u Ojca dla wierzacych przygo-
towanego przez Jezusa rozpoczyna sie od opisu pierwszego spotkania
Jezusa z uczniami Jana Chrzciciela. Podejmujac §wiadectwo Jana Chrzci-
ciela, ze Jezus jest Barankiem Bozym, dwaj z jego uczniow kierujg do
Jezusa pytanie: Pou meneis (,,Gdzie mieszkasz”, , przebywasz”). Wtedy
wlaénie Jezus zwraca sie do nich: ,,chodzZcie i zobaczcie”. Idac za Jezu-
sem uczniowie dowiaduja si¢ najpierw o miejscu czasowego pobytu Je-

'* Por. analiz¢ semiotyczng perykopy 14,8-12:J. Calloud, F. Genuyt, Le discours d’adieu.
Jean 13 — 17. Analyse sémiotique, Lyon 1985, s. 36-40.
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zusa, poznaja Jego czlowieczenstwo, ale juz w tzw. Mowie Eucharystycz-
nej Jezus zwraca uwagg na Jego przebywanie u Ojca w sferze nadprzy-
rodzonej. W 14,10, po dialogu na temat widzenia Ojca, Jezus wyznaje:
,»Czy nie wiecie, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie?” Widzenie
Ojca w Jezusie oznacza zatem przyjecie przez wiare osoby Jezusa nie
tylko jako jedynego objawiciela Boga jako Ojca, ale takze jako jedynego
reprezentanta Boga'®.
&Kk
Temat widzenia Boga w Jezusie zaktada objawienie sie Boga w ciele,
wiarg w zbawcze stowo Boze po§wiadczone przez Jana Chrzciciela, roz-
woj wiary chrze$cijanskiej od poczatkowego widzenia znakéw dokona-
nych przez Jezusa, nadzwyczajnych ingerencji Boga w historii Jezusa
do pojscia za Nim i przyjecia Jego nauki jako zasady wlasnego zycia.
Dalej istnieje konieczno$§¢ nadprzyrodzonego o§wiecenia, ktére pocho-
dzi od Boga dziatajacego w sercu wierzacego. Doswiadczalne spotkanie
z Bogiem w Jezusie przez naocznych $wiadkéw stanowi przedmiot wia-
ry dla nastgpnych pokolen, ktore przez upodmiotowienie stowa Jezuso-
wego maja mozliwo$¢ dotrzeé do Jego chwaty — do wewnetrznych rela-
cji, jakie facza Syna z Ojcem. W terminologii czwartej Ewangelii ogla-
danie chwaty Jezusa utozsamia si¢ z zyciem wiecznym. Ogladanie chwaty
Syna, ktéra miat przed stworzeniem §wiata, oznacza do§wiadczenie rze-
czywistoéci samego Boga przez wierzacego, ktore rozpoczyna si¢ w hi-
storii ludzkiej, a znajdzie dopelienie w rzeczywisto$ci Bozej jako pel-
ny udzial w chwale Chrystusa uwielbionego.
ks. Stanistaw MEDALA

Y Por. R. Fabris, Giovanni, Roma 1992, s. 776.



