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TRUDNY DIALOG KOSCIOLA Z ISLAMEM

Otwierajac w dniu 29 IX 1963 1. drugg sesj¢ II Soboru Watykan-
skiego papiez Pawel VI mowit o Kosciele katolickim, ktéry ,,siega
wzrokiem” poza horyzont chrzeScijafistwa. KoSciot zwraca si¢ ku
wyznawcom réznych religii, w tym tych, ktére wierzg w jednego,
najwyiszego, transcendentnego Boga, Stwércc; Swiata i jego opatrz-
nosciowego Wiadcg. Religie te oddajg czes¢ Bogu przez akty szcze-
rej poboznosci. Te akty kultu leza u podstaw moralnosci oraz zasad
zy01a spolecznego niechrzeScijan. Koscidl, jak zaznaczyl jego Naj-
wyzszy Pasterz, jest obroficg praw ustanowxonych przez Boga, ktore
»Kkierujg” ludzkoécie;. Spoleczno§¢ wyznawcédw Jezusa Chrystusa
broni normatywnos$ci praw Bozych, do przestrzegania ktorych zo-
bowigzani zostali przez Boga wszyscy bez wyjatku ludzie. Czyni tak,
cheac ocalié we wspdlczesnym §wiecie religijny wymiar czlowieka,
0 czym najwyraZniej $wiadczy pamie¢ o Bogu i1 kult Jemu oddawa-
ny. Przemo6wienie Pawla VI z pewnoscig stanowilo ,,inspiracj¢” ar
gumentacji dialogu, ktéra rozwini¢ta zostata w encyklice Ecclesiam
suam ,,0 drogach, ktoérymi Koéciot katolicki powinien kroczy¢ w do-
bie obecnej przy pelnieniu swojej misji” (6 VIII 1964 1.), przede
wszystkim za§ w koncowych dokumentach II Soboru Watykaiiskie-
go. Owo postrzeganie innych religii, istniejgcych poza horyzontem
chrzescijahstwa, utorowalo droge do angazowania si¢ przez Ko-
Sciot w roznych kregach dialogu, w tym — w kregu religii niechrze-
Scijafiskich, a wewngtrz niego ~ z islamem.

W przemoéwieniu z 29 IX 1963 r. Pawet VI nie wymienit zadnej
religii ,,po imieniu”. Tekst papieskiej alokucji nie traktowal tez
0 dialogu migdzyreligijnym, ani o dialogu z islamem, bo nie mogt
0 nim traktowaé. W praktyce postugi KoSciota ,zinstytucjonali-
zowany” dialog dopiero zaczynat si¢ rodzi¢. Papiez dal natomiast
wyraz zainteresowaniu innymi religiami, ktére ,,zapowiadato” no
we podejscie, a w konsekwencji nowa postawe katolikéw do nie-
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chrzescijan, wlrdd ktorych wyjatkowe miejsce zajmuja muzuima-
nie. Ojciec Swiety Pawel VI wskazal bezsprzecznie na warto$¢ i wy-
mowe solidarnoSci ludzi wiary religijnej, ktorzy w swoim zyciu du-
chowe wartosci uznajg za centralne i ,wigzace”.

Islam jest religia, ktdra z roku na rok ro$nie w liczbe. Wedtug re-
ligioznawcow zajmujacych si¢ m.in. statystyka religii, na Swiccie zy-
je ponad 1 mld muzulmanow. Niektorzy autorzy, szczegolnie mu-
zuimanie w krajach islamu oraz uczeni muzulmanscy, zyjacy na Za-
chodzie Europy, podaja nawet liczb¢ rzgdu 1,3 mld czcicieli Alla-
ha'. Chrzedcijan: katolikow, prawosiawnych, protestantow, wy-
znawcdw roznych Koscioléw i wspdlnot chrzescijanskich oraz de-
nominacji byfo pod koniec 1997 r. tacznie 1 994 754 000 (na liczbe
5 820 767 000 ludnodci $wiata). W tym samym czasie katolikéw bylo
1 005 254 000, muzulmandw natomiast (sunnitéw i szyitow razem)
wigcej niz katolikéw, bo 1 088 500 000. Fakt ten nie moze pozostaé
niezauwazony nie tylko przez hierarchi¢ KoSciota rzymskokatolic-
kiego, ale i przez wszystkich wiernych?®.

W literaturze religioznawczej zwykto si¢ byto ukazywa¢ islam ja-
ko religi¢ wyraznie zakre§lonego regionu geograficznego. Islam
uchodzil i wcigz (w powszechnym przekonaniu) uchodzi za religie
potudniowego pasa poikuli pétnocnej (od Senegalu po Indonezjg).
To postrzeganie islamu ,,na mapie” nalezy dzi§ zrewidowac. Mu-
zulmanie to nie tylko Bliski Wschod. Wiele milionéw muzutmandw
zyje w krajach afrykafiskich, rowniez w tych potozonych na po-
tudnie od réwnika. W krajach azjatyckich globalna liczba wyznaw-
cow islamu rowniez jest duza. W Europie wyr6zni¢ mozna znaczng

' Zob. A. Merard, Islam contemporaine, Paris 1984, s. 109; B. Tibi, Fundamentalizm
islamski, Warszawa 1997, s. 92; w oryginale niemieckim tej ostatniej pozycji ksigzkowej — Der
Religiose Fundamentalismus im Ubergang zum 21. Jahrhundert, Mannheim 1995, B. Tibi pisze
o islamie ,,jako Boskiej religii, wyznawanej przez 1,3 mid ludzi”.

Godne uwagi byloby studium ukazujgce wzrost liczby wyznawcow islamu na $wiecie
w ostatnich dziesigcioleciach. Poréwnujgc krzywa geometryczng wzrostu liczby wyznawcow
islamu z liczba wyznawcow innych religii, z fatwosciag mozemy stwierdzi¢, iz islam, mimo roz-
licznych wewnetrznych i zewngtrznych trudnosci, jest jedna z najbardziej dynamicznie rozwi-
jajacych sig tradycji religijnych na §wiecie. Fakt ten jest po prostu konsekwencjg rozwoju de-
mograficznego. Kraje tradycyjnie chrzescijafiskie doswiadczaja depopulacji, co tez jest jedna
z przyczyn spadku liczby wiernych. Nie mniej wazna jest tez sekularyzacja i laicyzacja.

* Kosciot katolicki na swiecie po 2000 lat ewangelizacji, Posytam Was. Kwartalnik Pallotyii-
skiego Sekretariatu Misyjnego 10(2000), nr 2, s. 2 (Zrédtem danych podanych w schemacie
jest Fides z 15X 1999 1.).
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muzulmanska diasporg. Obecnie na Starym Ladzie zyje juz blisko
25 min muzulmandéw. Pod koniec lat 90. mieszkalo ich w Europie
ok. 23 mln, co stanowito wéwczas ponad 3,5 % populacji kontynen-
tu. W samej Europie Zachodniej mieszka ponad 7 mln muzutma-
néw, co stanowi 2% populacji tej czesci kontynentu. Wedtug ,,pro-
gnoz” statystycznych w ,chrzeScijafiskiej Europie” w 2025 r. za-
mieszkiwa¢ ma od 40 do 50 mln muzuimandéw. Zauwazy¢ nalezy
réwniez, iz islam, od poczatku lat 70. zdobywa pierwszych wyznaw-
cow sposrod ,,rdzennych” Europejezykéw. Muzulmanami nie s3 juz
wylacznie gastarbeiterzy, Arabowie, Turcy, Kurdowie, Afrykaficzy-
cy sposrod réznych Judéw i plemion (tzw. Czarni), imigranci z kra-
jow Maghrebu, z bylych brytyjskich, francuskich i belgijskich kolo-
nii. W Niemczech w 1992 r. byto ponad 5000 konwertytdéw na islam
~ etnicznych Niemcéw. Spotyka si¢ réwniez nawrdcenia na islam
w innych krajach Europy, np. we Wiloszech (gdzie w Rzymie, nieda-
leko od Bazyliki §w. Piotra i Pawta na Watykanie, zbudowano je-
den z najwigkszych meczetow w Europie) i w Polsce (gdzie z jednej
strony nast¢puje nieuchronnie asymilacja spotecznoSci Tatarow
polskich, zatracajacej wiar¢ ojcow — islam, z drugiej za$ majg miej-
sce, wprawdzie nieliczne, konwersje na islam)’.

To pobiezne spojrzenie na ,Swiat islamu”, nie tylko ten ,odle-
gly” — na Bliskim, czy Dalekim Wschodzie, bgdZ na Potudniu, ale
rowniez ten ,,najblizszy” — ,,u drzwi Europy”, a wla$ciwie juz w Eu-
ropie, u$wiadamia chrze$cijanom, iz muzuimanie sg i bedg ich
partnerami dialogu na wielu plaszczyznach spolecznych i kulturo-
wych. To stwierdzenie odnosi si¢ nie tylko do kontekstu kulturo-

* Zob. E. Sakowicz, Islam u drzwi Europy, w: S. Rabiej (red.), Duchowe dziedzictwo
Europy. Ksigga dedykowana Biskupowi Gliwickiemu Janowi Wieczorkowi z okazji 40-lecia
Swigcert kaplasiskich, Opole 1998, s. 65-73. Zob. tez. S. Vertovec, C. Peach (red.), Islam
in Europe. The Politics of Religion and Community, New York 1997, a w tym dziele szczegdl-
nie: S. Vertovec, C. Peach, Introduction: Islam in Europe and the Politics of Religion and
Community, s. 3-47, G. Kepel, Islamic Groups in Europe: Between Community Affirmation
and Social Crisis, s. 48-55; W. Schiffauer, Islamic Vision and Social Reality: The Political
Culture of Sunni Muslims in Germany, s. 156-176; V. Amiraux, Turkisch Islamic Associa-
tions in Germany and the Issue of European Citizenship, s. 245-259; 1.S. Nielsen, Muslims in
Europe into the Next Millenium, s. 263-272. Zob. nadto M.M. Dziekan, Islam w Niemczech.
Historia i dziert dzisiejszy, Nurt SVD. Kwartalnik Misjologiczno-Religioznawczy 29(1995),
nr 4, s. 59-69; E. Sakowicz, Islam w Polsce, w: Encyklopedia Katolicka, t. 7, Lublin 1997,
kol. 509-513; tenze, Islam and Christian-Muslim Relations in Poland, Islamochristiana
23(1997), s. 139-146.
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wego Zachodu, ale do kazdego zakatka ziemi, ktora stala si¢ (za
przyczyna nad wyraz rozwinietej, wieloaspektowej techniki komu-
nikacji miedzyludzkiej), jak to si¢ zwykto od kilkunastu lat powta-
rza¢ w publicystyce (réowniez w dzietach popularnonaukowych
1 naukowych) - ,,globalng wioska”. Nie bez znaczenia jest tez zlo-
zony proces zderzenia cywilizacji, ktory szczegdtowo i barwnie
opisywany jest przez réznych autoréw.

Wierni KoSciola katolickiego, jak réwniez wyznawcy innych Ko-
$ciotéw i wspolnot chrzescijanskich (ktorzy sg przeciez ,,obywatela-
mi” bardzo juz ,skurczonego” §wiata), winni wiedzie¢, iz wielu mu-
zulmanéw (z pelnym przekonaniem) uwaza, iz ich religia w niedtu-
gim czasie stanie si¢ jedyng na Swiecie. Sadza oni, iz wszystkie reli-
gie Swiata, Iacznie z judaizmem i chrzescijahstwem, zostang unice-
stwione. Twierdza bowiem, iz nie moze przeciez do dnia Sadu Osta-
tecznego istnie¢ paralelnie jedynie prawdziwa religia — islam, z inny-
mi religiami, ktore badz stracily aktualno$¢ (a wigc i znaczenie),
badz tez hotduja politeizmowi. Islam zakorzenia si¢ dzi§ w Europie,
azeby zapelni¢ pustk¢ po ,,umierajacym” chrzescijanstwie. Muzut-
manie chcg dokonad reislamizacji niektorych czgsei kontynentu (np.
Hiszpanii i Sycylii), a nastgpnie islamizacji calej Europy. Powyzsze
tezy (i roszczenia), wykuwane w niektorych krggach muzuimanow
w Europie, ale takze i poza Europa, s3 szczeg6lnie nagfa$niane
przez Srodki spofecznego przekazu, m.in. w uniwersalnym jezyku
dzisiejszego Swiata, czyli w angielskim. Fakt ten stanowi nowe, do-
tychczas nieznane doswiadczenie w propagowaniu islamu oraz ‘Wie-
dzy o nim. Jezykiem proklamacii tej religii jest juz nie tylko (Swigty)
j¢zyk arabski, ale moze by¢ nim kazdy jezyk. Jakkolwiek jezyk arab-
ski pozostaje i na zawsze pozostanie jezykiem prawdziwego przeka-
zu Objawienia Bozego — Koranu — oraz jezykiem modlitwy. Zaanga-
zowani w dialog mig¢dzyreligijny katolicy powinni by¢ realistami, ja-
sno postrzegac t¢ ,,zbiorowa §wiadomo$¢” muzutmanéw. Nie moga
wpadaé w ztudng, falszywa euforig, czy zachly$niecie si¢ idea dialo-
gu badZ w swoistego rodzaju ,,dialogomani¢”.

Nowa ewangelizacja Europy, do ktérej wzywa chrzescijan papiez
Jan Pawel II, nie odbywa si¢ i nie bedzie odbywaé si¢ w jakiejs ide-
owej prozni. Troska Kociota, podejmujacego dzieto nowej ewan-
gelizacji sg coraz liczniejsze kregi zsekularyzowanych spoteczenstw
z eks-chrzescijanami oraz analfabetami i ignorantami religijnymi,
czesto chlubigeymi sie swoja areligijno$cia. Kosciol, gtoszacy na po-
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wrdt kulturze Zachodu (w réwnym stopniu Europie jak i Ameryce)
Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelie, spotykac si¢ zaczyna z ,,dobra
nowing” muzulmanéw, wierzacych w zblizajaca si¢ nowa er¢ ogdl-
no$wiatowego islamizmu. Wedtug niektorych ideologéw muzui-
manskich, naglasniajacych swoje przekonania, a wywodzacych si¢
z ekstremistycznych, fundamentalistycznych kregdéw, islam obecny
i zakorzeniajacy si¢ w Europie, stanowi¢ ma przyczolek do islami-
zacji Stanéw Zjednoczonych, ktére uwazane s3 przez wyznawcow
islamu za najwigkszego wroga cywilizacji muzutmafnskie;j.

Swiat muzulmanski zwycigsko odparl, z wyjatkiem Indonezji,
wszelkie wysﬂkx misyjne KoSciolow i wspolnot chrzescijaniskich.
Dzialalno§¢ misyjna wyznawcow Chrystusa byta i jest nie do pomy-
§lenia w Swiecie islamu. Muzulmanska wizja Jezusa jako (jedynie)
proroka jest wystarczajgcym argumentem za ,przekre§leniem”
przez nasladowcé4w Mahometa jakiejkolwiek proklamacji chrzesci-
janstwa w $wiecie islamu. Gloszenie zbawczego imienia Jezusa i Je-
go Krzyza jest podwazaniem zasad islamu. Religia ta nie dopuszcza
pluralizmu religijnego. Nie uznaje demokracji, twierdzac, iz nie
mozna akceptowac bezboznosci, ateizmu czy politeizmu w imi¢ ja-
kichkolwiek, rowniez tzw. wolno$ciowych racji. Muzulmanie, pa-
trzac na coraz bardziej ateistyczny, agnostyczny Zachdd (utozsamia-
ny przez nich z chrzeScijafistwem), dostrzegajac rozbrat kultury i re-
ligii, dochodzg do przekonania, iz to wtasnie ich religia jest przyszig
religia calej ludzkosci. Misja muzutmanéw, zlecona im do wypelnie-
nia przez Allaha, jest przezwycigzenie sceptycyzmu, beznadziejno-
Sci, pustki egzystencjalnej, destrukcyjnego materializmu, ktore staly
si¢ cechami rozpoznawczymi cywilizacji euro-amerykanskiej, a wiec,
wg muzulmandw, cywilizacji chrzeScijanskiej.

Dialog Kosciota z islamem, z racji chociazby na powyzsze czynni-
ki, nie jest i nie bedzie tatwy. Wierni KoSciola, poznajac pozytywny
ton wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego KoSciota na temat isla-
mu i dialogu z islamem, powinni zachowaé duza ostrozno$¢ i po-
wsciagliwo$¢ w entuzjazmie. Dialog, powtérzmy to jeszcze raz, do-
maga si¢ poczucia realizmu. Warunkiem prawdziwego dialogu jest
Swiadomo$¢ i wiernos§¢é wlasnej tozsamoSci i umiejetno$¢ rozpozna-
nia tozsamo$ci drugiej strony. Dlatego chrzeScijanie, chcacy prowa-
dzi¢ dialog z muzulmanami, powinni pamigtac, iz wierni Allaha
uwazajg siebie za wyznawcow jedynie prawdziwej i najdoskonalszej
religii na $wiecie. Roszczenie chrzeScijafistwa do ,,wyjatkowoSci”
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religii, czy, jak dawniej wypowiadata si¢ apologetyka (p6Zniej — teo-
logia fundamentalna), do jej charakteru ,absolutnego”, zderzaja
si¢ z takimi samymi, a moze jeszcze wigkszymi, roszczeniami isla-
mu. Dialog dwoéch ,wyjatkowych”, oryginalnych”, ,absolutnych”
religii jest zatem niezmiernie trudnym wyzwaniem.

Muzulmanie odnoszac si¢ do judaizmu i do chrzescijahstwa
twierdza, iz prawo Mojzesza utracito swoja moc, z chwilg gdy Jezus
przyszedl je zreformowaé. Podobnie rzecz si¢ ma z chrze$cijan-
stwem. Odkad Mahomet przekazal ludziom definitywne i ostatecz-
ne prawo religijne i ,,ustanowil najdoskonalszg ze wspdlnot” (sura
3, 110) na $wiecie, czyli spotecznoé¢ islamu, wszystkie inne ,,grupy”
religijne nie majg racji istnienia. Liczne kraje muzulmanskie dlate-
go wlasnie nie tolerujg praktykowania na ich terenie zadnej religii.
Polwysep Arabski jest ziemig $wigta islamu i dlatego wilasnie
w Arabii Saudyjskiej istnieje surowy zakaz praktykowania jakiej-
kolwiek religii, przede wszystkim chrzeScijafistwa. W kontekScie
tych niektdrych tylko religijnych i kulturowych oraz geograficznych
realiéw, dialog wciaz jest niespelnionym programem Kosciofa.

Chrzescijanin, ,,stajacy” wobec islamu, napotyka na swej drodze
rozliczne trudnodci i przeszkody. Muzulmanie nie rozumiejg chrze-
$cijanskich idei religijnych. Islam jest hermetycznie zamknigty wo-
bec prawd i interpretacji wiary podawanej przez chrzeScijanstwo.
Wyznawcy Chrystusa, ktérym dane jest jednak zyé w ,morzu isla-
mu” (nie jako ewangelizatorzy czy misjonarze, lecz jako ,,milczacy”
$wiadkowie KoSciola) twierdza, iz legalistyczny duch tej religii zda-
je si¢ identyczny z duchem nauki gloszonej przez zydowskich uczo-
nych w PiSmie, ktorych poglady, a wlasciwie postawe, tak czesto
pietnowat Jezus Chrystus. Co wigcej, chrzeScijanstwo postrzegane
jest czesto jako ,.klin” wbity pomigdzy judaizm a islam, owe dwie
legalistyczne religie. Jezusowe Kazanie na Gérze dokonato ,,rewo-
lucji” w Swiecie idei religijnych. W duchowo$¢ legalistyczng wpro-
wadzilo ton maksymalizmu religijnego. Duch O$miu Blogosta-
wiefistw, ktdre stanowig ,,konstytucje” chrzescijafistwa, nie jest zna-
ny i akceptowany przez §wiat islamu.

Wskazane wyzej fakty moglyby stanowi¢ dla niektorych chrzesci-
jan wystarczajacy argument, by nie kierowa¢ wzroku poza ,hory-
zont” wlasnej religii. Skoro islam jest religia zamkni¢ta na chrzesci-
janstwo, skoro muzulmanie nie akceptuja rzeczywistodci dialogu,
w jakiejkolwiek formie i wyrazie (a zatem i dialogu mi¢dzyreligijne-
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g0), to czy warto podejmowac trud wychodzenia poza ,horyzont”
religii Chrystusa? Odpowiedzia ma to pytanie jest nauczanie Ko-
$ciola na temat religii niechrzeScijafiskich (w tym islamu) oraz na
temat dialogu z nimi. Ko§ci6t wstapit na droge dialogu nie kierujac
si¢ jakimi§ koniunkturalnymi wzgledami. Wyszedl ku wyznawcom
innych religii, w tym ku muzuimanom, z wolg prowadzenia rozmo-
wy, czyli zadawania pytan i stuchania odpowiedzi na najprostsze,
a zarazem najtrudniejsze pytania, dotyczace sensu zycia ludzkiego.
Dialog, za kt6rego prowadzeniem opowiedziat si¢ Kosciol, nie jest
wyrazem upadku ducha misyjnego chrzescijan. W na]glqbsze] swej
istocie dialog ma teologiczne podwaliny. Kwestionowanie dialogu
przez katolika jest wyrazem niezrozumienia rozwijajacej si¢ teolo-
gii i skostnienia doktrynalnego, a takze najogélniej mowiac — bra-
kiem ,,czucia z KoSciotem”.

Wsrod wielu teologicznych argumentoéw przemawiajgcych za ko-
niecznoscig podjecia i prowadzenia dialogu z islamem, wskazac
mozna na naste;pu]qce antropologiczne’, kreacjonistyczne i rewela-
cjonistyczne’, chrystologiczne®, pneumatologiczne’ oraz eklezjolo-
giczne®. Streszczajac cato$¢ zlozonej teologicznej argumentaciji za
prowadzeniem dialogu, nalezy stwierdzi¢, iz kazdy cztowiek jako
istota chciana, stworzona, kochana przez Boga, ma niezbywalng
warto§¢. Kazda istota ludzka powolana zostala do istnienia przez
Jedynego Boga, ktory pragnat jej istnienia dla niej samej. Bog Oj-
ciec w swojej niczym nicograniczonej mifosci wyszedt i wychodzi ku
cztowickowi z darem Objawienia, ukazujgc mu realne perspektywy
doczesnego i wiecznego zycia w szczeSciu i w radoSci. Powszechna
wola zbawcza Boga Ojca i powszechne dzielo zbawcze Chrystusa, to
gléwne argumenty przemawiajace za konieczno$cig angazowania

*E. Sakowicz, Antropologia teologiczna jako podstawa dialogu Kosciota z religiami po-
zachrzescijariskimi. Rozwazania inspirowane myslg Jana Pawla II, Animator. Biuletyn Misyj-
no-Pastoralny 1994, nr 4, s. 294-315.

* Tenze, Kreacjonistyczne i rewelacjonistyczne podstawy dialogu Kosciola z religiami poza-
chrzescijariskimi w nauczaniu Jana Pawla II, Studia Paradyskie 1993, s. 65-93.

¢ Tenze, Chrystologiczne podstawy dialogu Kosciola z religiami pozachrzeScijariskimi
w Swietle wypowiedzi papieza Jana Pawla II, Animator. Biuletyn Misyjno-Pastoralny 1993, nr
4 (cz. 1), s. 70-90.

" Tenze, Pneumatologiczne podstawy dialogu KoSciola z religiami pozachrzescijariskimi
w nauczaniu Jana Pawta II, Czestochowskie Studia Teologiczne 1991/1992, s. 145-173.

*Tenze, Eklezjologiczne podstawy dialogu Kosciota z religiami pozachrzescijariskimi w na-
uczaniu papieza Jana Pawla II, Animator. Biuletyn Misyjno-Pastoralny 1994, nr 1, s. 334-378.
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sie chrzescijan w dialog, nawet na przekdr nadziei z nim zwigzane;.
Syn Bozy - Jezus Chrystus z woli Boga Ojca, stajac si¢ czlowiekiem
utozsamil si¢ z kazdg osoba ludzka. Dzieto Wcielenia i Odkupienia
(ktorego szczytem okazato si¢ misterium meki, Smierci i zmartwych-
wstania, a apogeum — krzyz jako centrum §wiata) wskazuje na wiel-
kg 1 niezbywalng wartos¢ ludzkiej jednostki, konkretnej osoby, kon-
kretnej kobiety i mezczyzny. Duch Swigty, tajemniczo obecny w ser-
cu i w sumieniu czlowieka, daje mu mozliwos¢ dojscia do pelni
prawdy i osiagni¢cia zbawienia. Kosci6l jako soteryczny sakrament,
jako sakrament zbawienia, reprezentuje najgigbsze tesknoty i pra-
gnienia wszystkich ludzi. Wypelnia je, podejmujac zbawcza misje
w Swiecie. Zapewne te, jak i inne argumenty teologiczne, przema-
wiajace za koniecznoScig podjecia dialogu, mozna by analizowaé
1 rozwija¢ w odniesieniu do kazde;j religii osobno, jak tez i do wszyst-
kich Igcznie. Trzeba jednak w tym miejscu z calg wyrazistoScia
stwierdzi¢, iz chrzescijafiska (katolicka) argumentacja za potrzeba
1 mozliwoscig dialogu spotyka si¢ nieuchronnie z odrzuceniem i ne-
gacja przez niechrzeScijan. Fakt ten Zadng miarg nie moze jednak
znieche¢cad ich do angazowania si¢ i do trwania w dialogu.

Wyjatkowe znaczenie w nauczaniu Kosciola o islamie petni de-
klaracja Nostra aetate z 28 X 1965 r. Numer 3 tego dokumentu od-
grywa taka samg rol¢ w odniesieniu do relacji chrzescijansko-mu-
zutmanskich jak numer 4 tejze deklaracji w odniesieniu do relacji
z judaizmem. W literaturze z zakresu dialogu mi¢dzyreligijnego nie
wysuwa sie, czemu mozna si¢ dziwié, takiego wniosku. Zwazywszy
jednak na duchowe pokrewiefistwo trzech religii monoteistycznych,
majacych za ,,Ojca w wierze” osobg¢ Abrahama, stwierdzenie po-
wyzsze wydaje si¢ zasadne’.

Wspomniany fragment Nostra aetate ma bez watpienia historycz-
ne znaczenie. Zaréwno dokumenty soborowe, jak i posoborowe
nauczanie papiezy, ,,wyplywa” i opiera si¢ na stwierdzeniach nume-
ru 3 deklaracji. Calo$¢ nauczania Kosciola na temat islamu po-

’ Numer 4 deklaracji Nostra aetate zainspirowat Urzad Magisterski Kosciola do wydania
dwdéch dokumentow wydanych przez Komisje Stolicy Apostolskiej do Spraw Stosunkéw Reli-
gijnych z Judaizmem: Wskazowki i sugestie w sprawie wprowadzenia w Zycie deklaracji soborowej
»Nostra aetate” nr 4 (1 X1 1974 1.) oraz Zydzi i judaizm w gloszeniu Slowa Bozego i katechezie
Kosciola katolickiego. Wskazowki do wlasciwego przedstawiania tych zagadnier (24 VI 1985 r.).
Zob. teksty tych dokumentéw w: W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz (red.), Zydzi i ju-
daizm w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawla II (1965-1989), Warszawa 1990.
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strzegaé nalezy zatem w optyce Nostra aetate. Doktrynalne wypo-
wiedzi oraz pragmatyka dialogu inspirowane s3 soborowym ,,zade-
klarowaniem” zyczliwo$ci do muzuimanéw i wola poznania islamu.

Analiza dokumentéw Kosciofa z zakresu dialogu migdzyreligij-
nego, w tym dialogu z islamem', oraz ekspozycja wazniejszych
watkow tematycznych zawartych w tych dokumentach pozwoli ka-
tolikowi (dobrej woli) dostrzec w muzulmanach braci i siostry,
przede wszystkim za$§ — dzieci jednego i tego samego Boga. To
z kolei pomoze wyzby¢ si¢ leku przed islamem, potggowanego
i sztucznie rozdmuchiwanego przez nie zawsze zyczliwe religii (nie
tylko jakiej$§ konkretnej religii, lecz religii w ogdle) srodki spotecz-
nego przekazu. Sg one zadne politycznych sensacji. Nie sg nato-
miast z reguly zainteresowane szukaniem drog ,,zblizenia” miedzy
poszczegdlnymi kulturami czy cywilizacjami (a zatem i religiami).
Jedynie obiektywna i pewna wiedza, a taka jest ta, ,zbudowana”
na nauczaniu Kosciofa i na jego moralnym autorytecie (wsparta
solidnym studium z zakresu nauk religiologicznych), pozwoli zde-
montowaé krzywe zwierciadla, w ktorych islam postrzegany byt
(i niestety — cho¢ na pewno w mniejszym stopniu niz dawniej ~ na-
dal jest) jako religia ,,ognia i miecza”, terroru, fatalizmu czy tez ja-
ko religia — nie meczetéw i minaretéw, lecz hareméw, poligamii,
niemoralno$ci.

Dekalog dialogu miedzyreligijnego”
1. Miej zawsze $wiadomosé, ze wszyscy ludzie, bez wzgledu na
wyznawang religie, sg dzie¢mi Jednego Boga — Ojca i Stworcy.
2. Pamigtaj, ze ludzie innych religii maja prawo zy¢ wokof ciebie.
3. Staraj si¢ poznawac coraz blizej Jezusa Chrystusa, byS potrafit
zrozumie¢ ludzi innych religii, z ktérymi On si¢ zjednoczyt przez
Weielenie i ktorych odkupit swoja zbawczg meka i Smiercig.

* Teksty dokumentow Kosciota z zakresu dialogu migdzyreligijnego, w tym dialogu z isla-
mem zostaly zebrane w dzielach: F. Gioia (red.), Interreligious Dialogue. The Official Te-
aching of the Catholic Church (1963-1995), Boston 1997; E. Sakowicz (red.), Islam w do-
kumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawla II (1965-1996), Warszawa 1997.

" Inspiracja do napisania tekstu tego Dekalogu byla lektura ksigzki W. Chrostowskiego,
Rozmowy o dialogu, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 1996. Po raz pierwszy Deka-
log Dialogu ukazat si¢, na zyczenie dyrekcji Wydawnictwa ,, Verbinum” w Warszawie, bez po-
dania nazwiska jego autora (zob. Kalendarz Stowa Bozego 1999, 5. 143).
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4. Nie zapominaj, ze Duch Swiety jest w tajemniczy sposob obec-
ny rowniez w kulturach i religiach niechrzescijanskich.

5. Staraj si¢ poznawac coraz bardziej wlasng religie, by$ lepiej
moOgt poznaé inng. Okresl wyraznie, kim sam jestes.

6. BadZ otwarty, wyrozumialy i solidarny w tym, co lndzkie, z wy-
znawcg kazdej religii.

7. Wyzwalaj si¢ z krzywdzacych stereotypéw. Nigdy nie rozma-
wiaj z drugim czlowiekiem tak, jakby$ go widzial w ,krzywym
zwierciadle”

8. Patrz na drugiego czlowieka, wezuwaj sie w jego myslenie, stu-
chaj i rozmawiaj z nim tak, jakby$ chcial, zeby on widziat ciebie,
wczuwal si¢ w twoje mySlenie, stuchat i rozmawiat z tobg.

9. Pamietaj, Ze najwazniejszym celem dialogu migdzyreligijnego
jest zblizenie si¢ do Boga — jedynej Prawdy, Drogi i Zycia.

10. Pamigtaj, ze dialog migdzyreligijny jest realizacjg na co dzieh
przykazania mitosci Boga i blizniego.
Eugeniusz SAKOWICZ



