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MODLITWA PANSKA W TRADYCJI MUZUEMANSKIEJ

Egzegetyczno-teologiczne studium poréwnawcze:
Mt 6, 9-13 a hadis Abit Dawada, Tibb, 19 bab: Kayfa ar-ruqa

Tradycja muzulmanska zaskakuje adaptacja réznych fragmen-
tow biblijnych'. Przegladajac zbiory hadisOw natrafia si¢ na teksty
zawierajace stowa samego Jezusa. Niniejszy artykut ukazuje bardzo
znamienne dla chrzeScijafistwa, nowotestamentalne warstwy
Modlitwy Paniskiej, ktore trafily do zbioru tradycji islamskiej autor-
stwa AbT Dawtida (1 889). Dzielo tego tradycjonalisty muzuimanie
uznaja za jeden z szeSciu najbardziej cenionych zbioréw hadiséw
(kutub as-sitta — ,,sze$¢ ksiag islamu”). Analizowane fragmenty ja-
wig si¢ jako mniej lub bardziej wierna transpozycja stow Jezusa,
swoiste — méwiac w kategoriach teologii katolickiej — ipsissima ver-
ba Iesu na gruncie tradycji islamskie;.

Uderzajace podobiefistwa hadisu Abil Dawuda (7ibb, 19 bab:
Kayfa ar-ruga) do Modlitwy Panskiej, ktéra przekazuje Mt 6, 9-13
wskazujg na zapozyczenia nowotestamentalnych tresci przez mu-
zulmanéw. To przejecie calych warstw z ,,Ojcze nasz” niewatpliwie
ulatwial semicki charakter tej modlitwy. Forma Modlitwy Pafiskiej
uderzajaco przypomina modlitwy zydowskie (np. Sema‘ Semoneh
esreh)’. ,,Ojcze nasz” sklada si¢ z inwokacji, prosb i doksologii.
Liczba siedmiu présb wzorowana jest na rowniez na modlitwach
zydowskich. Ponadto wszystkie elementy tre§ciowe Modlitwy Paf-

! Niektore z nich przeanalizowal I. Goldzieher, Hadith und Neues Testament, w: Mu-
hammedanische Studien, Hildesheim-New York 1971, t. II, s. 383-400, tenze, Neutesta-
mentliche Elemente in der Traditionslitteratur des Islam, w: tenze, Gesammelte Schriften,
Hildesheim 1970, s. 315-397.

? Por. i szerzej zob.: P. Lapide, Das Vaterunser - ein jiidisches oder christliches Gebet?,
Renovatio 47(1991) s. 108-110; B. Y oung, The Jewish Background to the Lord’s Prayer, Au-
stin 1984; R. Chernoff, Jewish Origins of the Lord’s Prayer, Dor de Dor 17(1988), s. 37-39.
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skiej — w takiej czy innej postaci — mozna odnalez¢ zaréwno w Biblii
jak rowniez tradycji judaistycznej’. Jednak tylko w ustach Jezusa
wystepujg one w tak picknym i wyrazistym uktadzie i zapewne dla-
tego tak fatwo przyswoil je islam. Dla pordwnania warto przytoczy¢

oba teksty — biblijny i adaptowany przez tradycj¢ muzulmanska:

Mt 6, 9-13:

[Térep Auav 6 év tolg ovpavoic,
GyLaoBftw 10 dvopd cov,
£AOETw 1 Baowkelo oov,
yevnBfitw 10 8éAnud cov,

g év oOpavd kal £mf yAg.

Tov Gprov fudy tov émodotov
80¢ fuiv ofjuepov

kol e fulv Té oderfuata
fiudv,

g kal Nuels aprrapev tolg
Opelhétroug Hudy,

kaf pf efoevéyimg fudg lg
TELPACUSY,

GANG pooo fipdg Gmd Trtd movnpod.

»Ojcze nasz, ktéry jeste§ w niebie,’

niech si¢ $wigci imi¢ Twoje! Niech
przyjdzie krolestwo Twoje; niech Two-
ja wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak
i w niebie. Chleba naszego po-
wszedniego daj nam dzisiaj; i przebacz
nam nasze winy, jak i my przebaczamy
tym, ktdrzy przeciw nam zawinili; i nie
dopus¢, aby$my ulegli pokusie, ale nas
zachowaj ode zfego!™

Abit Dawid, Tibb, 19 bab:
Kayfa ar-ruga*:

ot (o clanll o oM Af Ly )
oa Y g slandl o &l
«ﬂﬁu‘)da..aléowfg uﬁ:}A&JLﬁS
oY) e

Ul o Uy ga Ul a2}
Cpuball Gy e
éﬁ&)w&&)dﬁ‘
c”l';\.ﬁ»oac,\i\‘éj

AT PG RV

,Panie nasz, ktéry jeste§ w niebie,
niech si¢ §wigci imie Twoje, Twoja wo-
la [niech spetnia si¢] na niebie i na zie-
mi, tak jak Twoje milosierdzie jest
w niebie, tak uczyi je na ziemi. Wybacz
nam zle czyny i grzechy. Jeste§ Panem
dobrych ludzi, spus¢ czgs¢ swego milo-
sierdzia (taski) i cz¢§¢ Twego uzdro-
wienia na ten paddél, a zostanie on
uzdrowiony”.

* Por. i szerzej zob.: G. Schwarz, Matthius 6, 9-13 — Lukas 11, 2-4. Emendation und
Riickiibersetzung, New Testament Studies 15(1969), s. 233-247; J. Stracky, La quatriéme
demande du Pater, The Harvard Theological Review 64(1971), s. 401-409.

* Tekst arabski: Introduction au hadith. Etudes Arabes — Dossiers, Pontificio Istituto di Stu-
di Arabi e d’Islamistica, nr 90, Roma 1996, s. 153; zob. tez L. Massignon, Opera Minora,
t. I, Beyrouth 1963, s. 92-96.

* Por. tez paralelny tekst u £k 11, 2-4: ,Ojcze niech sig $§wigci Twoje imig; niech przyjdzie
Twoje Krolestwo! Naszego chleba powszedniego dawaj nam kazdy dziefi i przebacz nam nasze
grzechy, bo i my przebaczymy kazdemu, kto nam zawini; i nie dopusé, bysmy ulegli pokusie”.
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Modlitwe Pafiska Ewangelie przekazuja w dwoch wersjach: tekst
diuzszy u Mt 6, 9-13 oraz skrocony i przepracowany u Lk 11, 2-4°. Przy
czym wersja Mt lepiej zachowuje swoj pierwotny semicki charakter.
Prawdopodobnie EwangeliSci opracowali, kazdy na swdj sposob, jakis
wezeSniejszy tekst Modlitwy Pafiskiej, ktory jednak nie dotart do na-
szych czasow’. Teologiczne tresci ,,Ojcze nasz”, takie jak ojcostwo Bo-
ga, krolestwo Boze, sprawiedliwo$¢ Boza, ufno§¢ w Bogu, mitos¢ bra-
terska i wiara w uwolnienie przez Boga od wszelkiego zlta szybko staly
si¢ —z pewnymi poprawkami — bardzo bliskie teologii islamskie;.

Najbardziej zasadnicza muzutmanska korekta byto usunigcie z asy-
milowane;j tradycji stowa Ildtep - ,,Ojciec”. Wynikalo to nie tylko
z opozycji islamu do chrzeScijanskiej nauki o Trojcy Swigte}®, ale row-
niez z trudno$ci nieantropomorficznego moéwienia o ojcostwie u mu-
zulmandw, ktdre — jak si¢ zdaje — byly dziedzictwem staroarabskim.
Termin ,,0jciec” w §wiecie arabskich nomadéw byl rozumiany wytacz-
nie w sensie fizycznym. W mysl tej logiki, przypisanie Bogu tytulu
»Qjciec” réwnaloby si¢ z faktem posiadania przez niego zony. Staro-
arabski politeizm, ze swymi bogami i boginiami, znal mitologiczne
matzefistwa bostw. W tym kontekscie nie dziwi zdecydowana odmo-
wa przypisywania Bogu tytutu ,,Ojciec” we wczesnej teologii islam-
skiej. Bog w Koranie jest natomiast Panem i Nauczycielem, a czto-
wiek tylko Jego stuga’. Dlatego w przekazujacym tre$é Modlitwy Pari-

¢ Na temat zalezno$ci obu tekstow i ich znaczenia zob.: G. Fattorini,,Dacci oggi il no-
tro pane quotidiano”: La domanda del pane nel contesto della Bibbia, Inter Fratres 45(1995),
5. 21-39; CI. Goma, ,Sanctificado sea tu nombre”: la primera peticion del Padrenuestro, Re-
vista de cultura theoldgica 21(1996), s. 289-332; H. Schiirmann, Das Gebet des Herrn,
Leipzig 1965; J. Jeremias, Das Vaterunser im Lichte der neueren Forschung, Stuttgart
1962; G. Schwarz, Matthius 6, 9-13 ~ Lukas 11, 2-4. Emendation und Riickiibersetzung,
5. 233-247; J. Carmignac, Recherches sur le ,,Notre Pére”, Paris 1969; F. Gryglewicz,
Pierworny tekst Modlitwy Pariskiej, Zeszyty Naukowe KUL 5/2(1962), s. 17-31.

" Por. S. Sabugal, La tradicion pre-redaccional del Padrenuestro, Naturaleza y Grazia
32(1985), s. 233-266.

® W Koranie mozna znale#¢ nieprzychylne chrzescijafistwu wypowiedzi. Chrzeécijanom
tarzuca sig falszowanie doktryny o Bogu: w mysl Koranu nauka o bostwie Jezusa Chrystusa
[ Trojey Swigtej jest wielkim oszustwem (XVIIL, 5), gloszonym przez niewiernych i batwo-
thwalcdw (V, 17; 23; IX, 30-31).

* Na temat islamskiego obrazu Boga zob. szerzej: R. Arnaldez, Le Dieu de lislam, Studia
Missionalia 17(1968), 5. 81-89; J. van Ess, Der Name Gottes im Islam, Diisseldorf 1975; L. Gar-
let, Allah, w: Enciclopédie de I'Islam, Nouvelle édition, t. 1, Leiden 1960, s. 406-417, M. Horten,
Die Philosophie des Islam in ihren Beziehungen zu den philosophischen Weltanschauungen des westli
*hen Oriens, Miinchen 1971, . 30; S. Balié, Bdg—islam,w: ATh. Khoury (red.), Leksykon pod-
tawowych pojec religijnych, judaizm - islam - chizescijaristwo, Warszawa 1978, s. 86-89.
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skiej hadisie Abut Dawtida (7ibb, 19 bab: Kayfa ar-ruqa) ewidentnie
pominigto IIdrep —,,Ojciec” na rzecz stowa <« - ,Pan”.

Natomiast zbieznoSci interpretacyjne mozna zauwazyé w nowote-
stamentalnym i muzuimafskim wyrazeniu: ,Niech si¢ §wigcli imig
Twoje!” Nalezy pamigtac, ze w $wiecie semickim imi¢ nie byto poje-
ciem abstrakcyjnym, lecz wyrazalo konkretne istnienie istoty, ktore
je nosifa. Wszystko to, co nie mialo nazwy, po prostu nie istnialo.
Wypada podkredli¢ tez, ze greckie dyudletv jest ttumaczeniem he-
brajskiego czasownika gadas¥, ktory zazwyczaj wystgpuje w kontek-
Scie kultu. Dlatego jego uzycie oznacza co$, co zostalo wylaczone
z uzytku Swieckiego, a przeznaczone jest dla kultu Bozego. Termin
@yvdCewv w trybie rozkazujgcym aorystu strony biernej (GyLaoBijrw)
0znacza pewng determinacje: tzn. czynnos¢ ktorq jedynie Bog moze
wykonag, za$ cztowiek moze sobie jej tylko zyczy€. Zbieznosci z hadi-
sem AbT Dawiida sg ewidentne: <l e . Stowo v+ nalezy ttu-
maczy¢ bez zastrzezeft jako ,,SwigC si¢” [1m1<; Twoje], jak w Modli-
twie Pansklej Siowo o= palezy do V klasy i oznacza ,,by¢ $wigtym”,
,by¢ uswieconym”, pochodzi od =% (I klasa) ,byé¢ swu;tym”"’
Swigtos¢ nalezy do istoty Boga wedlug teologii chrzescuanskle] imu-
zulmanskiej. Biblijna wizja 1z 6, 3 méwi o Bogu po trzykroé Swigtym.
Réwniez muzulmafskie pojecie Boga ma charakter etyczny i wyraza
to wszystko, co wchodzi w zakres §wigtosci: dobro¢, bezgraniczne
wspolczucie, pomoc i sprawiedliwo$é

Kolejne opuszczenie w muzulmanskiej adaptacji Modlitwy Pafiskiej
dotyczy pojecia ,krolestwo Twoje”. W Ewangelii $w. Mateusza cza-
sownik €pgeoBau (,,przyj$¢”) w trybie rozkazujacym aorystu biernego
pojawia si¢ tylko w kontekscie prosby o krolestwo Boze (por. Mt 3, 2).
Przez swe przyjScie na ziemi¢ Jezus zainaugurowal juz w krélestwo.
Natomiast Modlitwa Paiska winna pobudza¢ uczniéw Jezusa do pros-
by o ostateczne urzeczywistnienie krolestwa Bozego. Jednak wyobra-
zenia, ktore chrzedcijanie wiaza z pojeciem krélestwa Bozego'', nie po-

¥ Por.: D. Reig, Dictionnaire arabe-frangais, frangais-arabe, Paris 1983, s. 4185;J. Da-
necki, J. Koztowska, Stownik arabsko-polski, Warszawa 1996, s. 593.

" Temat krolestwa Bozego zajmuje naczelne miejsce w nauczaniu Jezusa. Krolestwo to
jest tajemnicy, ktorej naturg moze ukazaé tylko sam Zbawiciel. Pedagogxa Ewangelii polega
na stopniowym objawianiu tajemnic krolestwa przez przypowiesci. Po zmartwychwstamu
Chrystusa pedagogia ta zostala kontynuowana i uzupelniona (Dz 1, 3), a przez dzialanie Du-
cha Swigtego doprowadzona do koiica (J 14, 26). Na ten temat zob. szerzej niezastapiong
dotad monografi ig: A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, Poznai 1981 oraz
S. Lach,M. “Fili ipiak (red.), Krélestwo Boze w Pismie Swigtym, Lublin 1976.
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krywaja si¢ z muzuimanskim punktem widzenia, ktéry zywi przekona-
nie o kierowanym przez Boga wystanniku — Mahdim, kt6ry zatozy kro-
lestwo przed koficem $wiata. Koran nie wypowiada si¢ na ten temat,
a wiara w Mahdiego opiera si¢ na tradycji, ktdrej autentycznodci nigdy
nie zdotano przekonujaco udowodni¢. W okresach kryzysow spotecz-
no-politycznych idea zaprowadzanego przez Mahdiego krolestwa Bo-
zego ogarniala pewng cze$¢ spoleczefistwa muzuimanskiego®, szcze-
golnie byla obecna wérdd szyitow™. Jednak islamska koncepcja krole-
stwa Bozego nie ma zasadniczego punktu stycznego z mesjanizmem
chrzeScijafiskim — relacji do Syna Bozego, Boga i czlowieka — Jezusa
Chrystusa. W czasach powstawania hadisow islam byl w trakcie ksztal-
towania si¢ idei krélestwa Mahdiego, a chrzeScijanska koncepcja kro-
lestwa Bozego nie przystawata do teologii islamu. Dlatego — jak si¢
zdaje ~ biblijne krolestwo nie znalazto poparcia i zostalo usuni¢te z ha-
disu Abu Dawtida.

ChrzeScijafiska i muzutmanska teologia wykazuja duzg zbiezno$¢
w interpretacji biblijnego ,,niech Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak
jak iw niebie” (por. ,,Twoja wola [niech spelnia si¢] na niebie i na zie-
mi” z hadisu Abil Dawtida). Grecki termin yived0ar oznacza ,,staé
si¢” w aspekcie dynamicznym; co$, co przychodzi i urzeczywistnia sie.
Dynamizm doskonalenia czego$ podkresla wystepujaca w Modlitwie
Paiiskiej forma tego czasownika — tryb rozkazujacy aorystu biernego
(yevnOitw). Stowo 8€Anud moze mie¢ réwniez znaczenie moralne
1 oznacza wéwczas normy postgpowania. Na gruncie arabskim zda-
nie o= Vs sledl JE I Zawiera domyélne ,, Twoja wola [niech spetnia
sig]” przy czym ¢ mozna ttumaczyé dostownie np. ,, Twoj rozkaz”,
poniewaz ,J oznacza ,przykazanie”, ,rozkaz”, ,wskazowke”, ,na-
kaz”, ,rozporzadzenie”, ,podporzadkowanie”. Dlatego zwroty
»hiech Twoja wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak i w niebie” i ,,Twoja
wola [niech spelnia si¢] na niebie i na ziemi” wyrazaja wezwanie, aby
ludzie jak najlepiej wypetniali postulaty Boga zawarte w Objawieniu.

2 Por. S. Balié, Krélestwo Boze - islam, w: Leksykon podstawowych pojec religijnych, ju-
daizm - islam - chrzescijaristwo, s. 447,

% Por.: P. Heine, Mahdi, w: ATh. Khoury,L. Hagemann, P. Heine, Islam-Lexi-
kon, Freiburg 1991, s. 488-489; A. Sachedina, Islamic Messianism, the Idea of the Mahdi in
Twelver Shi’ism, Albany 1981; G. van Vloten, Recherches sur la domination des Arabes, le
Chiisme et les croyances messianiques sous le Khalifat des Omajjades, Amsterdam 1984,

“Por.: D. Reig, Dictionnaire arabe-frangais, frangais-arabe, s. 200; K. Wehr, A Dictio-
nary of Modern Written Arabic, Beirut 1980, s. 26.
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Tradycja muzulmarniska nie przejela z Modlitwy Panskiej prosby
»chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”. Na pierwszy rzut
oka, wydaje si¢ to zaskakujace, poniewaz wyraz ,,chleb” oznacza tu
nie tylko sam chleb w sensie wyrazowym, ale wszelki pokarm po-
trzebny cztowiekowi do zycia. Czyzby ten aspekt byt obcy islamowi?
Odpowiedzi nalezy szukaé¢ gdzie indziej. Ot6z do$¢ wczeénie -
o czym $wiadczy Ewangelia $w. Jana (por. J 6, 23) — chleb stat si¢
pojeciem uduchowionym, uczniowie i wyznawcy Chrystusa prosbg
te odnosili do Chleba eucharystycznego®. Takie rozumienie rozpo-
wszechnione bylo w §wiecie chrzescijafiskim wezesnego Sredniowie-
cza. Wyznawcy islamu, ktorzy uczestniczyli w interakcji kulturowe;j
z chrzeScijanstwem na Bliskim Wschodzie i w Egipcie, znali zapew-
ne eucharystyczng interpretacje chleba z Modlitwy Pafiskiej. Nie
dziwi zatem opuszczenie tego fragmentu ,,Ojcze nasz” w hadisie
Abt Dawtda; po prostu Eucharystia jest rzeczywistoScia nie do
przyjecia dla muzulmandw.

W miejsce wyrazenia ,,chleba naszego powszedniego daj nam dzi-
siaj” (Tov dprov fudv tov émovowov) w hadisie ze zbioru Abtu
Dawiida pojawia si¢ typowo muzutmanskie odwotanie si¢ do Bozego
milosierdzia: ,, Tak jak Twoje milosierdzie jest w niebie, tak uczyf je
na ziemi” (0=0¥ ¢ iea; daalislawdl i s ;WS Termin ,,mitosier-
dzie” (i) pojawia si¢ czgsto w Koranie w réznych formach, za-
zwyczaj w odniesieniu do Boga. Dlatego przeciwstawianie ,,zadajace-
go, surowego Boga” islamu ,,obdarowujgcemu Bogu” Ewangelii nie
oddaje islamowi sprawiedliwoSci: sugeruje niepoprawng alternaty-
we'’. Koran bowiem méwi ponad 700 razy o Bozej litoSci (4es ) wo-
bec ludzi. Kazda sura z wyjatkiem IX, zaczyna si¢ znamiennymi sto-
wami pas i Ghas Ji Af sy (,W imie Boga Mifosiernego, LitoSciwe-
go”)". Zatem wedlug muzulmanéw Bog jest otwarty na przebacze-
nie, co znalazio wyraz w islamskiej adaptacji Modlitwy Panskie;.

Akcentowanie potrzeb duchowych czlowieka zwigzanych
z eschatologicznym celem - zbawieniem, pojawia si¢ zaréwno

“Por. G. Fattorini,,Dacci oggi il nostro pane quotidiano”: La domanda del pane nel conte-
sto della Bibbia, s. 21-39; FM. Braun, Le pain dout nous avons besoin Mt 6, 11; Lc 11, 3, Nouvel-
le Revue Theologique 100(1978), s. 559-568.

“Por. M.Fa’ad ‘abd al-Baqi, (red.) A-Mugam al-mufahras li aflaz al-Qur'an al-karim,
Al-Qahira 1364 H./1945 (nowe wydanie 1996), s. 375nn.

' Na ten temat zob. szerzej: L. Hagemann, Der Gott der Christen und Muslime, Leutes-
dorf 1987.
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w nowotestamentalnym wyrazeniu Modlitwy Pafiskiej ,,przebacz
nam nasze winy” i w jej adaptacji muzulmaniskiej u Abit Dawuda
»Wybacz nam zle czyny i grzechy”. Grecki termin &prévou (,wypu-
§ci¢”, ,,odesla¢”) w Ewangelii §w. Mateusza oznacza ,przeba-
czy¢”, ,odpusci¢”. Przy czym forma aorystu (‘a¢eg) akcentuje, ze
chodzi tu o przebaczenie ostateczne. Pigta prosba ,,Ojcze nasz”
wyraZznie nawigzuje do idei starotestamentalnej, w ktorej pojawia
si¢ do$¢ czgsto mysl o potrzebie i konieczno$ci mitosierdzia Boze-
go dla cztowieka (Wj 34, 8; Iz 1, 18; Jr 31, 34; Ez 33, 16 itd.). Row-
niez takie znaczenie sugeruje muzulmanska wersja tlai 5 Ly W i2l.
(,wybacz nam zte czyny i grzechy”). Termin ,i& oznacza wprost
»przebaczac”, ,wybacza¢ komu§ co§”". Pro$ba o przebaczenie win
jest niezwykle wazna zar6wno dla chrzeScijanina, jak i wyznawcy is-
lamu, poniewaz tylko Boze przebaczenie moze zniwelowaé skutki
winy, ktore dotykajace cztowieka.

W tym miejscu spotyka si¢ kolejng korekte muzulmanska: za-
stapienie ,,jak i my przebaczamy tym, ktorzy przeciw nam zawinili”
wyrazeniem: ,jeste§ Panem dobrych ludzi”. Najprawdopodobniej
zamiana ta wynikala z wieloznacznoSci greckiego g xai fueig
(,jak i my”). Zwrot ten mozna bowiem rozumie¢ trojako. Pierwszy
sens oddaje schemat: ,,poniewaz my..., a wiec i Bég powinien prze-
baczy¢ [poniewaz my juz przebaczyliSmy]”. Kolejne rozumienie
opiera si¢ na logice: ,,podobnie jak my..., niech Bog zechce prze-
baczyé [poniewaz jesteSmy gotowi przebaczy¢]”. Wreszcie trzecia
mozliwo$¢ odezytu idzie po linii: ,,oby Bog przebaczyl, jak i my
w dniu spetnienia obietnic eschatologicznych przebaczymy”. Mu-
zulmanska mys$l zapewne odczytywata w tym jaka$ probe ,zdeter-
minowania” Boga. Na gruncie $cistego monoteizmu islamskiego,
kazde tego rodzaju ,potaczenie” akcji Boga i cztowieka staje si¢
problematyczne. Zatem zastgpiono wyrazenie ,jak i my przeba-
czamy tym, ktdérzy przeciw nam zawinili” bardzo konkretnym
wskazaniem: ,[tylko Ty, Boze] jeste§ Panem dobrych ludzi”,
a wiec wszelkie dobro, przebaczenie i mito$¢ posiada jedyne pew-
ne zrodto — w Bogu.

Wreszcie ostatnia pro§ba w islamskiej adaptacji Mt 6, 9-13 w for-
mie ,,spusé czg§¢ Swego mitosierdzia (faski) i cze$¢ Twego uzdrowie-

% Por.: K. Wehr, 4 Dictionary of Modern Written Arabic, s. 677, J. Danecki, J. Ko-
ztowska, Stownik arabsko-polski, s. 555.
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nia na ten padot bolu, a zostanie on uzdrowiony”" nie do kofica ko-
responduje z biblijnym ,,i nie dopué¢, aby$my ulegli pokusie, ale nas
zachowaj ode zlego!”* Nowotestamentalna pro$ba jest dobrze zro-
zumiata w kontekscie znanych w Biblii do§wiadczen, jakie Bog zsylat
na ludzi, aby wyprébowac¢ ich wierno$¢ (Hi 1-2; Mt 4, 1-11; 1 Kor 10,
13), termin mewpaopds (Mt 6, 13) oznacza probe, ktdra pochodzi
z zewnatrz. Jednak zrodtem do$wiadczen sg wiclorakie: Bog, ktory
doswiadcza wiernos¢ cztowieka (Syr 2, 1-15; Mdr 3, 6; 11, 10; Ps 66,
10), zli ludzie, dzialajacy na zgube blizniego (Mt 16, 1; 19, 3; 22, 18.
35 itd.) i szatan, jako dopust Bozy (Rdz 3, 1-5; Hi 1-2; 1P 5, 8; Ap 12,
1-9). Zatem biblijne ,,i nie dopus¢, aby$my ulegli pokusie, ale nas za-
chowaj ode zlego!” jest semityzmem, prosba, aby Bog nie zostawit
samych sobie swych wiernych w jakimkolwiek do$wiadczeniu®.

Muzutmanska my$l idzie w kierunku ,,uzdrowienia” czlowicka ze
wszelkiej stabo$ci. Ttumaczenie &' jako ,,padét bolu” jest odda-
niem w sposdb literacki ograniczenia, nedzy i przemijalnosci tego
Swiata, ktora wigze si¢ zawsze z jakim§ cierpieniem. Samo slo-
WO a>5 oznacza dostownie ,,bol”, ,,bole$é”, ,,chorobe”, a czasowni-
kowa forma &> uzywana jest w znaczeniu ,,mie¢ bolesci”, ,,bolec”,
»wywolywac bol”2. Wydaje si¢ jednak, ze 6w ,,pad6t bolu” dotyczy
réwniez zraniefi duchowych, grzechu. Z tego punktu widzenia
»uzdrowienie” jest przywréceniem duchowej wolnosci cztowieka.
Zatem sens ogoOlny tej islamskiej adaptacji Modlitwy Panskiej zo-
stal zachowany. Jak si¢ zdaje, owe ,uzdrowienie” z hadisu AbT
Dawida koreluje z £k 7, 7 (,,powiedz stowo, a stuga mdj bedzie
uzdrowiony”), natomiast ,,padét bolu” przypomina elementy mo-
dlitwy ,,Salve Regina” (ad te suspirdmus, gementes et fléntes in hac
lacrimdrum vdille).

"k e 1 o @lilis G sty dlie ) e ey U el oy sl

* KUL P1) ELOEVEYKNG MUUG ELG TTELPUOUOV, UAALL PUCUL UG GITO TOU.

* Zob. szerzej na ten temat: W. Popkes, Die Leszte Biste das Vaier-Unser; formgeschichi-
liche Beobachtungen zum Gebet Jesu, Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft und
die Kunde des Alten Christentums 81(1990), s. 1-20; B. Matt hew, The Doxology to the , Pa-
ter noster” with a Note on Matthew 6, 13, w: G. Vermes (red.), Essays on Yewish and Chri-
stian Literature and History, Sheffield 1990, s. 327-338; S.E. Porter, Mt 6, 13 and Lk 11, 4,
»Lead us not into temptation”, The Expository Times 101(1989), s. 359-362.

2 Por.: K. Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, s. 1051; J. Danecki, J. Ko-
ztowska, Stownik arabsko-polski, s. 784; G. Krotkoff, Langenscheidts Taschenworterbuch
der arabischen und deutschen Sprache, Berlin 1994, s. 581; D. Reig, Dictionnaire ara-
be-frangais, frangais-arabe, s. 5859.
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Tre§¢ Modlitwy Pafiskiej jest niezwykle zwigzla i rzeczowa, ak-
centujgca najbardziej istotne aspekty chrzeScijaistwa. Przyjmuje
si¢, ze jest ona najstarsza codzienng modlitwa chrzedcijan. ,,Ojcze
nasz” stanowi przyklad modlitwy i reprezentuje mysl i stowa same-
go Jezusa. Islam adaptowat t¢ — majaca wybitnie semicki charakter
- modlitwg. Wiaczenie ,,Ojcze nasz” do tradycji islamu by¢ moze
bylo, na wzor chrzescijanstwa, jedna z prob stworzenia jakiejs zwie-
zlej, uniwersalnej modlitwy muzuimaiskiej, ktéra obejmowataby
podstawowe elementy teologii islamu. Przyswojenie tekstu Modli-
twy Pafiskiej dokonato si¢ najprawdopodobniej w regionie Bliskie-
go Wschodu i1 Egiptu, gdzie w pierwszych wiekach islamu zamiesz-
kiwalo wielu chrzeScijan. Wiadomo tez, ze tradycjonalista Abu
Dawiud, tworca Sunan (zbioru zawierajacego badany hadis), zbie-
ral tradycje podczas swej podrézy po Bliskim Wschodzie®. Silna
akulturacja, ktéra miata miejsce w okresie od VII do X w. sprzyjala
takim akomodacjom®. Zresztg chrzeScijanie, chociaz nie majg sta-
tusu réwnego muzulmanom w ummie islamskiej, to jednak uwaza-
ni s3 za ,,Judzi Ksiegi”, tzn. za takich, ktérzy posiadajg cz¢$¢ obja-

2 Por.: Introduction au hadith. Etudes Arabes, s. 105.

* Na temat akulturacji muzulmainsko-chrzescijafiskiej zob. szczegbtowo: R. Blacheére,
Regards sur lacculturation des arabo-musulmans jusquue vers 40(661), Arabica 3(1956),
s. 247-265; K. Samir, Religion et culture en Proche — Orient arabe, Proche Orient Chrétienne
39(1989), s. 266-290; G. Graf, Geschichte der christlischen arabischen Literatur, t. I-V, Vati-
can 1944-1953. V. Monteil, Ibn Haldtin, Discours sur I’'Histoire universelle, Beyrouth 1968,
G.Strohmaier, Hunayn b. Ishaq al-ibadt, w: Enciclopédie de I'Islam, Nouvelle édition, Le-
iden 1960, s. 598-601; K. Samir, Les versions arabes de Némésius de Homs, w: L’eredita clas-
sica nelle lingue orientali, w: Enciclopedia Italiana, Roma 1986, s. 99-151; ‘A. Badawi, Di-
1asit wa nusis fi l-falsafah wa-1-‘ulim inda I-‘Arab, Beyrouth 1981, s. 149-179; M. ‘Abd al -
-Qadir Muhamm ad, Hunayn Ibn Ishaq: al-asr ad-dahabi li-I-targamah, Beyrouth 1987,
s. 133-135; F. Rosenthal, The Technique and Approach of Muslim Scholarship, Rome
1947, G. Strohmaier, Die griechischen Gotter in einer christlich-arabischen Ubersetzung.
Zum Traumbuch des Artemidor in der Version des Hunayn Ibn Ishdq, w: F. Altheim,
R. Stiehl (red.), Die Araber in alten Welt, t. V, Berlin 1968, s. 127-162; I. Madk @ r, Hu-
nayn Ibn Ishaq al-mutargim (810-877), Manarah 60(1974) s. 542-549; M. ‘Abd ar -
~-Rahman Marhab & Min al-falsafah al-yiinaniyyah ila l-falsafah al-islamiyyah, Beyro-
uth-Paris 1981, s. 314-320; H. S ay h @, Hunayn Ibn Ishaq min maS@hir al-mufakkirin as-Su-
ryan f l-qarn at-tasi‘, Al-Manarah 25(1984), s. 481-496; C. Farina, C. Ciramella, Per una
edizione critica della apologia di al-Kindi, w: K. Samir (red.), Actes du premier congrés inter-
national d’études arabes chrétiennes (Goslar, septembre 1980), Orientalia Christiana Analecta
~ Roma 218(1982), s. 193-206; G. Tartar, Dialogue islamo-chrétienen sous le calife
al-Ma’miin (813-834). Les épitres d’al- Haimi et d’al-Kindi, Paris 1986.
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wienia. Z tego punktu widzenia teologia muzutmanska mogta wy-
ttumaczy¢ wszelkie biblijne zapozyczenia. Ostatecznie przepraco-
wana w duchu islamu Modlitwa Pafiska nigdy nie stala si¢ szeroko
znang modlitwa wérdéd muzulmanéw. Niemniej jej obecnoS$¢ w jed-
nym z najbardziej cenionych w islamie zbioréw hadiséw §wiadczy
o olbrzymim wplywie chrzeScijafistwa na teologiczng my$l islamu
w pierwszych wiekach hidzry. )

ks. Krzysztof KOSCIELNIAK

Notre Pére dans la Tradition Musulmane
L’étude comparée Mt 6, 9-13
et le Hadith d’Abir Dawiid Tibb, 19 bab: Kayfa ar-ruqa

Resumé

Hadith est défini comme la tradition rapportant les actes ou les paroles du
Prophéte, ou son approbation tacite de paroles ou d’actes effectués en présence.
Parmi les hadiths se trouvent aussi les traditions bibliques. Cet article présente
'étude comaprée du text Mt 6, 9-13 (,,La vrai pri¢re” enseignée par Jésus) avec
’adaptation du ,,Notre Pére” dans la tradition musulmane:

Mt. 6, 9-13:

»Notre Pére qui es dans les cieux, que
ton Nom soit sanctifié, que ton Régne
vienne, que te Volonté soit faite sur la
terre comme au ciel. Donne-nous au-
jourd’hui notre pain quotidien. Re-
mets-nous nos dettes comme nous
méme savons remis a la tentation; mais
délivre-nous du Mauvais”.

Abu Dawid, Tibb, 19 bab:
Kayfa ar-ruga:

»Notre Seigneur, Dieu, qui es au ciel,
que ton nom est sanctifié, ton ordre est
exécuté dans le ciel et sur la terre.
Comme ta miséricorde régne dans le
ciel, fais qu’elle régne aussi sur la terre.
Pardonne-nous notre péché et nos of-
fenses, toi qui es le Seigneur des
Bons”.

Cette étude indique pas seulement les aspectes de déplacement des idées the-
ologiques du ,,Notre Pére” vers la tradition musulmans mais aussi entre dans des
considérations exégétique et historiques. Finalement donc, il est possible d’affir-
mer que les penses bibliques du ,,Notre Pére” - plus ou moins transformé par la
théologie musulmane - fonctionne dans I'islam.



