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RECENZIE

przeméwief biskupédw polskich w alfabetycznej kolejnosci ich nazwisk: osiem
przeméwiefi biskupa wloctawskiego Bronistawa Dembowskiego, dwa biskupa dro-
hiczynskiego Pacyfika A. Dydycza, osiemna$cie prymasa Polski kard. Joézefa
Glempa, dwanadcie metropolity krakowskiego kard. Franciszka Macharskiego,
dziewig¢ biskupa opolskiego Alfonsa Nossola, dwa biskupa siedleckiego Jana W.
Nowaka, po jednym wystgpieniu biskupa warszawsko-praskiego Kazimierza Ro-
maniuka, biskupa kieleckiego Kazimierza Ryczana, biskupa pelplifiskiego Jana B.
Szlagi, biskupa zamojsko-lubaczowskiego Jana Srutwy, oraz dwa arcybiskupa me-
tropolity katowickiego Damiana Zimonia. W&réd tych tekstow znalazio sie row-
niez kazanie nuncjusza apostolskiego w Polsce abpa Jozefa Kowalczyka wygtoszo-
ne 6 stycznia 1992 r. podczas nabozefistwa ekumenicznego w kosciele ewangelic-
ko-reformowanym w Warszawie.

Po obydwu czgsciach nastgpuja indeksy (s. 911-938): biblijny, podzielony na
Stary i Nowy Testament, osobowy, nazw geograficznych i rzeczowy. Nie trzeba
uzasadnia, jak s3 one pozyteczne i potrzebne. Cafo$¢ zamyka spis tresci. Ksigzka,
majaca twardg oprawe, zostafa bardzo starannie wydana, za co nalezy si¢ uznanie
istniejgcemu od 1934 r. Towarzystwu Naukowemu Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego.

ks. Waldemar Chrostowski, Warszawa

Eugeniusz SAKOWICZ, Dialog Kosciola z islamem wedlug dokumeniéw sobo-
rowych i posoborowych (1963-1999), Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefa-
na Wyszyfiskiego, Warszawa 2000, ss. 495.

Pod koniec 2000 r. naktadem Wydawnictwa Uniwersytetu Kardynafa Stefana
Wyszyfiskiego w Warszawie ukazatfa si¢ ksigzka E. Sakowicza rozprawiajgca
o dialogu z islamem. Jest ona §wiadectwem wspanialej postawy Kociola wzgle-
dem religii, ktorej wyznawca potrafil targnac si¢ na zycie papieza-Polaka. Nie wni-
kajac w zamierzchte i niezmiernie skomplikowane relacje pomigdzy tymi wielkimi
religiami, 6w zamach na Jana Pawtfa II stal si¢ §wiadectwem, Ze nie ma innej drogi
do ekumenicznej jednosci, jak partnerski i odpowiedzialny dialog. Jego sens i sku-
teczno$¢ polegaé bedzie nie na agumentach sily, lecz na sile argumentéw, z kto-
rych najwazniejszym jest argument Mifosci i Milosierdzia Bozego. Pomoze on
obydwu partnerom nie tylko przyblizy¢ si¢ do siebie, ale przede wszystkim otwo-
rzyé perspektywe przysztego pojednania ludzi wszystkich kultur i religii. Dlatego
tez priorytetowym zadaniem Kosciota, oprécz pracy ewangelizacyjnej i duszpa-
sterskiej, jest nieustanny dialog z braémi nie znajacymi Chrystusa jako Boga
i Zbawcy. Swiadomosé ta dojrzewala przez lata. Znalazla si¢ natomiast w centrum
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zainteresowania KoSciofa w jego nauczaniu soborowym i posoborowym. Ogloszo-
na przez II Sobér Watykaniski w pazdzierniku 1965 r. Deklaracja o stosunku Ko-
Sciofa do religii niechrzescijafiskich Nostra aetate moze by¢ traktowana jak drogo-
wskaz dla rozwoju zycia religijnego w dialogu.

Czgsto bywa we wspdiczesne] rzeczywistosci, ze wyznawcy rdéznych religii
mieszkajg w bliskim sgsiedztwie. Niezmiernie wazne staje si¢ wowczas §wiadectwo
Prawdzie (analogiczne do $wiadectwa danego przez biblijnego Samarytanina).
Moze by¢ ono pierwszym krokiem do dialogu. Kazdy akt mitosierdzia pociaga za
sobg pytanie: Kim jest ten milosierny czlowiek? Zaskoczeniem jednak najwigk-
szym jest to, gdy si¢ okazuje, ze ten §wiadczacy mitosierdzie jest kims§ religijnie od
nas odleglym. Pojawia si¢ wowczas drugie pytanie: Czy ja tak naprawde jestem re-
ligijny? Dialog miedzyreligijny moze by¢ wigc pewng rejestracja relacji miedzy wy-
znawcami réznych religii, majacy miejsce w ich bezposrednich kontaktach. Bywa
on czasami bardzo trudny, prowadzacy do niewyobrazalnych skutkéw wigcznie
z meczefistwem, a nawet §miercig (np. mord na katolickich mnichach w muzut-
manskiej Algierii w 1996 r.). To, ze taki jest wiadnie charakter dialogu miedzyreli-
gijnego, nie oznacza, ze nalezy go unikaé. Wrecz przeciwnie, nalezy go podejmo-
waé, majagc na uwadze ewentualne skutki. ZapowiedZ przes§ladowan z Ewangelii
wedtug §w. Mateusza moze byé w tym miejscu rozumiana jako najbardziej wy-
mowny przykiad trudnego dialogu miedzyreligijnego. Czy przypadkiem w ,ko-
niecznym dialogu” nie chodzi réwniez o §wiadectwo Prawdzie i sprawdzian naszej
wiary? ,Nawet przed namiestnikéw i krélow beda was wodzié, z mego powodu, na
§wiadectwo im i poganom” (Mt 9, 18). ,Brat wyda brata na $mier¢ i ojciec syna;
dzieci powstang przeciw rodzicom i o §mier¢ ich przyprawia. Bedziecie w nienawi-
§ci u wszystkich z powodu mego imienia” (Mt 9, 21-22). Granica pomigdzy r6zny-
mi wyznaniami — religiami biegnie czasem wewnatrz jednej rodziny. To w rodzinie
zaczyna si¢ nauka dialogu. To w rodzinie najbole$niej odczuwa si¢ poszukiwanie
Prawdy i jej odnajdywanie.

Ksiazka Dialog Kosciota z islamem to w pewnym sensie chrze$cijafiski rachunek
sumienia XX-wiecznej drogi do interreligijnego porozumienia. W tym wzgledzie
druga pofowa XX w. zaobfitowata dla KoSciota w sposdb szczegdlny. Blogostawio-
ny Jan XXIII otwierajac obrady II Soboru Watykanskiego mial §wiadomos¢, ze
odnowa Kodciota, owe stynne aggiornamento, winna stac si¢ pierwszym sposobem
odnowy catej ludzkosci. Ko$cioét wg katolickiej eklezjologii jest sakramentem jed-
noéci rodzaju ludzkiego i jedynie nawrdcenie, przemiana jego wiernych, prowadzi
konsekwentnie do uksztaitowania nowej spofecznosci §wiata przez wzajemne po-
znanie, zrozumienie i dialog (s. 14). W tej nowej rzeczywisto$ci Kosciota i zarazem
w niedalekiej jego przysztosci omawiany dialog jawi sie nie tylko jako dialog ex de-
finitione, ale réwniez w pewnym sensie jako dzialalno§¢ misyjna Kosciola. Mozna
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doszukiwac si¢ pewnego podobiefistwa pomigdzy tym dialogiem, o ktérym rozpra-
wia ksigzka E. Sakowicza, a tym, jaki byl prowadzony przez samego Chystusa
z uczonymi w PiSmie. Juz 12-letni Jezus, zagubiony w Swiatyni Jerozolimskie;j,
prowadzit sui generis dialog z nauczycielami (Lk 2, 41-52). Czy by! to pierwszy dia-
log chrzedcijansko-zydowski? Mozna zywi¢ nadzieje, ze przez 6w wzorcowy dialog
Jezusa z faryzeuszami wypracowane zostana wiadciwe sposoby rozmawiania
z przedstawicielami innych religii. Do prowadzenia takich rozméw konieczne jest
doskonafe przygotowanie merytoryczne obydwu stron.

Aautor ksigzki od wielu lat zajmuje si¢ problematyka dialogu migdzyreligijnego.
Jego doswiadczenia zwigzane z dialogiem Koéciota katolickiego z islamem sg
szczegblnie wazne dla obecnej rzeczywistosci, kiedy rozpoczyna sig trzecie tysiac-
lecie chrzescijafistwa, naznaczone mianem migdzyreligijnego dialogu. Do$wiad-
czenie to poparte jest ogromng liczba publikacji, przyblizajgcych wysitki autora
zmierzajace do wskazania dorobku na plaszczyznie dialogu, ale réwniez metod
zwigzanych z prawidfowym jego prowadzeniem. Omawiana ksigzka stanowi po-
nadto dowdd ogromnej kompetencji autora w dziedzinie katolickiej dokumentacji
dialogowej, jak réwniez dobrej orientacji w religi islamu. Sadzi¢ mozna, ze nastep-
ng pozycja E. Sakowicza bedzie dialog islamu z Kosciotem w §wietle dokumentéw
religii islamskiej. O ile dialog ze strony Kosciota jest juz dzisiaj sprawa realna,
o tyle ze strony islamu, sadzi¢ mozna, pomimo rozlicznych trudnoéci bedzie on
sprawa blizszej lub dalszej przyszlosci. Kosciél ma jeden Urzad Nauczycielski
i jedng odpowiedzialno§é za czystos¢ nauczania. Niestety, nie ma tego w przypad-
ku islamu. Autor zaznacza, ze ,brak jest w judaizmie i w islamie centralnej wadzy,
majacej autorytet w kwestii wiary i moralno$ci (na wzor instytucji papieza) stanowi
o koniecznosci prowadzenia przez Koécidt «wielofrontowego» dialogu z réznymi
i z wieloma (z wszystkimi) grupami spofecznymi oraz wspélnotami egzystujacymi
wewnatrz tych religii” (s. 28). Owe trudnoéci, choé czasem bardzo powazne, nie
powinny przestonié tego, co najwazniejsze. Zamkniecie si¢ na dialog ze strony is-
lamu moze byé wyzwaniem do jeszcze wigkszej pokory ze strony Kosciota.

Do dialogu prowadzi wicle drég. Zanim on zaistnieje, winny go poprzedzac
przerdzne przygotowania. Jednym z nich mogloby by¢ podjecie dyskusji na plasz-
czyznie filozoficznej. W dialogu chrzescijafisko-islamskim (czyli dialogu zasadni-
czo religijnym) ma miejsce rownorzednie dialog filozoficzny. Stajg naprzeciw sie-
bie dwie wielkie filozofie: filozofia chrzescijafiska i filozofia islamu. Faktyczny dia-
log migdzyreligijny winien przebiega¢ rownoczesnie, albo nawet byé poprzedzony
przez dialog filozoficzny.

Ksiazka Dialog Kosciola z islamem pozwala lepiej dostrzec wysitki i dotychcza-
sowy ,,dorobek” Kosciota jako ,sakramentu jednosci rodzaju ludzkiego” w zmaga-
niach o jednosé juz nie tylko chrzecijan, ale rowniez i niechrze$cijan. Zaznaczony
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w niej zostal moment rozpoczecia takiego dialogu. Podkredlono réwniez nieza-
przeczalny fakt ksztaltowania si¢ nowej spotecznosci §wiata, charakteryzujacej si¢
otwarto§cig, zrozumieniem i dialogiem. Droga do tego ma wies¢ przez przemiang
~ metanoig i nawrdcenie, w pierwszej kolejnosei wiernych samego Koéciota. Dia
czytelnika ksiazka jest pigknym przykfadem perspektyw, plaszczyzn, form i sposo-
béw prowadzenia dialogu migdzyreligijnego. Wskazuje zarazem na konieczno§é
profesjonalnego przygotowania odpowiednich autorytetéw katolickich do jego
prowadzenia.

Na catoksztalt ksigzki sktada si¢ IX rozdzialéw, poprzedzajacy je Wykaz skio-
téw z 25-stronicowym Wstgpem i koficzgce ja Zakoriczenie, Bibliografia i Summary
w jezyku angielskim. Oto tytuly i problematyka kolejno nastgpujacych po sobie
rozdzialéw:

1. Dialog miedzyreligijny oraz dialog z islamem w $wiatle dokumentéw Soboru
Watykariskiego II - w ktdrym przedstawiono nie tylko przedsoborowa perspektywe
nauczania Kosciota i oméwiono tres¢ dokumentdéw Vaticanum II wraz z odniesie-
niem do dialogu z islamem, ale réwniez istot¢ — nature samego dialogu, a w nim
dialogu migdzyreligijnego. Czytelnik dowiaduje sig¢ przez cytowany m.in. doku-
ment Kongregacji Swigtego Oficjum De motione oecumenica z 20 XII 1949 r, ze
»dialog (...) jest mdwieniem catej prawdy, nawet gdyby byta ona «niewygodna» dla
stuchacza. Nie mozna w nim «przemilczaé» okres§lonych, czesto drazliwych tema-
tow. Dialog nie znosi obludy, stad zrozumialy jest postulat instrukcji, by nie postu-
giwac si¢ w rozmowie «wieloznacznymi stéwkami». Dialog zaktada jasno$§¢ wyra-
zania pogladow. W czasie spotkania z «drugg strong» nalezy mie¢ poczucie reali-
zmu w odniesieniu do spraw religijnych. Ow partner dialogu ma réwniez do zaofe-
rowania okre§lone dobro, ktérego Zrodlem jest taska Boga, obecna takze poza
Koéciotem katolickim. (...) Dobro zrodzone poza Kosciotem katolickim, w Nim
wtasnie dopetni si¢ i osiggnie swoje uwieficzenie.(...) Dialog jest przede wszystkim
«nastuchiwaniem» i «wypatrywaniem» tego, o czym méwi druga strona. (...) Jest
réwnocze$nie nieustannym poszukiwaniem prawdy.(...) Kosci6él nie podejmuje
dialogu dlatego, ze odczuwa brak pewnych wartosci, ktére miatyby by¢ obecne po-
za Nim. Chce prowadzié¢ dialog, bedac wyczulonym na wartoei, ktdrymi Zyja inni
ludzie oraz inne spolecznodei i wspdinoty. Ma §wiadomo§é, ze wartodci te «przy-
porzadkowane» sg pelni wartosci obecnych wiasnie w jego tonie” (s. 41-42).

Ogloszenie instrukcji De motione oecumenica stalo si¢ dla Kodciola momentem
przetomowym w kwestii dialogu z innymi religiami. Wczeéniej 6w ,,dialog, w ja-
kiejkolwiek formie i postaci, byl stanowczo odrzucany oraz zabroniony przez
Urzad Nauczycielski Kodciola. Po ogloszeniu tego dokumentu Koscidt wstapit na
drogg, z ktorej nigdy nie zawrdci, droge spotkan z wyznawcami innych chrzescijaf-
skich konfesji i innych religii” (s. 44). Mozna wigc powiedzieé, ze sprawa dialogu
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migdzyreligijnego stala si¢ w Ko§ciele aktualng rzeczywistoscia od poczatku dru-
giej potowy XX w.

I1. Dialog migdzyreligijny oraz dialog z islamem w nauczaniu Pawta VI — to roz-
dzial przedstawiajacy dokumenty z okresu pontyfikatu papieza Pawla VI w latach
1964-1978. Papiez Pawel VI byt wiernym kontynuatorem wyzwaf II Soboru Waty-
kafiskiego w zakresie ustosunkowania si¢ do religii niechrzescijasiskich. Obok teo-
retycznego zaangazowania na rzecz dialogu, widzimy u tego papieza wiele ,czy-
néw dialogu”, z ktérych wyjatkowe znaczenie przypisuje si¢ ustanowionemu Se-
kretariatowi dla Niechrzescijan (s. 104).

I11. Dialog miedzyreligijny oraz dialog z islamem w nauczaniu Jana Pawla II - to
kolejny, trwajacy do chwili obecnej okres pontyfikatu tego Wielkiego Papieza. Ra-
my zakre§lone w tym rozdziale ograniczone sg latami 1979-1999. Prawie pot roku
po wyborze Karola Wojtyly na Stolice Piotrowa 4 III 1979 r. ukazuje si¢ encyklika
Redemptor hominis, przedstawiajaca obraz KoSciola otwartego na ekumeniczny
oraz migdzyreligijny dialog (s. 106). W rozdziale tym poddane zostaly analizie en-
cykliki, adhortacje apostolskie i listy apostolskie oraz Katechizm Kosciota Katolic-
kiego ogloszony 11 X 1992 r. Autor wypunktowal réwniez przeméwienia i kate-
chezy Jana Pawla II, dokumenty Stolicy Apostolskiej ogloszone w tym czasie, akty
prawa kanonicznego oraz dokument Chrzescijaristwo a religie Migdzynarodowej
Komisji Teologicznej. Ojciec Swigty Jan Pawet II przez swoje wystapienia, jak
i liczne dokumenty, nie tylko kontynuuje miedzyreligijny dialog, ale w sposéb
szczegblny rozwingl jego teologiczne uzasadnienie i pastoralne zasady odnoszace
sie do religii niechrzescijanskich.

IV. Natura dialogu Kosciola z islamem — zawiera w swej tresci bogate informa-
cje co do samego pojecia dialogu, jego genezy, przejawow, partneréw, warunkow,
form, celéw oraz przeszkéd. ,, Wspdiczesne rozumienie pojecia dialog poszerzone
zostalo o aspekt pragmatyczny. Dialog dzi§ ukazywany jest nie tylko jako teore-
tyczna dysputa, ale jako pragmatyka. Dialog jako wspéldzialanie 0s6b na rzecz lub
w zakresie wspblnego poszukiwania prawdy, ma na cefu obrong wartoci ogélno-
ludzkich” (s. 174).

V. Tajemnica Boga - to rozdzial dotykajacy zasadniczej tajemnicy, ktorg stano-
wi zaréwno dla chrzeécijan jak i dla muzutmanéw — Bog. Autor koncentruje si¢ na
analizie pojecia oraz koncepcji Boga wedtug islamu i w religii katolickiej. Muzut-
manie oddaja czesé jedynemu, zywemu, samoistnemu, milosiernemu i wszech-
mocnemu Stworcy nieba i ziemi. Dlatego wazny jest dialog 0 Bogu z muzutmana-
mi w teologii dokumentéw Kosciota. Problem, jaki pojawia si¢ na linii zetkniecia
si¢ tych wielkich religii, to koncepcja Boga Trojjedynego, czyli trzech Osb majg-
cych jedna naturg. ,,Teologii islamu obca jest i niezrozumiala relacja migdzy poje-
ciami: osoba — natura. (...) Muzulmanie uwydatniajac pojedynczo§¢ Boga neguja
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ideg Synostwa Bozego, a w konsekwencji, mozliwos§¢ weielenia i odkupienia, ktére
$3 wg nich zaprzeczeniem jednobostwa.(...) Tak wigc dialog z muzutmanami z za-
sadzie dopiero si¢ zaczyna” (s. 293) i wida¢ z tego - nie bedzie tatwy.

VI. Objawienie Boze ~ to rozdzial przyblizajacy czytelnikowi obydwie religie uwa-
zajace siebie jako religie objawione. Autor podejmuje analiz¢ na zasadzie naswietle-
nia jedynie istoty problematyki nie pretendujac do cafoSciowego jej ujecia. Koncen-
truje si¢ najpierw na Slowie Boga i Koranie wedtug islamu, by przej$¢ z kolei do
analizy Stowa Boga i Koranu wedlug dokumentéw Magisterium KoSciola. Obydwie
analizy pozwalaja u§wiadomi¢ chrzescijanom i muzulmanom, iz sg dzie¢mi jednego
Boga, obdarowanymi — na rézny spos6b — darem Jego Stowa (s. 316).

VIL. Prorocy i rzeczy ostateczne — rozdzial podejmuje zagadnienia prorokéw
i wystannikéw Boga w islamie, jak réwniez omawia osobg i wiar¢ Abrahama we-
dtug dokumentdw Kosciota. Porusza tego zagadnienie sagdu ostatecznego i zmart-
wychwstania, czyli wierzenia eschatologiczne w islamie oraz rzeczy ostateczne wg
dokumentéw KoSciofa z zakresu dialogu katolicko-muzutmanskiego.

VIII. Jezus i Jego Matka — to rozdzial podejmujacy analiz¢ w zwiazku z osobami
»fundamentalnymi” dla obydwu religii. Kolejno wigc poruszone zostaly tematy:
Jezus i Maryja w Koranie oraz tradycji muzuimanskiej; Jezus i Maryja wedhug do-
kumentéw KoSciota. ,Islam nigdy nie okre$la Jezusa tytutami przyjetymi przez
chrzeicijafistwo, w tym najbardziej powszechnym tytulem — Jezus Chrystus. Mu-
zutmanie stosujg tytulaturg — Jezus, Syn Maryi” (s. 367).

IX. Kult Boga - rozdzial ostatni porusza zagadnienia zwiazane z podstawg dia-
logu katolicko-muzulmaiiskiego. ,,Kult oddawany Bogu, Stworcy nieba i ziemi to ~
jak powiedzial Jan Pawef II do muzutmarskich przywodcéw Kenii i w Nairobii
7V 1980 r. — wielka wigZ faczaca wszystkich chrzescijan i muzuimandéw” (s. 385).
W rozdziale tym oméwione zostaly takie zagadnienia jak: wiara w Boga, modlitwa,
post i jalmuzna. Nujpierw przedstawiono vjecie wg Koranu i tradycji istamu, a na-
stgpnie w Swietle dokumentéw Kodciota. ,Dokumenty Magisterium Ecclesiae
Zwracajg uwage na znaczenie wiary chrzescijan i muzutmandw w odniesieniu do
dialogu mig¢dzyreligijnego. Wiara w Boga to fundament kultu, ktdrego wyrazem
jest modlitwa, post i jalmuzna” (s. 437).

Zakoriczenie — przedstawia pewne podsumowanie cafej, niezmiernie bogatej
i wnikliwej pracy badawczej. Jej walor naukowy nie podlega dyskusji. Autor okazat
si¢ dobrym znawca problematyki nie tylko religii chrzescijafiskiej, ale przede
wszystkim islamu, ktory dla polskiego czytelnika jest religia z jednej strony odlegta
w przestrzeni i czasie, ale réwniez w zrozumieniu wielu podstawowych zagadnief.
Dialog Koéciofa z islamem ksztattowany jest zgodnie z wytycznymi zaréwno II So-
boru Watykanskiego, jak i posoborowych wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota. ,,Dzis, z perspektywy 35 lat od zakoficzenia Vaticanum I1, stwierdzi¢ na-
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lezy, iz bez podjecia tematu niechrzedcijaniskich religii, Sobdr nie spelnitby zakre-
$lonego przez Jana XXIII zadania «uwspolczeénienia» Kosciota oraz opowiedze-
nia si¢ za my$leniem i dzialaniem ekumenicznym” (s. 439). Osoba Jana XXIII
wiaze si¢ wiec integralnie z poczatkiem dialogu mig¢dzyreligijnego i jemu, jako dzi§
blogostawionemu, mozna oddaé pod patronat wszystkie poczynania w tej tak waz-
nej dziedzinie zycia Koéciola w §wiecie wspbiczesnym.

Dobrze sig stalo, ze ksiazka E. Sakowicza ukazata si¢ jeszcze w Roku Jubile-
uszowym. Za doniostoé¢ i aktualno$¢ poruszanej w niej problematyki nalezg si¢
autorowi wyrazy wielkiej wdzigeznosei i uznania oraz zyczenia dalszej owocnej
i diugoletniej pracy naukowo-badawczej i dydaktycznej na Uniwersytecie, ktérego
patronowi, Stefanowi Kardynatowi Wyszyfiskiemu, Kosciét w Polsce podwiecit
pierwszy rok nowego, trzeciego tysigclecia.

Tadeusz Sakowicz, Kielce

B. VAN IERSEL, Ch. THEOBALD, H. HARING (red.), Evolution et foi, Re-
vue Internationale de Theologie ,,Concilium”, Cahier 284, Paris 2000, Beauche-
sne Editeur, ss. 168.

Z wielomiesigcznym opdznieniem ukazat si¢ pierwszy w roku 2000 zeszyt Mie-
dzynarodowego Przegladu Teologicznego ,,Concilium” zatytulowany Ewolucja
a wiara, zawierajacy jedenascie studiow, edytorial oraz aneks bibliograficzny. Uzy-
skano wspotprace 39 teologbw, m.in. z Sri-Lanki i z Botswany (lecz nie z Polski).
Studia zgrupowano w trzech czgdciach: I. Wplyw miniony i aktualny teorii ewolucji
(2 art.), IL. Obecny zasigg teorii ewolucji (4 art.), 1L Dialog z wiarg i teologig (5 art.).

Obok psychoanalizy i teorii wzglednoéci doktryna ewolucji nalezy do zachod-
nich megateorii naszych czaséw —w edytorialu uwazaja redaktorzy zeszytu: zmarty
w 1999 r. Bas van Iersel SMM, profesor nowotestamentalistyki w katolickim
uniwersytecie w Nijmegen (Holandia), Hermann Haring, profesor teologii do-
gmatycznej w tymze uniwersytecie, oraz Christoph Theobald SJ, profesor teo-
logii fundamentalnej i dogmatyki na wydziale teologicznym jezuickiego Centre
Sévres (Paryz). W edytorialu przediozono trzy kierunki myslenia: kreacjonici
bronig tradycyjnego wyobrazenia Boga, ktory nagle stworzyt cztowieka i zlecif mu
wiadanie $wiatem; krytycy religii mniemaja, ze dzigki doktrynie ewolucji sa w sta-
nie wykazaé niedorzeczno$é idei Stworzenia; dla trzeciej grupy naukowedw i teo-
logéw nauki przyrodnicze oraz wiara funkcjonuja w sferach odrgbnych i nie maja
sobie nic do powiedzenia. Wszakze czy rzeczywiscie nie maja? ~ zastanawiajg si¢
edytorialisci. Mozna bowiem powatpiewa¢, poniewaz wyobrazenia dotyczace zycia
i Kosmosu ulegly giebokim przemianom dzigki teorii ewolucji. Co ta nowa wizja
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