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Wspolczesne chrzescijafistwo ustawicznie staje w obliczu wielo-
rakich wyzwaf, jakie rzucajag mu réznego rodzaju §wieckie humani-
zmy czy inne my$li oraz idee czy systemy filozoficzne skoncentro-
wane na cztowieku i jego specyfice, zwlaszcza w calosci jego wielo-
rakich odniesiefi i sfer relacyjnych. Jest to ogromne i zroznicowane
bogactwo, czasem roznigce si¢ tylko odcieniami czy akcentami.
Jakkolwiek przejely one wiele wartosci z chrze$cijanistwa a takze ju-
daizmu, najczesciej jednak nie przyznaja si¢ do tego otwarcie, a na-
wet niekiedy wrecz to neguja. Dotyczy to zwlaszcza takich ideatow,
jak rownos¢ i wolnos¢, pokdj i sprawiedliwos¢ czy szacunek dla kaz-
dej osoby ludzkie;j.

Zatem tym bardziej uzasadnione wobec tego bogactwai r6zno-
rodnoSci, wrecz oczywiste staje si¢ pytanie o stosunek migdzy
chrzeScijafistwem a humanizmem'. To fundamentalne zagadnienie
nie moze by¢ zatem pominigte w dochodzeniu do coraz petniejsze-
go 1 komplementarnego zarysu chrzescijanskiej antropologii,
a zwlaszcza w jej wizji paschalne;.

Chrystocentryzm humanizmu chrzegcijanskiego

Chrzescijafistwo, w cato$ci swej nauki i przepowiadania, jest hu-
manizmem w sensie najbardziej radykalnym a zarazem i wszech-
stronnym. Radykalizm ten wynika z samej glebi tajemnicy Chrystu-

' Por. G. Kraus, Blickpunkt Mensch. Menschenbilder der Gegenwart aus christlicher Sicht,
Miinchen 1983; K. R ahner, Christlicher Humanismus. Schriften, t. 8 s. 239-259; J. Marita-
in, L’humanisme integral, Paris 1968; W. Granat, U podstaw humanizmu chrzescijariskiego,
Poznaf 1976, s. 420-433; H. Kun g, Christ sein, Miinchen 1974, s. 17-47, 545-594; Ph. Ro-
queplo, Doswiadczenie swiata doswiadczeniem Boga. Rozwazania teologiczne nad Boiym
2znaczeniem aktywnosci ludzkich, Warszawa 1974, s. 297-315; J. A. Ktoczowski, Humanizm
a ateizm, Znak 22/1970, s. 187-203.
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sa, ktorej spelnieniem jest Jego zbawcza Smier¢ i tryumfalne zmart-
wychwstanie wraz z darem obiecanego Ducha. Tworczy humanizm
chrzescijafiski nieustannie zwraca wzrok — w mocach Ducha Swie-
tego — na ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Pana. Tam szuka
ostatecznej odpowiedzi na siebie 1 wobec siebie samego. Tylko
dzieki temu moze on by¢ humanizmem pelnym i integralnym, kt6ry
potrafi nie tylko afirmowac wszystko, co prawdziwe, dobre i pigkne
w czlowieku, ale réwniez znaleZ¢ tworcze rozwiagzanie w obliczu te-
go wszystkiego, co jest czasem w ziemskim pielgrzymowaniu za-
przeczeniem prawdy, dobra i pigkna ludzkiego bytowania, a takze
jego doskonalenia si¢ i rozwoju.

Kazdy ze wspoliczesnych humanizméw glosi afirmacje tego, co
pozytywne i tworcze w cztowieku i Swiecie. Takze chrzeScijanie
opowiadaja si¢ za czlowiekiem oraz jego znaczeniem i takimi war-
toSciami ludzkimi, jak mitos¢, wolnos¢, sprawiedliwo$¢, sens zycia,
czynienie dobra itp. W tym wymiarze nie ujawnia si¢ jeszcze wow-
czas specyficzno$§¢ chrzescijafistwa. Z tego punktu widzenia inni
humanisci moga by¢ w nie mniejszym stopniu humanistami niz
chrzescijanie, nie mniej dostrzegajacymi czlowieka. Cechg wyr6z-
niajaca humanizm chrzedcijanski, i faktycznie wystarczajgca, jest
ostatecznie jego perspektywa chrystocentryczna i paschalna zara-
zem oraz jego motywacja w kategoriach integralnej antropologii fi-
lozoficznej i teologiczne;j.

Humanizm chrzeScijafiski jest zawsze humanizmem chrystocen-
trycznym, tj. wyplywajacym, odniesionym i majacym swoj ostatecz-
ny fundament w Jezusie Chrystusie, wcielonym Bogu. Uczy on poj-
mowac ziemska egzystencje ludzkg w Swietle wiary, w Chrystusie,
w postanym na ziemi¢ w ludzkim ciele Synu Bozym. Cale to dzieto
opiera si¢ na prawdzie o stworzeniu, wcieleniu i ostatecznym odku-
pieniu w Jezusie z Nazaretu. Te prawdy postuluja za$ tworcza re-
fleksje nad tajemnica Jego istnienia w czasie oraz historycznych
miejscach Ziemi Swigtej, zwlaszcza Jerozolimie, paschalnych ta-
jemnic Pana. Ostatecznie pelna prawda o Jezusie Chrystusie jest
humanizmem Swiadomym osobowej tajemnicy czlowieka, obrazu
Boga na ziemi.

Ewangelia, jej zbawcze zapisane i gloszone stowo przynosi czlo-
wiekowi odpowiedz na najbardziej podstawowe pytania i watpliwo-
Sci, ale jednocze$nie nie zwalnia go od trudu osobowego poszuki-
wania i rozwoju oraz podejmowania drog pielgrzymowania. Umoz-
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liwia jednak jednoczesnie spetnienie si¢ tajemnicy czlowieczefistwa
w calym bogactwie jego rozeznania oraz spelniania. Widaé zatem
jednoznacznie, iz cztowickowi zostata dana wolnos¢ juz w samym
akcie stworzenia; zostal powotany do osobowego spotkania z Bo-
giem, wezwany do odkrywania i tworzenia warto$ci moralnych,
zwlaszcza w czynach i cnotach odniesionych relacyjnie do innych,
tak ludzi, jak i Boga, a takze siebie samego.

Calos¢ daru stworzenia i spotkania z Bogiem to niezwykly rodzaj
tworczoSci w czasie i miejscu, ktorej Bog oczekuje od kazdego czlo-
wieka osobowo oraz wspo6lnotowo. Ten wyjatkowy moment nadaje
humanistycznej wizji ostateczna glebie i zarazem pelnie, ale jednak
spetniang dopiero od §wiadomego podjecie powolania ludzkiego.
Dynamika ta ksztaltuje si¢ przy religijnym przezyciu wartosci etycz-
nych, zwlaszcza w relacji do w znacznym stopniu ukrytej osoby,
wzywajacego Boga. Ostatecznie ten wymiar boski sprawia, iz realne
wartoSciowanie humanistyczne otrzymuje niepowtarzalny, godny
cziowieka-stworzenia charakter powolania i faski’.

Czlowiek jest ostatecznym spetnianym w czasie wspOttworca
swego czlowieczefistwa, odkrywcg swego wezwania i zadania, ktore
do niego sg skierowane wlasnie na drogach ziemskiego pielgrzymo-
wania. Wezwaniem tym, niezwykle zobowiazujacym, jest dla kazde-
go chrzeScijanina, i to w najwiekszym oraz podstawowym stopniu,
osoba Jezusa Chrystusa, Boga-Czlowieka. W dziele wcielenia,
przyjecia przez Niego ludzkiej natury, ,,z wyjatkiem grzechu” (Hbr
4,15) nie tylko ukazal On sens ludzkiego zycia i powotania. Jest On
takze ostateczng paschalna mocg przemieniajacg zycie ludzi ale
1 najwyzsza osobowa norma osobowego ksztattowania czlowieka na
drogach jego ziemskiego pielgrzymowania. Ostatecznie kazdy czto-
wiek jest ze swej natury wezwany do osobowego realizowania praw-
dziwej madroSci zyciowej w jej wymiarze ludzkim i chrzeScijafiskim.

Teologia paschalna powinna dostrzega¢ warto$¢ catej humani-
stycznej twlrczoSci osobowej oraz wspolnotowej cztowieka Nowe-
go Przymierza, nawet jesli on nie do kofica u§wiadamia sobie te da-
ry. Wtedy réwniez w chrzeécijaﬁstwie istnieje szansa zobaczenia
w etyce Swieckiej sprzymierzefica, a nie wytgcznie rywala i przeciw-
nika wiary. Majac m.in. to na wzgl¢dzie wydaje sig, iz stosunkowo

*Por. S. Grabska, Bdg i czlowick. Propozycje etyczne E. Schillebeeckxa, Znak 21/1969,
s. 31-47.
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fatwo mozna odnaleZ¢ i przyja¢ wsp6lng plaszczyzne ze wszystkimi
ludzmi, ktdéra jest naturalna zdolno§¢ tworzenia wartoSci, troska
o nie i daZenie do nich. Tak osobowo pojete przezycie religijne tych
warto$ci w Jezusie Chrystusie jest z kolei szansg ich tworczego po-
glebienia oraz pelniejszego odczytania ich sensu i celu ostateczne-
go, ukierunkowanego ku czlowiekowi.

Nalezy ciggle pamigtaé, ze wezwanie kazdego cziowieka, z racji
jego charakteru osobowego, do pelni doskonatoSci i rozwoju reali-
zuje si¢ w plaszczyZnie naturalnej w pelni przez wartosci etyczne.
Tylko cztowiek jako jedyny z catego widzialnego stworzenia jest
zdolny wej§é na ten poziom wartosci i by¢ im wiernym. ChrzeScija-
nin powinien by¢ zatem cziowiekiem gleboko Swiadowym i odpo-
wiedzialnym w plaszczyznie swego powotania ludzkiego i chrzeSci-
janskiego. One nie sg sobie przeciwstawne, istnieje miedzy nimi po-
zytywna relacja tworcza. Tworcze wartoSciowanie humanistyczne
otrzymuje w religijnym przezywaniu rzeczywistoSci jedynie swoje
dopinienie i poglebienie, nie jest jego naruszeniem, zaprzeczeniem
CZy Wr¢czZ negacja.

Z autentycznym niewierzagcym humanistg, a nie ideologiem czy
politykiem, taczy chrzeScijanina uznawanie tych samych podstawo-
wych wartosci, typowych dla ogoélnego rozeznania migdzyludzkie-
g0, zwiazanego z naturg czlowieka. Takze od niechrze$cijan mozna
1 powinno si¢ uczy¢ wartoSci etycznych, tak ogdlnych jak i w r6znym
stopniu tkwigcych w danych systemach religijnych. One sg czesto
takze znakami Bozego dziatania, w ktdrych objawia si¢ dzieto
zbawcze. Wartosci te istnieja rowniez, co wigcej, s3 doskonalone
takze w innych nurtach chrzescijafiskich, a takze poza nim, a wiec
innych wielkich religiach, nie tylko monoteistycznych. Teolog an-
glikafiski J. A. T. Robinson (11983) stusznie podkre§la, ze ,,chrze-
Scijafistwo nie powinno nigdy znalez¢ sic w obozie antyhumani-
stycznym, cho¢ niestety bywato tak nieraz w historii™.

Jego zdaniem tradycyjna moralno$¢ chrzeScijafiska moze czesto
wyglada¢ jak antyhumanistyczna ze wzgledu na szokujaca nieraz
bezdusznos$¢ oraz ignorowanie prymatu osoby ludzkiej, jej pod-
stawowej funkcji w Swiecie i wobec §wiata. Jurydyzm moralny
przyttacza cztowieka, wtadza — zwlaszcza Zle rozumiana i spetnia-

* Cyt. za: A. Morawska, O chrzescijariskim radykalizmie, Znak 22/1970, s. 373.
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na - narusza jego godno$¢, a niezrozumienie wstrzymuje rozwdj
i doskonalenie si¢. Niejednokrotnie odnosi si¢ wrazenie, choé nie
do kofica stuszne, ze ,wspoélczucie i zrozumienie, najwnikliwsza
znajomos¢ istot ludzkich i ich potrzeb znalezé mozna w niechrze-
Scijafiskiej twdrczosci artystycznej, a nie w kregach koscielnych
i teologicznych™.

Egzystencja ludzka wraz z calym swoim dramatyzmem wielora-
kich do§wiadczeni zwlaszcza ziemskich pozostaje wcigz problemem
do rozwigzania dla kazdego pokolenia i dla kazdej poszczegdlnej
osoby. Tego nie da si¢ przekaza¢ innym. Mozna unikaé problemu,
nie dostrzega¢, bagatelizowac go, ale on i tak pozostanie jako wpi-
sany w osobowg natur¢ czlowieka i ostatecznie wyrazi swe oczeki-
wania. Pozostanie faktycznie praktycznym humanizmem kazdego
cztowieka-osoby, w bogactwie jego wszelkich relacji.

Rézne kultury ludzkie usitowaly w ciagu dziejow wyrazi¢ w spo-
sOb sobie tylko wiaSciwy ostateczne przeznaczenie cziowieka,
ukazaé jego ludzkie spelnienie oraz rozwdj, potrzebg transcen-
dencji i wyzwolenia do swojego prawdziwego jestestwa. Majg one,
oczywiScie zréznicowany, ale w zdecydowanej wigkszoSci tworczy
wkiad w ten wielki i Zywy proces humanizmu. To winno takze wy-
raznie dostrzega¢ chrze$cijafistwo, i to w sensie pozytywnym oraz
tworczym.

ChrzeScijafistwo przeciez musi pozostaé otwarte na wszystkie
pozytywne wartosci kulturowe i humanistyczne. Przyktadowo moz-
na wskazaé, iz w to dzieto wpisuje si¢ np. oryginalna my§l prawo-
stawna A. M. Buchariewa (11871)’, ktéry dzi§ uwazany jest za po-
sta¢ profetyczna, wrgcz prekursora prawostawnej (o odcieniu rosyj-
skim) teologii kultury®. Chrzescijafistwo oczywiScie zdolne jest
w mocach Chrystusa paschalnego przetworzy¢ kazda prawdziwg
kulture ludzka, wydoskonalajac ja, zwlaszcza w plaszczyZnie warto-
Sci etycznych. Z drugiej strony wydaje sie, ze kazda z kultur zdolna

4 Tamsze, s. 374.

$Por. A. M. Buchariew, O prawostawnii w otnoszenii k sowriemiennosti, S. Pietierburg
1860; te nze, O sowriemiennych duchownych potriebnostiach mysli i Zyzni, osobienno russkoj,
Moskwa 1865.

¢ Por. E. Behr-Sigel, Un prophete orthodoxe: Alexandre Boukharey (1 822-1871), Con-
tacts 25(1973) nr 82, 5. 93-111; H. Hryniewicz, Boska liturgia zycia, Wigz 18(1975) nr 1,
s. 67-79; E. Behr-Sigel, Alexandre Boukharey, un theologien de I'Eglise orthodoxe russe en
dialogue avec le monde moderne, Paris 1977.
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jest w wiekszym lub mniejszym stopniu do takiej chrystianizacji, nie
zatracaja jednocze$nie swej specyfiki i bogactwa twdrczego, ktore
moze zaofiarowac kulturze ogo6lnoludzkie;j.

Nowo§¢ humanizmu chrze$cijafiskiego

Dla chrzescijan konkretna i historyczna posta¢ Jezusa Chrystusa,
chod ostatecznie to nie jest najwazniejsze w kategoriach wiary, jest
tak normatywnym jak i podstawowym wzorcem egzystencji fudzkiej
i ostatecznie wszelkich wielowarstwowych wartosci ludzkich oraz
zwyczajnego codziennego postgpowania. W Swietle Jego zycia,
$mierci i zmartwychwstania, a takze daru Ducha, oceniajg oni au-
tentyczno$¢ ludzkiej egzystencji i zarazem wszelkich wartoSci ludz-
kich. On jest bowiem ostatecznym i autentycznie pelnym urzeczy-
wistnieniem tego, co czyni czlowieka w pelni cztowiekiem, tak wo-
bec siebie jak i innych ludzi oraz §wiata, a ostatecznie i Boga. Fak-
tycznie za$ pelnia bycia cztowiekiem jest niezwykle zobowigzujaca,
ale takze tworcza i dynamiczna.

Humanizm chrzescijafiski tylko dzieki Jezusowi Chrystusowi,
cierpigcemu Studze Jahwe, moze znalez¢ zasadng odpowiedZ na
negatywne wymiary ludzkiego ziemskiego bytowania, takie jak cier-
pienie, wina, absurd, bdl, nienawi$¢, bezsens i Smier¢. W tej sferze,
tak bliskiej cztowiekowi, ujawnia si¢ nowos¢ i twdrczy wymiar hu-
manizmu chrzeScijafskiego. W podejSciu do mrocznej i negatyw-
nej, tj. grzesznej, strony istnienia i w przezwyciezaniu wszystkiego,
co negatywne, ukazuje si¢ cata autentyczno$¢ i sita humanizmu.
Wyzwanie dla cztowieczefistwa jest tu najwigksze, szczeg6lnie zo-
bowiazujace, cho¢ wydaje sig, iz czasem wrecz przerasta cziowieka,
stojgcego samotnie, czgsto ze swymi do§wiadczanymi i widocznymi
przyrodniczo wymiarami, zazwyczaj ograniczajacymi.

Wiara chrzeScijafiska, a zwlaszcza zbudowana wokdt niej, czy ra-
czej rozeznana dzigki niej, antropologia filozoficzna oraz teologicz-
na idzie tu w kierunku bardziej pogigbionego spojrzeniu na czio-
wieka, nieporéwnanie dalej niz wszystkie niechrzescijanskie huma-
nizmy. Przede wszystkim tajemnica paschalna oraz jej moce w Du-
chu dajg kazdemu chrzescijaninowi sil¢ do przezwyci¢zania winy,
cierpienia i Smierci w taki sposob, ktéry jest zgola niedostepny
wszystkim innym humanizmom. Zwycigska moc Jezusa z Nazaretu
jest mocg zaofiarowang kazdemu.
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Prawdziwy humanizm nigdy nie zamyka §wiadomie oczu na bole-
sng rzeczywisto$¢ wiasnej winy wobec innych ludzi i tajemnicy 0so-
bowego, niedoskonatego cziowieczefistwa. To ostatecznie takze
obiektywne rozeznanie siebie samego, cho¢ moze czasem trudne
do osobowej akceptacji, a faktycznie odwotujace si¢ jednak do pet-
nej prawdy o czlowieku, tak w jego znakach dobra jak i staboSci.
Poznanie i uznanie osobowej winy s3 warunkiem wszelkiej prze-
miany i obiektywnego doskonalenia siebie jako cztowieka. Oczywi-
Scie nie jest to tylko koncentracja na negatywnych cechach ludzi.
Kto zatem autentycznie i szczerze wyznaje swg wing oraz niedosko-
naloSci, otwiera si¢ ostatecznie na dar przebaczenia i pojednania.
To jest fundament tego niezwyklego procesu, ktéry winien by¢
podjety w doskonaleniu siebie oraz innych. Kto zatem opowiada si¢
za humanizmem, musi mie¢ odwage wyznana swych win, grzechow,
stabosci czy niedoskonatosci. Wskazuje to wyraZznie wybitny pastor
protestancki, niezwykla meczenska ofiara nasizmu hitlerowskiego
D. Bonhoeffer (11945)".

Chrzescijaniska wiara i nadzieja oraz mito$¢ ukazuja réwniez wi-
zje stworzenia przemienionego, w ktérym nie bedzie juz tylko winy,
cierpienia i $mierci, a wigc dramatycznych wyzwan czlowieka ziem-
skiego, takze w odniesieniu do innych. Kierujac swe ufne spojrze-
nie na Chrystusa ukrzyZowanego i zmartwychwstalego, cztowiek
moze nie tylko zy¢ prawdziwie po ludzku i dzialag, ale réwniez cier-
pie¢, umiera i spodziewac si¢ przyszlego spetnienia tajemnicy swo-
jego czlowieczenstwa, mimo tych niepokojacych doswiadczen cza-

" Warto tu przytoczy¢, choéby w wybranych fragmentach niezwyke wymowny, wrecz dra-
matyczny tekst: ,KoSciol wyznaje, ze nie wypelnil dostatecznie otwarcie i wyraZnie swojej
misji gloszenia jedynego Boga, ktéry objawil sie w Chrystusie po wszystkie czasy (...). Wyzna-
je si¢ lekliwo$é, uniki, niebezpieczne ustgpstwa. Nieraz zapieral si¢ obowiagzku opieki i po-
cieszania, odmawiajgc przez to ludziom odepchnigtym i pogardzonym naleznego im milo-
sierdzia. Milczat wtedy, kiedy powinien byl krzyczeé, gdyZ krew niewinnych wolala do nieba.
Nie znalazl wlasciwego sfowa we wlasciwym czasie i we wiasciwy sposéb. (...).

Kosciét wyznaje, ze naduzywal imienia Jezusa Chrystusa, wstydzac si¢ Go przed §wiatem
i nie przeciwstawiajac si¢ dostatecznie silnie Jego naduzywaniu do zlych celéw; pozwalal, by
pod przykrywka tego imienia dokonywaly si¢ przemoc i bezprawie. (...).

Wyzwanie win w wolnosci (...) jest zwycigstwem postaci Chrystusa w Kodciele, zwycig-
stwem, z ktérym Koscié! si¢ godzi - albo przestaje byé Kosciolem. Kto gluszy, albo niszezy
wyznanie winy Koéciola, staje si¢ beznadziejnie winny wobec postaci Chrystusa.

Wyznanie winy przez Koéciol nie zwalnia ludzi od osobistego wyznania ich wlasnych win,
lecz stanowi wezwanie do wspélnoty z nim”, D. Bonhoeffer, Wybdr pism, Warszawa 1970,
s. 170-172.
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sow pielgrzymowania. W Chrystusie kazdy potrafi odnalez¢ auten-
tyczny sens takze tam, gdzie ludzki rozum jest juz wrecz bezradny,
co przekracza go i nie potrafi przezwycigzy¢ uSwiadamianego po-
czucia wielorakiego absurdu. Zwtaszcza w sytuacji grzechu i winy
oraz osobowych staboéci i brakéw musi zachowac przekonanie, iz
Bog go nie opuszcza i powr6t jest zawsze mozliwy, bo Jego mifo-
sierdzie jest bez granic. Nawrdcenie i pojednanie jest darem, ktOry
szanuje czlowieka.

Nadprzyrodzone $wiatto tajemnicy paschalnej obejmuje i rozja-
$nia wszystkie wymiary ludzkiego bytowania w $wiecie, tak drama-
tyczne oraz trudne jak i przepetnione radoScia: szczgScie i nieszcze-
Scie, rados¢ i 01erp1en1e zycie i Smieré, dobrem i ztem. Wiara
w Chrystusa oczywidcie nie wyobcowuje cztowieka z jego cztowie-
czefistwa i pelnego realizmu siebie samego oraz odniesiefl do in-
nych ludzi. Wrecz przeciwnie, wyzwala go do pelnego istnienia
prawdziwie ludzkiego i godnego kazdego czlowieka, obnazajac czg-
sto jednak obiektywng prawde o nim samym. Co wigcej, nie zamy-
ka go w kregu egzystencji czysto egoistycznej czy zawezonej, lecz
otwiera do stuzby bliznim, zwlaszcza najbardziej potrzebujacym
pomocy. Przyjazni z Bogiem i odnalezienie prawdy wilasnego czio-
wieczefistwa uczynig go ostatecznie bardziej uwaznym na ,,sakra-
ment brata”, na pelne trudu bytowanie i potrzeby innych ludzi,
zwlaszcza w tzw. opcji preferencyjnej na rzecz ubogich, ktdra pozo-
staje zawsze aktualna.

By¢ chrzedcijaninem prawdziwie — to by¢ przede wszystkim naj-
pierw czlowiekiem i to w pelni naturalnego oraz osobowego bogac-
twa siebie samego, takze w bogactwie wszelkich relacji. Nie w sen-
sie ekskluzywnym, jak gdyby bylo to niemozliwe takze dla niechrze-
Scijan czy innych ludzi, a zwlaszcza niewierzqcych ale w sensie in-
kulzywnym, wlqczajqcym wynikajacym tworczo z uniwersalizmu
Chrystusowego odkupienia i ocalajgcej mocy paschalnego dobra
zadanego wszystkim ludziom i calemu stworzeniu®. Cztowieczei-
stwo, tj. osobowe bogactwo wpisane jest bowiem integralnie

&, Wlasciwy stosunek KoSciota do ludzi nigdy nie powinien by¢ stusunkiem nacechowa-
nym wrogoscia (...) Nasza ogélnoludzka wspélnota jest bardziej zasadnicza niz dzielgce nas
réznice. (...) My wszyscy, tak wierzacy, jak i niewierzacy, objeci jesteSmy milczeniem Boga,
ktéry byé moze czyni swoje Stowo jeszeze bardziej uchwytnym dla tych, ktérzy maja przywilej
je poslysze¢”, Ph. Roqueplo, Doswiadczenie swiata doswiadczeniem Boga, s. 302, 350-351.
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w ludzka naturg i jest z nig nierozdzielne na drogach ziemskiego
pielgrzymowania.

Trafne jest zatem spostrzezenie, Ze widziane m.in. w tym kontek-
Scie swoiste milczenie czy zaniechanie Boga jest ostatecznie pewna
postacia Jego mitosierdzia, ktére prowadzi ludzi i ocala grzesznych
oraz ich wydoskonala przez ,paschalng liturgie wartoSci etycz-
nych™. To zadana kazdemu niepowtarzalna nadzieja miejsca i cza-
su, ktora ma zawsze wymiar osobowy. W tym $wietle ,,przywilej”
wiary nie ma w sobie nic ,,arystokratycznego” i zawlaszczajacego,
nic wyrdzniajgcego czy specjalnego. Lecz skiania raczej do wigksze-
go osobowego wyrzeczenia, zobowigzania i do u§wiadomienia so-
bie indywidualnie uniwersalizmu paschalnej tajemnicy zbawienia®.

W ziemskim pielgrzymowaniu, cho¢ w sposéb zréznicowany, wielu
ludzi objetych jest milczeniem, a z drugiej strony profetycznym sto-
wem Boga'. To przestanie paschalne, ktore jest ostatecznie skutecz-
ne w swym obiektywnym oredziu zbawczym. W tym kontekscie
szczegOlnie chrzeScijanin moze i powinien zy¢ jako ,czlowiek uni-
wersalny”, otwarty na innych, a jednoczeénie zjednoczony i solidarny
z innymi”. ChrzeScijafistwo nie moze nigdy probowaé urzeczywist-
nia¢ si¢ kosztem wartoSci obiektywnego, a wi¢c naturalnego cztowie-
czefistwa, zwlaszcza relacyjnie odniesionego do innych ludzi, tak in-
dywidualnie jak i wspolnotowo. Prawdziwe czlowieczefistwo, widzia-
ne we wszelkich rodzajach humanizmu personalistycznego odstania
bezpodrednio czy poSrednio pickno i dynamike chrzeScijafistwa,
oczywiScie w r0Znej mierze, ale zawsze jako prawdziwe oredzie Jezu-
sa z Nazaretu urzeczywistniajace si¢ w czlowieku. Ostatecznie obja-
wia to pigkno czlowieczefistwa osobowego i spolecznego.

Chrzescijanin w petni wierny realizmowi swego powolania dyna-
micznej wiary, nadziei i mitoéci nie jest cztowiekiem wewngtrznie
podzielonym, ale zintegrowanym i twérczym. Ostatecznie chrzesci-
jafistwo zawsze urzeczywstnia si¢ w glebi i istocie cztowieka, a nie

* Tamze, s. 347; por. s. 349-350.

* Por. tamze, s. 350, 353, 386, 442.

" ,Na pewnej glebi egzystencji cziowieka, a wigc tam wiadnie, gdzie dosigga nas zlo
i gdzie dochodzi do naszego spotkania z Bogiem, my wszyscy, tak wierzacy, jak i niewierzacy,
wobec Boga znajdujemu sig zasadniczo we wspolnej nam sytuacji, choéby nawet sytuacja ta
(...) skomplikowna byla przez motywacje lub wypowiedzi nie dajace si¢ z soba pogodzié,
a wigc sprzeczne”, tamze, s. 351.

% Por. tamze, s. 429.
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obok niego lub jego kosztem. Tylko grzech jest tego wypaczeniem.
Ono, w calym swym przeslaniu, nie jest tylko nadbudowg i dodat-
kiem do zycia i postaw konkretnego cztowieka. Nie jest czyms ne-
gujacym czlowieka, a tym bardziej cale jego bogactwo osobowe.
Wrecz przeciwnie, jest tworczg i dynamiczng sifg ocalajaca wszyst-
ko to, co autentyczme ludzkie, dobre, prawdz1we 1 pigkne.

Chrzescijanistwo z zasady nie neguje wartosci innych humani-
zméw, cho¢ opinie o nich sg tutaj do$§¢ zréznicowane, zwlaszcza
praktycznie, gdy te ostatnie stajg si¢ np. ideologia polityczna, przy-
bierajaca niekiedy znaki totalitaryzmu, rasizmu czy znamiona ne-
gacji cztowieka. Sa one jednak sprzymierzeficami chrzeScijafistwa
tak dlugo, jak diugo akceptuja i urzeczywistniajg w peini wartosci
tudzkie, jak diugo nie traca z oczu samego czlowieka i jego godno-
Sci, jak dlugo stuzg dobru ludzi i ich ostatecznemu peinemu uczio-
wieczeniu. Oczywiscie, zawsze musi to mie¢ na wzgledzie takze wy-
miar relacyjny w znamionach wspolnotowosci i komunijnoSci.

Z drugiej strony niewykluczone jest, ze niechrzeScijanscy huma-
niSci mogg w praktyce okaza¢ si¢ niejednokrotnie bardziej konse-
kwentnymi humanistami niz chrze$cijanie. Moze to nawet przybie-
ra¢ znamiona pewnego determinizmu, cho¢ cz¢sto wspartego prze-
stankami ideologicznymi. Natomiast jezeli w praktyce chrzeScijanin
sprawia zawdd, to faktycznie zawodzi nie tylko jako humanista, ale
przede wszystkim jako chrzeScijanin. Zatem do$wiadczany zawod
musi by¢ widziany i oceniany w kategoriach negacji czy nierozezna-
nia nowoSci daru paschalnego.

Chocéby pobiezny przeglad dziejow humanizméw wskazuje wyraz-
nie, iZ nastepuja one szybko jeden po drugim, zmieniaja swoje zato-
zenia, profile i nastawienia. Czgsto nie sa wrecz zwigzane ze sobag.
Mozna zatem m.in. pyta¢, co pozostato do dzisiaj z humanizmu kla-
sycznego, humanizmu oSwieceniowego, egzystencjalnego i wielu in-
nych tak gloSnych w historii? W swoim czasie budzily one liczne na-
dzieje, potem niestety czgsto rozczarowanie i sceptycyzm, a wreszcie
brano z nimi rozbrat i ostatecznie popadaly w zapomnienie, funk-
cjonujac tylko niekiedy uczonych jako rzeczywistosci historyczne®.

B Por. S. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 1990; N. Rotenstreich,
Man and His Dignity, Jerusalem 1983; J. Krasifiski, Wsrod znakdw czasu — humanizm, Kro-
nika Diecezji Sandomiersko-Radomskiej 82/1989, s. 108-124; Humanisme de I'autre homme,
Montpellier 1978.
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Mozna do$¢ fatwo zauwazy¢, ze humanizm Swiecki, przezywa
dzisiaj znaczny kryzys zwlaszcza technologiczno-ewolucyjny i spo-
teczno-ewolucyjny. To w pewnym sensie konsekwencje jego zwig-
zania z ideologia i polityka. Negatywne dos§wiadczenia, zawody
i watpliwosci osobiste szczegOlnie tatwo wywotuja okreslone reak-
cje praktyczne. Wciaz jednak budza sie w ludziach, co jest typowe
dla dziejow ludzkoSci, dalsze nadzieje na zbudowanie lepszego
Swiata i lepszej przyszlosci. Jak stwierdza Konstytucja Gaudium et
spes (nr 55): ,,W ten sposéb jesteSmy $wiadkami narodzin nowego
humanizmu, w ktérym odkresla czlowieka przede wszystkim odpo-
wiedzialno$¢ wobec jego wspdtbraci i wobec historii™*.

»Czlowiek jest tajemnica. Jeli bedziesz odgadywac ja cale zycie,
to nie méw, ze stracile§ czas. Zajmuje si¢ ta tajemnica, bo cheg by¢
cztowiekiem””. Te niezwykle wymowne stowa te napisal F. Dosto-
jewski w 1839 r., jako osiemnastoletni mtodzieniec, w liScie do swe-
go brata. Okazuje si¢, ze cztowiek i jego przeznaczenie byly pdZniej
gldwnym i najbardziej intensywnym zainteresowaniem pisarza,
cho¢ widzianym z bardzo zréznicownych plaszczyzn oraz odniesief.
Ostatecznie tajemnicy cztowieka poSwigcit praktycznie calg swoja
tworczo$¢, odkrywajac najglebsze pokiady cztowieczefstwa.

Dostojewski widzial cztowieka w mikrokosmosie jako tajemnicg lo-
sOw calego §wiata, calej rozeznawanej rzeczywistosci ludzkiej. Z calg
ostroScig, dramatycznie ukazywat moce i stabosci cztowieka, jego na-
dziej¢ i rozpacz, mito$¢ i zto, wiarg i niewiare, szczgScie i cierpienie
(por. Pwt 30,15-20)*. To byla z jednej strony swoista nagos¢ prawdy
0 sobie samym, a poSrednio z drugiej strony i o innych, w czym byl jed-
nak wyjatkowo ostrozny oraz delikatny. Byt jednak nie tylko petnym
poczucia realizmu psychologiem, co wydawalo si¢ tak modne, wrecz
genialne w réznych humanizmach. Psychologia, jak pisze K. Moczul-
ski, nie byta dla niego celem, lecz jedynie Srodkiem. ,,Za psychologiem
stoi pneumatolog — genialny badacz ludzkiego ducha””, bronigcy du-
chowej natury czfowieka, jego godnodci, osobowosci i wolnoScei.

“Por. N. W. Wildiers, Ku chrzescijariskiemu neohumanizmowi, w: P. Teilhard de
Chardin, Srodowisko Boze. Czlowiek, Warszawa 1964, s. 344-345, 389-405.

¥ Cyt. za: K. Moczulski, Dostojewski. Zyzii i tworczestwo, Paris 1974, s. 534.

¥ Por. J. L’Hour, La morale de l'alliance, Paris 1966, s. 40-42; L. Derousseaux, La
crainte de Dieu dans I'Ancien Testament, Paris 1970, s. 218-221; N. Lohfink, Das Haupige-
bot. Eine Untersuchung literarischer Einleitungsfragen zu Dt 5-11, Roma 1963, s. 64-72.

"K. Moczulski, Dostojewski, s. 534.
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W tworczosci F. Dostojewskiego wyjatkowo fatwo mozna przeSle-
dzi¢ tragiczny los humanizmu, kt6ry oderwat si¢ od swych chrzesci-
jafskich korzeni. Wyzwoliwszy jakby cztowieka od teologii i metafizy-
ki, doprowadzit go ostatecznie do zniewolenia wyltgcznie prawami
przyrody i konieczno$ciami. Nowozytny humanizm oderwany od
swych zZrodet oglosit cztowieka istota naturalng i tworem przyrody, co
wielu wydawalo si¢ wielkim osiggnigciem. Sciggnat go w dot, w calej
rzeczywistosci stworzenia, a takze wychylenia ku przysztosci. Pozba-
wil go faktycznie metafizycznej glebi i wymiaru ikonicznego (tak zy-
wego w teologil wschodniej), ktory przyznawala mu religia, mowigc
0 nim jako o autentycznym obrazie Bozym i podob1enstw1e do Stwor-

cy (por. Rdz 1,27; 1 Kor 15,49)*. Chcac wywyzszy¢ cztowieka wspoi-
czesna humamstyka doprowadzita w rezultacie do jego ponizenia, do
odarcia go z calego bogactwa i dostojefistwa antropologicznego.

W tworczosei Dostojewskiego — humanisty i bacznego obserwa-
tora czlowieka oraz w jego wiasnym do$wiadczeniu zyciowym od-
zwierciedla si¢ tragiczny los kazdego humanizmu odcigtego od
swych transcendentnych korzeni, tj. korzeni religijnych. Faktycznie
dopiero spotkanie z Ewangelig i Chrystusem w czasie zestania na
Sybir pozwolito mu odnalez¢ prawde o czlowieku, a wigc i o sobie
samym. OczywiScie, 0 czym trzeba zawsze pamietaé, dokonafo si¢
to wsrod wielu cierpien, w strasznym zmaganiu ze zwatpieniem
i z nihilizmem, wrgcz osobowg negacja siebie. Dlatego zapewne
$wiadomie napisal pézniej: ,,(...) wierz¢ w Chrystusa i wyznaje Go
nie jak dziecko, a moje «Hosanna» przeszio przez wielki, ognisty
piec zwatpienia””.

Nic dziwnego zatem, Ze zagadnienie wiary i niewiary pojawia si¢
tak wyraznie we wszystkich jego wielkich dzietach literackich. Losy
wszystkich bohaterdw rozstrzygaja si¢ bowiem na ptaszczyZznie nie-
zwykle angazujacego osobowo zmagania z podstawowym pytaniem
o istnienie lub nieistnienie Boga i konsekwencje tego faktu dla lu-
dzi wiary. Jest to, jak si¢ wydaje, ostateczne pytanie o godne lub nie
istnienie samego czlowieka oraz jego wydoskonalanie i rozwdj.

% Por. J. T. Bottorf{, The Relation of Justification and Ethics in the Pauline Epistles, The
Scottish Journal of Theology 26/1973, s. 428-430; F. Montagnini, Messaggio del regno
e appello morale nel Nuovo Testamento, Brescia 1976, s. 61-66; A. Feuillet, Mort du Christ
et mort du chretien d’apres les Epitres pauliniennes, Revue Biblique 66/1959, s. 489-502.

¥ Cyt. za: K. Moczulski, Dostojewski, s. 535.
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Nie dziwi fakt, iz Dostojewski przezywat kryzys kultury chrzesci-
janskiej i humanizmu pod koniec XIX w. jako swoja osobista trage-
di¢ czy dramat. Podobnych odczué i rozeznan do$wiadczylo wow-
czas wiele osob, tak w nurcie wschodnim jak i zachodnim chrzesci-
janstwa. Ukazywal sugestywnie los ludzkosci, ktora wyrzeka si¢ Bo-
ga i jednoczeSnie takze Boga-Czlowieka, a na ich miejsce stawia
czlowieka-boga, ktéremu wszystko wolno i ktéry sam arbitralnie
decyduje, zwlaszcza o dobru i ztu. Czlowiek-bog jest w praktyce
istota straszng, wrecz demoniczna, ostatecznie zagrazajaca unice-
stwieniem samego czlowieczefistwa (np. Stalin czy Hitler). Przez
swoj bunt przeciwko Bogu czfowiek, sam nie wiedzac o tym, degra-
duje, a faktycznie unicestwia samego siebie, spychajac si¢ w realia
niegodne cziowieka. Istota pelni czlowieczenstwa, jak wskazuje Je-
zus Chrystus jest nieodtaczna od Boga, jako dawcy stworzenia, zy-
cia i wiecznego trwania. Zatem negacja Boga oraz Jego daréw po-
cigga za sobg takze negacje czlowieczefistwa. To wrecz zdrada swej
godnosci i jednocze$nie odrzucenie szansy antropologicznego roze-
znania siebie oraz innych.

Rozeznana w sposob bardziej poglgbiony, a zwtaszcza przezywa-
na wiara chrzeScijafiska kazala rosyjskiemu pisarzowi wierzy¢, ze
wieloraka tragedia ludzkich dziejow zakoficzy si¢ przeobrazeniem
Swiata mocg zbawiajgcego wszystko piekna Bozego, ktdére pragnie
wroci¢ do pierwotnego dobra catego stworzenia, ktdre cziowiek za-
przepascit (por. Rdz 1,1-31), choé juz w nowosci Jezusa z Nazaretu
przemienionego paschalnie®. Ostatnim stowem tworczo$ci Dosto-
jewskiego nie jest jednak Golgota ludzkich mak i tragedii, lecz ra-
dos¢ z nadziei powtornego przyjScia Chrystusa i zmartwychwstania
catego stworzenia, a zwtaszcza cztowieka.

Nieprzypadkowo zatem, ze Ksigga Apokalipsy stata si¢ dla Dosto-
jewskiego najbardziej ulubiong ksiega Pisma Swigtego Przeciez jej
ostatnie rozdzialy to wizja ,,nowych niebios i nowej ziemi” (por. Ap
21,1), wizja stworzenia ostatecznie pojednanego ze Stwdrcag w no-
wym Swiecie, w mocach Baranka nowosci czasow?. Ostatecznie usta-

® ,Przyszedt tedy Syn, zesfany przez Ojca, ktéry wybral nas w Nim przed stworzeniem
$wiata i do przybrania za synéw Bozych przeznaczyl, poniewaz w Nim spodobato mu si¢ od-
nowi¢ wszystko” — por. Ef 1,4-5.10 (KK 3).

* Por. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamenm, Krakéow 1987
s. 132-134; L. Krinetzki, L'Alliance de Dieu avec les hommes, Paris 1970, s. 129-132;
A.Vogtle, Das Neue Testament und die Zukunft des Kosmos, Diisseldorf 1970, s. 108-121.
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je w nim wszelkie zmaganie mi¢dzy dobrem a zlem, tak typowe dyna-
miczne napigcie dla ziemskiego pielgrzymowania czasOw ostatecz-
nych. W nowosci czasdéw nie ma juz cierpienia ani fez, krzyku, narze-
kania, ani rozdarcia do§wiadczanego w owocach grzechu pierwszych
rodzicow oraz osobowych znakéw odrzucenia Boga i Jego mitosci.
Natomiast jasnieje tylko klarowny obraz Chrystusa zmartwychwsta-
tego, paschalnego zwycig¢zey szatana, piekia i Smierci, pelnego Pana
czasow i ludzi. To Pantokrator, Pan i Zbawca, Salwator, jedyny oraz
pelny i panujacy nad ludZmi oraz czasem. W tym wszystkim huma-
nizm chrzescqanskl a w nim oczywiscie i czlowiek, jest nieodigczny
od swych wymiaréw paschalnych i eschatologicznych.

Nieprzypadkowo zatem tworczo$¢ F. Dostojewskiego wywarla
tak glteboki wplyw na rozwoj mysli religijnej w KoSciele prawostaw-
nym, cho¢ moze dzi§ jest ona troche zapomniana i jakby odsuwana
w histori¢. Trzeba przyznaé, iz fascynowata ona réwniez wielu my-
§licieli na Zachodzie, moze mniej obcigzonych ideologig, a bardziej
otwartych na warto$ci humanistyczne, takze w ptaszczyznie intelek-
tualnej oraz kulturowej. Odzwierciedla si¢ w niej z niezwykla sitg
pytanie tak o czlowieka, jak i o Boga oraz wzajemne relacje. Pyta-
nie o czlowieka jest bowiem zawsze nieodigczne od pytania o Boga,
jak i vice versa. W pewnym sensie naturalne przeczucie tajemnicy
cziowieka, w calym jego wielorakim bogactwie, jest jednoczeSnie
przeczuciem zblizania si¢ do tajemnicy Boga. Kto zatem wnika do
konca w tajemnice cztowieka, tym samym przybliza si¢ do najbieb-
szej tajemnicy Boga, swego Stworcy.

Chrzescijanski obraz szcze$cia i zbawienia

Antropologia teologiczna ujawnia ze szczegblng wyrazistoScig
komplementarng dialektyke catego Objawienia biblijnego obu Te-
stamentdw, a wiec Starego 1 Nowego Przymierza. Coraz bardziej
wyrdznia Swiadomo$¢ pelnego sensu egzystencji ludzkiej dostrzega-
nej w Swietle Ewangelii, co pomaga z kolei przy kompleksowym od-
czytywaniu i rozeznawaniu Ewangelii oraz jej or¢dzia w §wietle do-
Swiadczenia ludzkiego. Okazuje si¢, ze kazde ludzkie zycie zdolne
jest odstoni¢ czy pomdc w odstanianiu petni sensu Objawienia,
gdyz samo w sobie jest niezwykle bogate, tak w sens jak i znaczenie.

Wiasciwie pojete Objawienie Boze uwzglednia i jest otwarte na to
podstawowe znaczenie prawd artykufowanych w wielorakich do-
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Swiadczeniach ludzkich, zwtaszeza religijnych. Dzigki temu wiasnie
niepowtarzalne, objawione Stowo Boze moze z kolei naswietlaC te
wielokrotnie naturalne doSwiadczenia niejako od wewnatrz, w ich
istocie, wreez odstaniac ich najglebsze znaczenie i sens tworczy w ca-
tosci osobowego powotania. Chodzi tu o konkretne rzeczywistoci do-
czesne a zarazem i o bardzo zréznicowane do§wiadczenie ludzkie po-
jete jako ,semantyczna podstawa” stowa Bozego, czyli Objawienia™.

W tym konkretnym przypadku, choé zapewne i w wielu innych,
ludzkie doSwiadczenia spetniajg tylko role posredniczaca, choC sa
niezwykle wazne i twlrcze, wrgcz czasem niezbedne, w sensie indy-
widualnego zaangazowania czlowieka jako osoby w to, co dzieje si¢
w danym miejscu. Jezeli zatem Bog objawia si¢ m.in. jako Ojciec,
to rownocze$nie odstania i dowarto$ciowuje gleboki sens ojcostwa
ludzkiego jako obrazu ojcostwa Bozego, takze skierowanego wobec
ludzi, i to w kazdej sytuacji. Dzigki temu zwyczajne ojcostwo ludz-
kie staje si¢ rzeczywisto$cig sakramentalng i zarazem poSrednicza-
cg wobec ojcostwa samego Boga jako jego znak i obraz, ale zawsze
skuteczny. Zwyczajne i ludzkie do§wiadczenie ojcostwa oraz macie-
rzyfistwa szczegdlnie wyraZnie i czytelnie ujawnia sens stowa Boze-
g0 0 ojcostwie i macierzynstwie mifoéci Boga. Sg to przeciez warto-
Sci szczegOlnie znaczace w calej ekonomii zbawienia.

Wydaje sig, ze konkretne do$§wiadczenie ludzkie, tak czesto ja-
sno rozeznawane, nadaje pelne i bardziej czytelne znaczenie sto-
wom uzytym przez Boga. Ostatecznie bez tego nie moglyby niczego
objawi¢, a przynajmniej bylyby malo czytelne i jednoznaczne
w swym przestaniu. Wreszcie nie spelniatyby w peini swej roli po-
Sredniczacej i objawiajacej. Przestatyby byé zbawczym, a wiec sku-
tecznym stowem Boga skierowanym dla ludzi. Przeciez przemawia-
jac do ludzi, B6g czyni to za pomocg doswiadczen im dostepnych
1 zrozumiatych. Tak np. w PiSmie Swietym wierna mito$¢ ludzka
(np. malzenfiska czy oblubieficza) jest ostatecznie sakramentalnym
znakiem wiernej mitoSci samego Boga, zwlaszcza wobec swojego
ludu i kazdego cztowieka. Wiadciwie pojeta rzeczywistoS¢ ludzka
ostatecznie pomaga zrozumiec i wreez przeczué tajemnice samego
Boga, a z drugiej strony sama nabiera przez to niezwyklej godnosci
i dostojefistwa krzyza oraz paschalnego.

% Por. Ph. Roqueplo, Doswiadczenie swiata doswiadczeniem Boga, s. 199-200.
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Stosunkowo fatwo mozna zauwazy¢, ze tylko wzajemna i praw-
dziwa mito$¢ daje ludziom szczeScie. Istota ludzka nie spetnia si¢
w stanie egoistycznego zamknigcia czy stagnacji, lecz w bezintere-
sownej mifosci, bedacej zawsze darem dla kogos$ innego, tj. nie tyl-
ko blizniego, co oczywiscie - w sensie ludzkim — nie przekresla wia-
$ciwie pojetej mitosci siebie, a wrecz j3 zakiada i jej oczekuje. Taka
jest ekstatyczna i paschalna ontologia osoby ludzkiej, odnajdujgce;j
wlasne i najdoskonalsze spelnienie w relacji do drugiej osoby,
aw tym i do osobowego Boga. Taka jest rowniez paschalna struktu-
ra miloSci urzeczywistniajacej si¢ w bezinteresowanym darze, idgca
zresztg za przykladem i na wzor paschalnego Chrystusa®.

Kazde §wiadome przezycie ludzkiego szczgScia moze przyczynic
si¢ do ozywienia eschatologicznej nadziei, do bardziej optymistycz-
nego wychylenia ku przysziosci, juz nawet doSwiadczanego w nie-
jednokrotnie trudnych realiach ziemskiego pielgrzymowania. Jest
to ostatecznie droga ku doskonalosci i petni. Nadzieja musi jednak
znalei¢ w cztowieczenstwie, takim, jakie ono jest, podatny grunt
i zywy oddzwigk, aby ostatecznie mogta si¢ spetni¢ mifo$¢. Przeciez
ludzka autentyczno$¢ w przezywaniu szczeScia nie przeciwstawia
si¢ bynajmniej, sama w sobie, intensywnej nadziei na przyjScie peini
zapowiedzianego krolestwa Bozego, cho¢ sama w sobie przezywa
dramat przebywanej drogi eschatologicznej. Wrecz przeciwnie
wszystko to, moze by¢ pomoca w psychologicznym przeczuciu,
a nawet rozeznaniu wielkosci Bozej eschatologicznej obietnicy.

Bardzo czesto widzialny brak do§wiadczenia szczeScia i zadowo-
lenia w codzinnym Zyciu moze sprawié, ze cztowiek zatraca zdol-
no$¢ do prawdziwej radosci, napelnia si¢ gorycza, zaczyna nosi¢
w sobie poczucie jakiej$ pustkl i braku sensu zycia oraz perspektyw
ku przyszio§ci*. OczywiScie taka wewnetrzna pustka jak i gorycz
czy inne negatywne do$wiadczenia nie mogg ulatwia¢ przezywania
chrzescijafiskiej nadziei. Co wigcej, sa one zazwyczaj jej negacja czy
wqtphwosaaml Zatem faktycznie widac wyrazme kto nie zna
przezycia szczeécia i radosci, ten nie potrafi cieszy¢ si¢ Bozg obiet-
nicg szczgscia w przyszlym iyciu eschatologicznym.

# Por. C. Richard, Il est notre Paque. La gratuite du salut en Jesus Christ, Paris 1980,
s. 348-371.

 Por. W. Tatarkiewicz, O szczgsciu, Krakéw 1947, s. 464-465; P. Teilhard de
Chardin, Zarys wszechswiata personalistycznego, Warszawa 1985, s. 131-147.
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Ludzka naturalna rados¢ i szczgécie sg zawsze, i to wrecz jednocze-
$nie, do§wiadczeniem bogatym w gleboki sens antropolgiczny oraz
eschatologiczny wlasnej egzystencji. Chodzi przede wszystkim o zdol-
no$¢ cieszenia si¢ zwyktymi, drobnymi rado$ciami dnia codziennego,
ktérych zaden cztowiek nie jest pozbawiony i ktdre czesto s3 mocami
ku przyszioSci. To one dajag mu odwagg, aby zy¢ dalej, zwlaszcza wte-
dy, gdy jest dotkniety nieszczgsciem i cierpieniem, wielorakimi drama-
tami codziennosci, ktore niekiedy bezpo$rednio nie zaleza od niego.

Moze zatem pytaé, czyz stynne blogostawienistwa Chrystusa nie
przypominajg ustawicznie wszystkim biednym i nieszczgsliwym tej
ziemi o radoSci, pocieszeniu i szczeSciu oraz zadanej nadziei?
Ludzka nadzieja i rado$¢ musza wregcz by¢ doS§wiadczeniem znanym
czlowiekowi, aby m.in. dzigki temu mogt autentycznie zaufa obiet-.
nicom Chrystusa i wyczu¢ intuicyjnie ich znaczenie dla siebie, in-
nych ludzi oraz §wiata.

Cztowiek nieszczeSliwy pragnie radoSci nie dlatego, ze jest nie-
szczeSliwy, ale dlatego, ze nosi w sobie tak antropologiczne jak
i eschatologiczne doswiadczenie chocby najmniejszej radoSci
i szczgdcia. To jest jego nieodparte pragnienie. Gdyby ich nie znat
1zazwyczaj nie odczuwal, nie pojatby nawet sensu tych stéw, co wig-
cej, do kofica siebie samego. Pozostalyby dla niego jedynie pustymi
dzwigkami bez realnych aplikacji zyciowych, a tak niegdy nie po-
winno by¢ w zyciu.

Ewangelia ustawicznie nawigzuje do wielu ludzkich doswiadczen,
do znakdw apostolskich czy licznych uczniéw, zreszta w jakims sensie
1z nich ona wyrosta, gdyz poSrednicza one w Zrozumieniu jej obietnic
i niesionego przez nig zbawczego oredzia Jezusa Chrystusa, Boga-
-Cztowicka. WiaSciwie pojeta nadzieja chrzeScijafiska zaktada wrecz
pewne przygotowanie w doSwiadczeniu ludzkim, a wigc dost¢pnym
kazdemu czlowiekowi. m.in. przez zycie i naturalne obserwacje.
Trzeba zatem wpierw do$wiadczy¢ — choéby w najdrobniejszej posta-
ci - radosci i szczgdcia ludzklego oraz prawdy o czlowieku, aby stowo
Ewangeln mogto nas poruszy¢ i znalez¢ zywy oddzwiek w codzien-
nym zyciu oraz zmaganiach pielgrzymowania.

Aby zatem moéwic¢ o zbawieniu w sposdb zrozumiaty i komunika-
tywny, zwlaszcza wspdtczesnie, trzeba szukaé powigzafi bogatych
poje¢ biblijnych, wyrostych w okre§lonej kulturze i w widzie¢ je
w kontekécie historycznym zwigzanym z danym doSwiadczeniem
ludzkim, generalnie typowym dla kazdego czlowieka, zaleznym od
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miejsca i czasu. Bez watpienia zbawienie nigdy nie jest, wrecz nie
moze byé skutkiem tylko samych zewnetrznych wysitkéw czysto
ludzkich oraz formalnego spetniania danych przepisoéw i nastepnie
nie utozsamia si¢ z ludzkim szczg$ciem naturalnym, chociaz ma
z nim jakie§ punkty styczne. Jednak etyczne mdwienie o szczgsciu
ziemskim kazdego czlowieka pozwala glebiej zrozumie¢ samo
eschatologiczne przesianie zbawienia i wyraZniej glodci je oraz
zwiastowaé dynamicznie innym.

Nieodparta wiara oraz zaangazowanie w zbawienie angazuje
wierzacych w zmaganie o szczeScie wlasne 1 innych, zresztg sg one
nierozdzielne ze swej istoty i natury. Z drugiej strony, poprawnie
rozumiane pojecie zbawienia koryguje i wrecz uzupetnia samo poj-
mowanie szczeScia, ktore nigdy nie moze miec znamion egoistycz-
nych. Zbawcze dzialo Chrystusa, spelnione zwlaszcza w paschal-
nym misterium ma obiektywne i twdrcze znaczenie dla wszystkich
ludzi i dlatego nie moze by¢ w pewnym sensie pozbawione zwigzku
z ludzkim szczes$ciem lub dramatami.

W swoim ziemskim zyciu Jezus przejawial gieboka troske o kaz-
dego czlowieka i to w calym bogactwie drogi jego ziemskiego piel-
grzymowania. Byl zwlaszcza po stronie biednych i upo$ledzinych
jako §wiadek Bozej dobroci i zyczliwo$ci Boga wobec ludzi. To swo-
ista teologia opcji preferencyjnej na rzecz ubogich. Dlatego wiasnie
kazde osobowe postannictwo chrzeécijafiskie nie moze by¢ oderwa-
ne od Jezusa, ,,po ludzku zyjacego migdzy ludzmi i wystgpujacego
w obronie ludzkiego szczgscia”™.

Chrzescijafiskie rozumienie zbawienia nie powinno budzi¢ nieuf-
nosci wobec ludzkiego szczgScia, zwlaszcza zadanego ku przyszio-
Sci. RzeczywistoSci te bowiem sie nie wykluczaja i nie sa sobie prze-
ciwstawne, poniewaz ostateczne ukierunkowanie cztowieka ma ta-
kie przeznacznie. Ostatecznie koryguje ono, wrecz wydoskonala
drogi i sposoby dazenia do niego, realiach miejsca i czasu. Oczywi-
Scie oczekiwanie szczgécia i usilne szukanie go moga by¢ obciazone
grzechem, egocentryzmem czy wrecz nacechowane cheiwoscig lub
innymi wadami ludzkimi.

Cztowiek z natury lgka si¢ porazki i niezaspokojenia, zawsze bo-
wiem niesie w sobie pewne ambicje i osobiste pragnienia. Jednak

#E. Kirsch, Zbawienie przez szczescie? Znak 25/1973, s. 861. ¢
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zwlaszcza w sytuacji niespetnionego oczekiwania nadzieja chrzesci-
janska wzywa do zaufania i przebaczenia, co nie jest prostym ocze-
kiwaniem chrzeScijafiskim. Droga zyciowa kaze uczy¢ sig¢ pewnego
dystansu wobec siebie i wlasnych dazef, a dostrzegaé bardziej ele-
menty antropologiczne i eschatologiczne.

Ostatecznie szczeScia nie mozna wymusié, gdyz wéwczas przesta-
je ono by¢ sobg i autentyzmem ludzkich oczekiwan. Potrzebne jest
natomiast wyrzeczenie, tj. pewien dystans i realizm. Faktycznie
o szczeSciu mozna mowi¢ w sposob odpowiedzialny i §$wiadomy tyl-
ko woweczas, gdy nie traci si¢ z oczu m.in. faktu cierpienia i Smierci.
Te fenomeny wciaz towarzysza cztowiekowi, co wigcej, subiektyw-
nie zagrazajg wrecz pogodnej i w znacznym stopniu abstrakcynej
egzystencji.

Okazuje sig, ze osobowego szczgécia czlowiek nie osiaga w bez-
poSrednim czysto ludzkim poszukiwaniu. Jest ono natomiast owo-
cem dgzenia do innych celéw i wartosci typowo ludzkich w pelni
wyrazu antropologicznego, tak fatwo rozeznawanego we wspoicze-
snej kulturze. Wystgpuje tu ponownie spotkanie z pewnym drama-
tycznym paradoksem, lubianym do pewnego stopnia przez kulture
amerykanska: cho¢ czlowiek calg swa istota i z wielkim wysitkiem
dazy do szczglceia, jesli jednak dazy do niego jako do celu samego
w sobie — nie zdofa go nigdy osiggnac i ostatecznie napotyka tylko
jego iluzj¢ oraz znamiona. Winien zatem przekracza¢ samego sie-
bie, zwlaszcza przez tworczy dar i oddanie wobec siebie oraz in-
nych. Zatem kto potrafi da¢ co§ z siebie, jest szczg§liwszy niz ten,
kto mySli jedynie o sobie. Jak méwi Pismo Swiete: ,,Wiecej szcze-
Scia jest w dawaniu anizeli w braniu” (Dz 20,35).

Tak popularna etyka szczg$cia zapoczatkowana wyraznie w wie-
ku europejskiego oswiecenia, zwlaszcza przez ideologi¢ eudajom-
nistyczng praktycznie nie sprawdzita si¢ w zyciu. Budzacy wielkie
nadzieje materialny dobrobyt spoleczenistw konsumpcyjnych osta-
tecznie nie przyniost prawdziwego szczescie i osobowego zadowo-
lenia. Pomimo nadmiaru débr materialnych pragnienia ludzi pozo-
staly niezaspokojone i wybiegaly ku innym rzeczywistoSciom. Wi-
da¢ zatem, iz wcigz towarzyszy im poczucie niedosytu, niespelnie-

* Por. A. Hiebert, The Foundations of Paul’s Ethics, w: J. Gaftney (red.), Essays in
Morality and Ethics. The Annual Publication of the College Theology Society, New York 1980,
s. 54-60.
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nia czy nawet brakéw, wrecz zawod6w. Okazuje si¢, ze nadmiar za-
zZwyczajnego zewngtrznego posiadania stwarza wigcej problemow,
niz faktycznie rozwigzuje. Co najgorsze, jak stusznie podkresla
G. Cottier, wprowadza czlowieka czasem wrecz w stan nudy meta-
fizycznej®.

Ludzkie szczgsécie wigze si¢ najogdlniej, wrgcz nierozerwalnie,
i to w zdecydowanej wiekszoSci kultur z poczuciem sensu stabiliza-
cji i spelnienia. Nie jest to jedynie wynikiem zewngtrznego, a nawet
i wewnetrznego dobrobytu, wolnosci od trosk i zmartwient ziem-
skiego pielgrzymowania. Zatem poczucie sensowosci zycia cztowie-
ka zalezy za$ przede wszystkim od zdolno§ci zaangazowania swego
istnienia dla drugich, od twdrczego odniesienia do nich. Sens zostai
nie tylko nadany ludzkiemu zyciu, ale rowniez przede wszystkim
tworczo zadany do urzeczywistnienia wobec innych. Wiara w sen-
sowno$¢ i cel ludzkiego Zycia jest naturalng potrzeba czlowieka,
ktorg zresztg stosunkowo latwo sam rozeznaje i odkrywa.

Pozostaje zatem jednak otwarte pytanie o nadprzyrodzony wyraz
wiary. Trzeba zawsze pamle;tac ze chrzeScijanstwo rozwiazuje pyta-
nie o sens zycia i szczeScia czlowieka w spos6b pozytywny i tworczy,
znaczony autozaangazowaniem i dynamizmem. Jednak osobowg
wiar¢ w Boga konkretyzuje, i to ze szczeg6ing intensywnoScig sama
osoba Chrystusa oraz Jego paschalne dziete zbawienia, zwigzane
z darem Ducha Swigtego. Jego dzieje, jako wcielonego Syna Boze-
go nadaja ostateczny sens dziejom ludzkim, a w nich takze i §wiatu.
W Nim chrzescijanie dostrzegajg oraz ostatecznie znajdujg odpo-
wiedZ na swoje pytania o sens oraz istnienie celu swoich dazefi.

Chrzescijanin wcale nie jest zwolniony z poszukowania sensu
swojego pelnego istnienia dlatego tylko, ze — w darze chrztu oraz
innych sakramentéw — uwierzyl i wrecz zawierzyl Chrystusowi. To
ostatecznie zadanie i zarazem zobowigzanie. Laska bowiem nigdy
nie przekreSla natury, a tylko na niej buduje i daje nadziej¢ przy-
sztoSci. Droga Pana w czasie ziemskiej drogi nie jest wcale fatwa,
ale to daje nadziejg osobowego wydoskonalenia i dazenia do Swie-
toSci, ktorg zwiastuje, przepowiada i zapowiada.

Chrzescq anin dzieli sytuacj¢ wszystkich ludzi szukajacych i pyta-
jacych. PrzySwieca mu jednak nowa nadzieja, ktoérg odnajduje

7 G. Cottier, Nad kulturg eureopejskq. Aspekty kryzysu, Znak 31/1979, s. 565.
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w Chrystusie umeczonym i zmartwychwstalym, a wigc paschalnym,
tj. zwycigskim. ,,Bez ufnosci w jaki$ sensownie ugruntowany porza-
dek dzialajacy w naszym bycie czlowiek nie mozne by¢ prawdziwym
cztowiekiem, popada w niepewnos¢ i bezradosé, wplatuje si¢ w nie
coraz bard21e] nieuchronnie”?.

W tym kontekScie stajg m.in. mtodociani samobéjey, ktérzy od-
bierajg sobie zycie czgsto bez zadnej dostrzeganej i umotywowane;j
rozpaczy, bez glebokich wstrzaséw czy sytuacji konfliktowych.
Zreszty tu, przy pelnej $wiadomo§ci nie ma motywow usprawiedli-
wiajacych, tego typu czyny sa przeciwne zyciu, a wigc ostatecznie
przeciwko wlasnej osobowej godnosci. Do tego dramatycznego ge-
stu wystarczy im czgsto samo Zycie; chaotyczne, marne, czcze, pu-
ste, nijakie, chtodne, bezbarwne, wyrachowane, pozbawionie praw-
dziwie ludzkiego kontaktu — zycie bez nadziei, niewarte, by zyé. Za-
tem jakoS¢ zycia, i to zazwyczaj zalezna od wiasnych osobowych po-
staw czy wrecz ich braku. Wspoéicze$nie, wlasnie w pewnym tego
rodzaju momencie moze wystarczy¢ niejednokrotnie nawet btahy
powdd, a czasem wrecz jego brak, aby zrodzila si¢ decycja defini-
tywnego, znaczonego Smiercig odrzucenia ,egzystencji, w ktorej za-
gineta ufnos§é”?.

Wydaje sig, ze do§wiadczany dzi§ §wiat, a w nim ludzie, jest zaled-
wie prologiem i wstgpnag forma oczekiwanego, a takze utgsknionego
pelnego, doskonalego istnienia. Gtoszac konsekwentnie eschatolo-
giczng nadziej¢ przemiany §wiata, chrzeScijafistwo daje chocby prze-
czucie przysziego doskonalego spelmema jego loséw i niesionych
nadziei. Bog przeciez nie stworzyt §wiata po to, aby zatrzymal si¢
w polowie drogi swego rozwoju, wydoskonalama sie, aby szczeScie
bylo w nim tylko krétkim i jakby tragicznym mirazem. Doskonato$é
jest zawsze czym§ otwartym i tworczym. Taki ograniczony §wiat nie
bytby godny Boga i Jego milosci, ktére sg nieograniczone, wrecz za-
przeczalby Jego doskonatodci i wielkoSci stworcze;.

Czlowiek realnie doswiadcza fizycznie oraz duchowo siebie sa-
mego w tym Swiecie, tj. w ziemskim pielgrzymowaniu jako istota —
mimo ograniczef — nastawiona na szczescie i ostateczne spelnienie.
Zdaje sobie jednak sprawe z tego, ze w warunkach doczesne;j egzy-

2 A. Nietschke, Lek i ufnos¢, Znak 22/1970, s, 457.
® Tamsze, s. 458; por. D. Wolf, Czowiek wspdlczesny a szczgscie, Concilium 4(1968) nr 1-10,
5. 497-506.
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stencji, wobec swych ograniczefi, nie bedzie nigdy w stanie osiggnac
catkowitego osobowego spelnienia. Wskazuje na to m.in. kazde
ludzkie niespelnienie, nieszczgscie i ciepienie, kazda niesprawiedli-
wo$¢ i niewdzieczno$é, a przeciez jest ich tak wiele na Swiecie, cho
nie one ostatecznie winny wyznaczac dzieje Swiata oraz poszczegol-
nych ludzi. Wregcz czasem jest to brutalna rzeczywisto$¢ uswiada-
miajgca bardzo jednoznacznie i czytelnie ograniczenia czlowieka,
ktory jest na ziemi takim a nie innym.

Wyraza to z mocg i wrecz bardzo dramatycznie pewna scena jed-
nej ze stynnej powiesci W. Hugo. Oto ulica idzie powoli stara, zme-
czona i do$wiadczona przez los kobieta. Wychowata z mitoScig
dzieci, ale one odptacily jej niewdzigcznoscia, brakiem troski o nig
i jej los. Pracowala cigzko, nie liczac czasu i wysitku, aby zarobic na
ich zycie 1 wyksztalceme oraz perspektywe; zyciowq. Teraz sama zy-
je w ngdzy, samotnosci i poniZeniu, wrgez w warunkach niegodnych
czlowieka. Dala wszystko z siebie, i to z milosci, a zostala zapom-
niana przez najblizszych jej ludzi, ktorzy nie cheg jej nic dac, ktorzy
nie rozeznali jej mitosci. Ktos, kto zna ]ednak jej dzieje, spoglqda
na nig ze wspolczuciem, ale ]ednoczesme mowi: ,,To musi mieC
swoje jutro”™.

dedesg

Ludzkie niespelnienie na ziemi i w czasie jest dynamicznym wo-
taniem o lepsze jutro i lepszy $wiat, ktorego pragnie kazdy czlo-
wiek. OczywiScie ostateczny ksztalt, oczekiwany i upragniony urze-
czywistnia si¢ przez liczne ksztalty poSrednie i tymczasowe zwigza-
ne z ziemskim doSwiadczeniem, ktore jest przeciez droga ku do-
stojnemu celowi, godnemu kazdego czlowieka, jako osoby. Do-
Swiadczane ,,dzisiaj” doczesnej egzystencji czlowieka i §wiata jest
jednak w Jezusie z Nazaretu oraz Jego paschalnym dziele zbaw-
czym zapowiedzig ,jutra” przysztego cztowieka i Swiata.

Humanizm chrzeScijafiski jawi si¢ przede wszystkim w swym je-
dynym i niepotwrzalnym paschalnym obliczu. Zatem jest on chry-
stocentryczny, bo tylko w Jezusie z Nazaretu, postanym w pelni
czasOw Mesjasza znajduje swe podstawy i ostateczne, a zarazem

* Cytza: A. Gorres, Wiara i niewiara w $wietle psychoanalizy, Znak 27/1975, s. 487.
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skuteczne wypelnienie. Jako paschalne dzieto osadzone na Jezusie
Chrystusie niesie on w sobie nieprzemijajace warto$¢, ktore sa —
w wymiarze zbawczy — trwale poza miejscem i czasem. Ostatecznie
tylko Jezus z Nazaretu ttumaczy i realnie rozwiazuje relacje migdzy
ludzkim og6lnym szcze¢Sciem a zbawieniem osobowym, wyrazonym
1 zadanym kazdemu czlowiekowi.

ks. Andrzej F. DZIUBA

L’aspetto pasquale del’umanesimo cristiano

II cristianesimo contemporaneo si confronta incessantemente con le sfide che
gli vengono lanciate dai vari umanesimi laici ovvero da altre idee concerntate
sull’'uomo.

11 cristianesimo. considerato nell’insieme della sua dottrina e predicazione, e il
piu radicale degli umanesimi. Il radicalismo dal profondo del mistero di Cristo
che si esaudisce nella Sua morte salvifica e nel trionfo della Resurrezione. L’'uma-
nesimo cristiano, ricco di forza creatica, collaborato dallo Spirito Santo rivolge lo
sguardo verso il Signore crocifisso e risorto. E diventa in questo modo umanesimo
integrale, non soltanto capace di affermare il vero, buono e bello dell’'uomo, ma
altresi trovare la soluzione di ogni fenomeno del peregrinare terreno contraddice
sia la verita, bonta e bellezza dell’esistenza umana, sia I'innata spinta al perfezio-
namento e sviluppo.

Tutti gli umanesimi contemporanei esaltano il lato positivo e creativo della vi-
ta. Anche i cristiani si pronunciano in favore dell’'nomo e di valori umani come
I'amore, la liberta, la giustizia, il senso della vita, il fare del bene eccetera. La dif-
ferenza specifica dell’'umanesimo cristiano sta nella sua prospettiva nel contempo
cristocentrica e pasquale nonche nella sua motivazione che si articola in categorie
di antropologia teologica integrale.

Per i cristiani Gesu Cristo e il modello normativo e punto di fiferimento fonda-
mentale dell’esistenza umana e dei suoi valori. E soltanto in Gesu Cristo che
Pumanesimo cristiano trova una buona risposta a quanto nella vita terrena puo
sembrare negativo: sofferenza, colpa, assurdita, odio, irragionevolezza e morte.
Proprio in quest’ambito Pumanesimo cristiano manifesta la sua dimensione nuova
e creativa. Innanzitutto il mistero pasquale da al cristiano la forza di vincere la
propria colpa, sofferenza e morte in virtu di una forza vivifica e creativa irraggiun-
gibile per ogni altro umanesimo.

La luce sovranaturale del mistero pasquale abbraccia e illumina ogni dimesio-
ne dell’esistenza terrena, talvolta drammatica, talvolta gioiosa: felicita e disgrazia,
gioia e sofferenza, vita e morte. La fede in Cristo non aliena 'vomo dalla sua

-125 -



ANDRZEJ F. DZIUBA

umanita e dalla totale realta di se stesso. Al contrario, lo libera dai lacci che gli im-
pediscono un’esistenza veramente umana e degna dell'uomo.

Chi e cristiano e anzitutto uomo nel pieno della ricchezza naturale e personale
del proprio essere. Non in senso esclusivo, perche si vuole renderne partecipi
uomini di altra fede e di nessuna religione, ma in senso inclusivo, inteso alla luce
dell’universalita della Salvazione di Cristo e dalla forza salvifica del bene pasquale
fatto compito di ciascun uomo e dell’'umanita intera.

Approfondita, e anzitutta vissuta con partecipazione sincera, al fede cristiana
gli imponeva di credere che la polifacetica tragedia della storia umana sarebbe
terminata nella trasformazione del mondo in virtu della forza della bellezza di
Dio che tutto salva, nel desiderio di tornare al bene originale della creazione, per
quanto gia transformato dalla Pasqua.

1l concetto cristiano di Salvazione non dovrebbe suscitare diffidenze rizpetto
alla felicita umana. Queste realta non si escludono ne si contrappongono. Anzi,
s’incontrano, la prima correggendo I’altra, sulla vie della salvezza. Ovviamente la
ricerca della felicita puo risultare e risulta gravida di peccato, egocentrismo, avidi-
ta e altri difetti umani.

Il cristano noe e esentato dalla ricerca dell’'individualizzazione a lui assegnato
per la sola ragione che ha creduto e si e dedicato a Cristo. Ma in piu e animato
dalla speranza, che trova in Cristo martoiriato e risorto, e pertanto pasquale. Sen-
za la fede in un ordine radicato secondo un progetto reggente la nostra esistenza
'uomo non puo essere pienamente uomo, cede all’insicurezza e 'impotenza e co-
mincia a perdervisi senza scampo.

L’irrealizzazione dell’'uomo apira a un futuro e a un modo migliore. Ci si avvici-
na alla forma finale attraverso forma mediane e transeunti legate all’esperienza
terrena. ,,L.’oggi” dell’esistenza secolare annuncia ,,il domani” del mondo avvenire.

I’umanesimo cristiano si manifesta anzitutto nella sua espressione pasquale.
Quindi e cristocentrico, perche soltanto in Gesu di Nazaret trova le sue basi i il
suo compimento. Fondato su Gesu Cristo e portatore di valori che non periscono.
Null’altro spiega il rapporto fra la felicita dell’uomo e la salvazione.



