MUZEUM HISTORII POLSKI

Stanislaw Gadecki

"Mysterium Incarnationis" wediug
pism Janowych

Collectanea Theologica 71/3, 31-49

2001

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Collectanea Theologica
71(2001) nr 3

STANISLAW GADECKI, GNIEZNO

MYSTERIUM INCARNATIONIS WEDLUG PISM JANOWYCH

Od poczatku swojej refleksji nad osobg i dzielem Jezusa Chry-
stusa KoSciél nieustannie i w réznych formach (przez modlitwe,
medytacje, prace egzegetyczng i dogmatyczng) nieraz walczac
z bledami, staral si¢ zglebia¢ prawde o Wcieleniu. Czyni to dalej,
zdajac sobie sprawe z tego, jaka warto$¢ wnosi ta tajemnica nie tyl-
ko do jego teologicznej wiary, ale w og6le do zrozumienia czlowie-
ka przez niego samego.' Tym bowiem, co wyrdznia wiar¢ chrzesci-
jafiska sposrdd wszystkich innych religii jest przekonanie, ze czto-
wiek imieniem Jezus z Nazaretu jest Synem Bozym, wcielonym Sto-
wem. ,, Takie jest od samego poczatku radosne przekonanie Ko-
Sciota, ktory stawi «wielka tajemnice poboznosci» — Chrystusa, kt6-
ry «objawil si¢ w ciele»” (KKK 463). Bog zamieszkat wér6d nas,
abySmy mogli zamieszka¢ w Nim.

Wedlug Ewangelii Janowej

Prawda o tym, ze Bég, ktOry juz wielokrotnie i na r6zne sposoby
przemawial do Hebrajczykéw przez prorokow, wypowiada si¢ osta-
tecznie w swoim Synu, nalezy — co zostato juz powiedziane ~ do sa-
mego centrum chrzeScijanskiego wyznania wiary i odroznia chrze-
Scijafistwo od wszystkich innych wyznan i $wiatopogladow. Ta
prawda rozwazana jest w chrystologii Janowej na WYZSZym pOZio-
mie niz w innych, poprzedzajgcych ja rozwazaniach nowotestamen-
talnych (np. o Mesjaszu, Synu Czlowieczym, Synu Bozym). Osiaga
ona u Jana niebywala gigbi¢ i imponujacg zwarto§¢.> Wedlug

' ,,Czlowiek jest bezkresnym pytaniem o Boga” ~X. Rahner, H. Vorgrimmler, Maly
stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 530.

* Mysterium salutis. Grundriss Heilsgeschichtlicher Dogmatik, t. 1111, Einsiedeln-Ziirich-
-Koln 1970, s. 337.
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Schnellego® stanowi samo serce chrystologii Ewangelii Janowej, dla
ktorej oddzielenie chrzescijanstwa od judaizmu jest juz w tym cza-
sie faktem dokonanym. Kluczem do zrozumienia tego faktu — we-
diug niego - bytby J 1,17, czyli przeciwstawienie ,,laski i prawdy” —
Prawu Mojzeszowemu, przy czym laskg byloby Wcielenie Stowa,
a Prawda sam Jezus Chrystus (14,6).

»otowo byto u Boga”

Pierwsze rozwazanie o Wcieleniu ewangelista Jan rozpoczyna
w Prologu, ktéry w Nowym Testamencie stanowi najdalej idace
rozwazanie o misterium Wcielenia. Prolog ten stanowi wielka syn-
teze dziejow zbawienia rozpoczynajgca si¢ od stworzenia (1,1-5),
przez historig Izraela (1,6-13), az po Wcielenie i Koscidt (1,14-18).

Przedmiotem Wcielenia jest Stowo (Logos). W kontekscie kultu-
ry starozytnego Bliskiego Wschodu ma ono bardziej dynamiczny
charakter niz w naszym jego rozumieniu. Dabar to nie tylko wypo-
wiedz, ale i wydarzenie. Ono sprawia to, co oznacza. Dotyczy to
zwlaszcza stowa Bozego. Latwo zrozumied, ze w takim kontekscie
w starotestamentalnych pismach pojawiaja si¢ teksty, w ktdrych
mozna mowi¢ o wyraZnej lub mniej wyraZnej personifikacji* stowa
(Iz 9,7; 40,6-8; 55,10-11; Ps 107,20; 147,15.18; Mdr 18,14-16). Jest
ono ,,posylane” przez Boga podobnie jak goniec, a zatem ,,wycho-
dzi” a potem ,,powraca” do Niego. ,,Czyni” to, co zechce Bog i ,,nie
wraca bezowocnie”. ,Szybko mknie jego stowo”. Ma swoja moc
i ,trwa na wieki”.

Bardzo blisko personifikacji stowa begdzie personifikacja madro-
Sci. Madros¢ jest pierwszym dzietem stworzonym przez Boga, a za-
razem towarzyszy Bogu w stwarzaniu $wiata. ,Pan mnie stworzyl,
swe arcydzieto jako poczatek swej mocy [Kyrios ektisen me archen
hodon autou eis erga autou], od dawna, od wiekéw jestem stworzo-
na, od poczatku nim ziemia powstala” [pro tou aionos ethemeliosen

* 8. Schnelle, Antidoketische Christologie im Johannesevangelium. Eine Untersuchung
zur Stellung des vierten Evangeliums in der johanneischen Schule, Géttingen 1987.

* W teorii literatury jest to jeden z trop6w, polegajacy na przypisaniu rzeczom martwym
cech cziowieka. Taki zabieg jest stosowany szczegdlnie do poje¢ abstrakcyjnych, do ktérych
niewatpliwie nalezy sfowo”, por. J. Warzecha, Personifikacja stowa i mgdrosci jako przygo-
towanie Wcielenia, Collectanea Theologica 70(2000) nr 4, s. 22, za: M. Gtowifiskii in., Za-
rys teorii literatury, Warszawa 1986, s. 122.
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me en arche, pro tou ten gen poiesai] — Prz 8,22-23. Salomon wy-
chwala jej piekno i stwierdza: ,,Dlatego modlitem si¢ i dano mi zro-
zumienie [fronesis], przyzywalem, i przyszed! na mnie duch madro-
Sci [pneuma sofias] ucieszylem sie ze wszystkich, bo wiodta mnie
madros¢, a nie wiedzialem, ze ona jest ich rodzicielkg” (Mdr 7, 7).
Jest ona nie tylko rodzicielka, ale wszystko odnawia i wzbudza
przyjaciot Bozych. Jest ,tchnieniem mocy Bozej [atmis gar estin tou
Theou dynamenos] i przeczystym wyplywem chwaly Wszechmogg-
cego |aporraia tes tou Pantokratoros dokses eilikrines). Jest odbla-
skiem wieczystej SwiatloSci [apaugasma gar estin fotos aidiou],
zwierciadlem bez skazy dzialania Boga [asoptron akelidoton tes tou
Theou energeias], obrazem Jego dobroci” [eikon tes agathotetos au-
tou] — Mdr 7,25-26. , Potem na ziemi byla widziana i zaczgla prze-
bywac¢ wsrod ludzi” (Ba 3,38). W kontekScie nieuchronnego daze-
nia do bardziej obrazowego i przystepnego przyblizenia Bozych ta-
jemnic, fatwo pojaé dlaczego: ,Rozwijana przez wieki i w réznych
Srodowiskach, coraz wyraZniejsza personifikacja stowa, a szczegdl-
nie madroSci, ‘stanowita dla pierwszych pokolen chrzescijan gotowe
tworzywo jezykowe do wyrazenia tajemnicy Wcielenia.”

W tej pierwszej czgsci Prologu autor rozpoczyna od tego, co ,,by-
to” (en),® ,na poczatku” (en arche). W historii egzegezy wyrazenie
»Na poczatku” interpretowano zazwyczaj w gcznosci z tekstem
Rdz 1,1 (czasami tez z Prz 8,23 i 1 J 1,1), nadajac mu trojakie zna-
czenie: w relacji do Syna (Orygenes Chryzostom), w relacji do Oj-
ca (Augustyn), w relacji do $wiata (Bazyli, Hilary). Pierwsza relacja
zaktada — zdaniem $w. Tomasza z Akwinu — przyczynowosc Stowa,
druga - Jego konsubstancjalnos¢, trzecia ~ wspotwiecznosc.”

S3 jednak i tacy egzegeci (Jeremias, De la Potterie), ktorzy
Zwracaja uwage na to, ze w ksiedze Rdz 1,1 sowa (en arche) maja
zupelnie inny sens niz w Prologu. W ksiedze Rdz odnosza si¢ do
stworzenia, w Prologu — do wiecznoSci poprzedzajacej cale stwo-
rzenie, be;dqce] poza czasem i przestrzenia, w sferze Boga, w zrodle
ob]aw1en1a i zycia Bozego, w bliskosci Boga, w dynamicznym ukie-
runkowaniu i Scistej wiezi z Bogiem (pros ton Theon — nie tak, jak

*J. Warzecha, Personifikacja sfowa i madrosci jako przygotowanie wciclenia, Collecta-
nea Theologica 70(2000) nr 4, s. 35.

¢ Czas przeszly niedokonany wskazuje na trwanie Stowa poza naszym czasem.

"R.Fabris, Giovanni, Roma 1992, s. 161.
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w statycznym tlumaczeniu Wulgaty: apud Deum). Ukierunkowa-
nie Sfowa na Boga sprawia, ze wizja zawarta w Janowym Prologu
r6zni sie¢ od wizji z ksiggi Rdz i w ogdle od innych intuicji starote-
stamentalnych. Tam bowiem Stowo Boze jest narzedziem i cze-
$cig suwerennej wladzy Boga nad §wiatem, badz tez stuzy przeka-
zaniu prorokom zbawczego oredzia, tutaj jest ono rézne od Swia-
ta. Jest ponad wszelkim stworzeniem, poza sfera §wiata. Nalezy
do innej rzeczywistosci niz §wiat, ktory przez nie zostal stworzony®
i dalej jest przez nie podtrzymywany w istnieniu. Inaczej moéwiac,
Logos jest Bogiem, skoro od poczatku znajduje si¢ w pelnej i cia-
glej relacji z Bogiem.’

Nie zostaje ona zachwiana przez fakt postania, przez misje Syna.
Przyjicie Syna rozni si¢ przeciez od zwyklego, naturalnie poczgtego
czlowieka, ktérego nikt nie pyta, czy chce zaistnieé, czy tez nie. To,
ze Syn stat si¢ cztowiekiem, jest wynikiem misji, ktdrg otrzymat od
Ojca jako ,,postany” przez Niego. Oznacza to, ze Bog zwraca si¢ ku
nam w swoim Stowie, ktére od Niego wychodzi. Ze cate zycie Jezu-
sa ogarniete jest dynamizmem ruchu rozpoczynajacego si¢ od po-
stania przez Ojca, Tego, ktdry jest nazwany monogenes, czyli ,,Jed-
norodzony”, albo raczej ,,jedyny.”"

Wcielenie moze wigc by¢ okreSlone — na sposéb ,,chrystologii
odgornej”™ — jako ,przyjScie z wysoka”, ,przyjScie od” Boga.
W calym tym procesie giowna role odgrywa proces zstgpowania.
Bog jako duch nie moze sie spotkac ze stworzeniem, jak tylko zste-
pujac, schylajac si¢ z wolnego wyboru ku niemu. Dlatego tez —
cho¢ Jan nie uzywa Pawlowego pojecia ,,ogolocenie” (kenoza) czy
»unizenie” (tapeinosis) — takze dla niego Wcielenie oznacza pierw-
sze znizenie si¢ Syna Bozego z boskiego §wiata czystego ducha
w ludzkie ciato. Akt ,zstapienia z nieba” (J 3,13) wigze si¢ tutaj
nie tyle z przyjeciem rzeczywistoSci stworzone;j jako takiej, ile kon-

# Sw. Pawel powie: ,,Dla nas istnicje tylko jeden Bog, od ktérego wszystko pochodzi [eks
hou ta panta},...oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego wszystko pochodzi [di’ hou ta
panta]” -1 Kor 8,6.

*R.Fabris, Giovanni, s. 144.

' Wedlug podstawowego znaczenia tego stowa (unicus), jak to zreszta tlumaczy — za Sep-
tuaginta — Hieronim. Dopiero w pézniejszych dyskusjach teologicznych doszedi do gtosu
element zrodzenia, stad ttumaczenie unigenitus, czyli ,jednorodzony”.

' W odrdznieniu do ,,chrystologii oddolnej”, ktéra, méwigc o Weieleniu Chrystusa, przy-
pomina jego ludzkie pochodzenie ,,z rodu Dawida” (Rz 1,3).
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kretnego ludzkiego losu poddanego przeklefistwu grzechu i $§mier-
ci. ,,Wy jestescie z niskoSci, a Ja jestem z wysoka. Wy jesteScie z te-
go Swiata, Ja nie jestem z tego §wiata” (J 8,23), ,,poniewaz z nieba
zstgpilem” (6,38).

Pod ostong ciata

»Grom, blyskawica!
Stafi sie, stafo:
Matkga dziewica,
Bog ciato!”
(A. Mickiewicz, Hymn na dzieri Zwiastowania N.M.Panny)

,»Cialo” — hebrajskie basar — to z kolei materia wspdlna czto-
wiekowi i zwierzgtom, element widzialnego §wiata. Jest to row-
niez element przeciwstawny w czlowieku do Boga. Cziowiek jest
cialem — Bog jest duchem (Rdz 6,3; Iz 31,3; Jr 17,5; Ps 65,5; Hi
10,4-5). Pismo Swigte nigdy nie powie, ze Bog ma cialo. Bog jest
bezcielesnym duchem. Dlatego powstal zakaz przedstawiania ja-
kichkolwiek widzialnych wizerunkéw Boga, a takze niemozno§é
zrozumienia i przyjecia faktu Wcielenia przez judaizm i islam.
Jedni i drudzy nie moga przyja¢ Boga, ktory jest do tego stopnia
ludzki. Tylko cztowiek jest obrazem Boga, przez niego samego
sporzgdzonym®. Cialo bowiem oznacza stabo$¢ - duch znaczy
moc. Cialo - przemijalno$¢, duch - nie§miertelnoé¢. Mowiac
w»ofowo stalo si¢ cialem” Jan twierdzi, ze Stowo Przedwieczne
przyswoilo sobie stabo$¢, niemoc, Smiertelno$¢ wrodzong cialu,
czynigc si¢ widzialnym, dostgpnym, wchodzac we wspolna wszyst-

"2 Stanie si¢ cialem oznacza bycie czyms§ kraficowo odmiennym, oddalonym, odigczonym
od Boga. Begdgc ciatem Sfowo zaczyna zajmowacé konkretne miejsce w przestrzeni; przycho-
dzi jednak skadinad, a przede wszystkim nalezy do innej rzeczywistosci. To samo dotyczy
czasu. Przychodzi w konkretnym momencie, w ktérym mozna je spotkaé, ale nie opuszcza
pozaczasowosci, w ktorej bylo na poczatku; por. S. Mg dala, Kontemplacja Boga w Jezusie
wedlug czwartej Ewangelii, Collectanea Theologica 70(2000) nr 4, s. 46.

¥ Jezeli ludzka cielesno$¢ jest w Biblii Hebrajskiej obrazem Boga, to starotestamentalne
ksiggi mogg by¢ interpretowane jako dyskretne przygotowanie, a nawet zapowiedz tajemnicy
Weielenia. ,,Staje si¢ bowiem jasne, ze godnosé ludzkiego ciata jest tak wielka, iz méwi nam
co§ o Bogu, a takie w pewien tajemniczy sposob ttumaczy fakt, iz Bog stat si¢ cziowiekiem”,
por. W, Chrostowski, Ludzka cielesnos¢ jako obraz Boga, Collectanea Theologica
70(2000) nr 4, s. 15.
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kim ludziom kondycje, uczestniczac w ludzkim i zmystowym zy-
ciu". Nieskoficzona przepaS¢ migdzy Bogiem a czlowiekiem zo-
staje przekroczona. Chrystus, ktéry przybyl, nie przestajac by¢
z Ojcem, staje si¢ obecny posrod ludzi, a Jego ubdstwo staje si¢
prawdziwie boska formg objawienia si¢ prawdy. Zdaniem §w. To-
masza z Akwinu, fakt Wcielenia ma poczwdrng celowosé: udo-
wodnienie rzeczywisto$ci Wcielenia przeciwko manichejczykom,
dowdd na wielka taskawo$¢ w stosunku do nas, dowod na rzeczy-
wisto$¢ 1 wyjatkowos¢ jednoSci w Chrystusie, wreszcie zwrdcenie
uwagi na potrzebe¢ odkupienia.”

»1ak Bog staje si¢ konkretnie uchwytny w historii. Podchodzi
do ludzi w ciele. Ale wiasnie ten Bog, ktory stat si¢ uchwytny, jest
catkowitg ta]emmcq Ponizenie, ktore dobrowolnie wybral, jego
«kenoza» ]est roOwnocze$nie w nowy sposOb oblokiem ta]emmcy,
w ktorym rownoczes$nie ukrywa si¢ i ukazuje. Bo czy istnieje wigk-
szy paradoks od tego, ze Boga mozna zrani€ i zabi¢? Wcielone
w cztowieka i ukrzyzowane Stowo w niezmierzony sposob przera-
sta wszelkie ludzkie stowa i w ten sposob wiasnie kenoza Boga
staje si¢ miejscem, w ktorym religie moga si¢ zetkna¢ bez rosz-
czen do wiadzy”.*

Stowo ,,zamieszkato wirdd nas”, dostownie ttumaczac tekst grec-
ki: ,,rozbito swdj namiot wsrdd nas”. Zwrot ten ewidentnie nawia-
zuje do przebywania Jahwe najpierw w namiocie spotkania po$réd
Ludu Wybranego (Wj 25,8; 29,42-46), potem w jerozolimskiej
Swigtyni (1 Krl 8,10-13), nastepnie w Prawie i MadroSci Bozej (Syr
24,8-12; Ba 3,36; 4,1-4). Swiadczy to o tym, Ze — dla Jana - Jezus
jest nowym sposobem obecnoSci Bozej, nowym namiotem spotka-
nia, nowg Swigtynig, nowym duchowym sposobem przebywania Bo-
ga mi¢dzy ludZmi. Apostolowie, ktérzy patrzyli na Jezusa obecnego
wsrdd nich, byli w stanie dostrzec w Nim chwale Ojca, promienio-
wanie Bozej obecnosci podobne do promieniowania chwaty Bozej
bijgcego z namiotu spotkania. ,,I ogladaliSmy Jego chwate” (J 1,14).
To Syn postany przez Ojca jest chwatg Boga, ktdra, zstgpujac na
Swiat, przyjmuje widzialng forme. Oznacza to nie tylko zstgpienie
Boga na ziemie, by zostala ona o$wiecona blaskiem Jego chwaly,

“S.Medala, Chrystologia Ewangelii $w. Jana, Krakow 1993, s. 179.
¥ Lectio super Evangelium Jo., VII, 169.
“J.Ratzinger, Granice dialogu, Krakow 1999, s. 122-123.

—36 -



MYSTERIUM INCARNATIONIS WEDLUG PISM JANOWYCH

lecz 1 doglgbne wejscie w rzeczywistoSC tej ziemi oraz promienio-
wanie w niej 1 przez nig".

Stowo stalo si¢ nie tylko czlowiekiem takim jak wszyscy ludzie, ale
stalo si¢ cztowiekiem peinym ,faski i prawdy” (J 1,14; por. Wj 34,6-8).
Prawdopodobnie w tym ostatnim wyrazeniu tkwi echo starotesta-
mentalnego hésed we ‘émet. Niektorzy traktujg ten zwrot jako hen-
diade, czyli dwa wyrazy na oznaczenie jednego pojgcia. Dlatego tiu-
maczenia: ,prawdziwa faska”, ,prawdziwe mitosierdzie”, albo ,,dar
prawdy”. , Prawo zostato nadane przez Mojzesza, ,laska i prawda
staly sie [egeneto] przez Jezusa Chrystusa” (1,17). Prawo systematy-
zuje wartodci 1 ich przeciwiefistwa. Nakazuje praktyke wartoci, a za-
kazuje praktykowania ich przeciwienistw. Otwiera mozliwo$¢ dziata-
nia, samo jednak nie jest dziataniem, ani nawet checig do dzialania.
»Laska i prawda” za$ wznawia pragnienie, pobudza do dziatania,
a nawet dziecku Bozemu daje moc Bozego dziatania.

W odniesieniu do Jezusa ,,taska” oznacza niezawodng mitosé, jaka
Ojciec darzy Syna. Stowo, stajac sie cialem, objawia najwyzsze dzieto
Bozej mitosci. Wskazuje na wszystko ogarniajgca i uprzedzajacg mi-
tos¢ Ojca, ktdry czyni dar z samego siebie, ale 1 na petnie mitosci Sy-
na, ktoéry — z motywu milosci — bedac postuszny woli Ojca, zstepuje
z nieba, aby ukazaé Swiatu pelni¢ Bozej mitosci. ,, Tak bowiem Bog
umitowal §wiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto
w Niego wierzy; nie zginal, ale mial zycie wieczne (J 3,16). W Nim
bowiem wszyscy otrzymaliSmy «taske po tasce» (J 1, 16)”. Dzigki te-
mu historia zbawienia znajduje w Jezusie Chrystusie swoje zwieficze-
nie i najpelniejszy sens. ,,Kresem bowiem tej drogi jest cel ludzkiego
pragnienia. Otdz czlowiek pragnie zasadniczo dwu rzeczy. Najpierw
poznania prawdy, jakie jest wiasciwe jego naturze. Nastgpnie za$
pragnie trwa¢ w istnieniu, ktore to pragnienie jest wlasciwe wszyst-
kiemu. W Chrystusie znajduje si¢ jedno i drugie™*.

Bog i cztowiek

O ile prawie wszyscy egzegeci zgadzajg si¢ co do podstawowe;j
roli Weielenia Stowa, nie wszyscy interpretujg ten fakt w taki sam

" H. Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Astetik, t. 111/2: Theologie,
cz. II: Neuer Bund, Einsiedeln 1969, s. 349.
¥Sw. Tomasz z Akwinu, Expositio in Joannis Evangelium, cap. 14, lectio 2.
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sposob. Stosunkowo czgsto mozna spotkaé przy tej okazji przeja-
skrawienia w jednym albo w drugim kierunku. Jedni przeakcento-
wuja element czlowieczy, inni — boski.

Bultmann byt przyktadem tego pierwszego rozwigzania' Chociaz
uznawal samg prawde o Wcieleniu, to jednocze$nie widzial, jak
wielkg trudno$¢ stanowi ona dla Zyddw, bo ludzkie pochodzenie Je-
zusa stanowi dla nich wrecz skandal (6,42; 7,25). By¢ moze dlatego
ktadzie on tak wielki nacisk na to, ze Stowo Boze wcielifo si¢ w Je-
zusa, ktory bytby tylko wystaficem. Przez Niego Bog apeluje do czto-
wieka i wzywa do wiary. Bultmann nie przyjmowat tego, ze Jezus byl
rzeczywiScie boskim bytem, ktory przyszedt w postaci cztowieka, aby
objawi¢ nam tajemnice Ojca. Godzit si¢ tylko na to, ze stowo Jezusa
nie pochodzi ze zwykltego ludzkiego doSwiadczenia, lecz z innego
Swiata. Ze rzeczywiScie jest Stowem Bozym, skierowanym do nas za
poSrednictwem Jezusa Chrystusa. Tego rodzaju spojrzenie, podkre-
Slajace w sposOb jednostronny czlowieczefistwo Jezusa, zmierza
w efekcie ku wspoiczesnej formie bledu adopcjonizmu.

Kéisemann poszedf w odwrotnym kierunku.® On z kolei jedno-
stronnie przeakcentowat bostwo Jezusa. Dla niego w sercu chrysto-
logii czwartej Ewangelii nie znajduje si¢ Wcielenie, ale chwala
(1,14). Czwarta Ewangelia bylaby wigc Ewangelia chwaly Jezusa,
a nie Ewangelig Jego ciala. Nie chodzitoby zatem o chrystologi¢
unizenia, ale o chrystologie wywyzszenia, o bostwo Jezusa, o Jego
preegzystencje, Jego ustawiczng jednos¢ z Ojcem. Centralnym te-
matem Ewangelii Janowej bytoby objawienie (epifania) bostwa Je-
zusa. Wszystko inne, w tym takze antropologia, takze to, ze Jezus
przyszedl w ciele, nie ma wigkszego znaczenia. Dla Késemanna
Chrystus Janowy nie jest prawdziwym czlowiekiem. Jego cialo by-
toby tylko okazja do ukazania si¢ Boga. Do pojawienia si¢ Boga
pod ludzka postacig, pod pozorem cztowieka. Nie ma tu miejsca na
prawdziwa kenoze, ani na autentyczne Wcielenie. Chrystus Janowy
to ,,Bog chodzacy po ziemi”. Kdsemann nie bierze pod uwage tego,
ze po Smierci Jezusa nastepuje nie tylko przerwa, ale i zmiana w Je-
go relacji do ucznidw, ktora zakiada autentyczno$¢ wezeSniejszego
czlowieczenstwa Jezusa. Tego rodzaju teza zmierza z kolei w kie-
runku nowej wersji starego doketyzmu.

¥ R. Bultmann, Theologie des NT, Tiibingen 1968.
*E.Kédsemann, Jesu letzter Wille nach Johannes 17,3, Tiibingen 1971.
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Mniej skrajni egzegeci, interpretujac Ewangeli¢ Janowa, zacho-
wujg konieczna réwnowage migdzy wizjg bostwa i czlowieczefistwa
Jezusowego®. Z jednej strony ukazuja, ze byt On cztowiekiem z krwi
i kosci: ,,przyjawszy postaé stugi, stajac sie podobnym do ludzi.
A w zewngtrznej postaci uznany za czlowieka” [morfen doulon la-
bon, en omoiomati anthropon genomenos, kai schemati euretheis hos
anthropos] - Flp 2,7, z drugiej - Ze byl jednocze$nie Bogiem. Ale od-
krycie tego, w jaki sposob Jan, stara si¢ wyjasni¢ relacje miedzy bo-
stwem a czlowieczefistwem Jezusa, stanowi i dla nich powazng trud-
nos¢, a wiele prob rozwiklania tej trudnosci koficzy si¢ fiaskiem, po-
niewaz sam ewangelista traktuje t¢ relacje jako tajemnice wiary i za-
miast ja wyjasnia, podaje ja raczej jako przedmiot §wiadectwa, kt6-
re przyjgte przez Wiar(; daje czlowiekowi zycie wieczne®.

W dziejach Kosciola

Stowo pojawilo si¢ na §wiecie przez narodzenie, dojrzewanie
i $mieré. Weszlo w dzieje ludzkie i w dzieje KoSciota®. ,W tajemni-
cy wcielenia Stfowo Boze wchodzi w historie §wiata i spotyka odtad
z ludzmi pod oslong ciala. Przyjmujac postaé historycznego czio-
wieka, zanurza si¢ w ludzka rzeczywisto§¢. Chrystus, Wcielone Sto-
wo, oznacza spelnienie czego§ niewyobrazalnego. Jest On bowiem
Stowem, ktére nie tylko zostalo wypowiedziane, lecz si¢ wydarzylo,
dokonato, i dlatego mozna je zarowno uslysze¢, i zobaczy¢. W Nim
sam Bog jest widziany, stuchany i dotykany przez ludzi, umiera za
nich, az wreszcie daje im siebie jako pokarm i nap6j”*. Jezus nie
tylko kiedy$ przyszedt ciele$nie do Jemu wspotczesnych, On dalej
przychodzi do nas ,,w ciele”, tj. w swoim KoSciele, w ktorym sprawy
ludzkie tacza si¢ ze sprawami Bozymi. W kazdej Eucharystii Chry-
stus przychodzi do nas ciele$nie.

Nie jest to rzeczywisto$¢ pozostajaca wylacznie w zwigzku z prze-
szloScig, dotyczaca jedynie historii, zakoficzona wniebowstapie-
niem Chrystusa do chwaly Ojca. Ona dotyczy réwniez terazniejszo-

* C. Panackel, Idou ho anthropos (Jn 19,5b), Roma 1988,

2 8. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, s. 92.

®H. Schlier, Die Zeit der Kirche, Freiburg im Br. 1979, s. 285.

M. Pyc, Objawienie chwaly Bozej w przedpaschalnych tajemnicach zZycia Jezusa Chrystusa
w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Studia Gnesnensia 13/1999, s. 122.
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Sci i przyszloci. ,Narodzenie Jezusa w Betlejem nie jest faktem,
ktory mozna uzna¢ za zamknigtg przeszios¢. Przed Nim staje bo-
wiem cala ludzka historia: Jego obecnos$¢ oSwieca nasza terainiej-
sz0$¢ i przyszlo§¢ Swiata. On jest «zyjacym» (por. Ap 1, 18).” Spoty-
kajgc Chrystusa, kazdy czlowiek odkrywa tajemnice wlasnego zy-
cia! Wcielenie Syna Bozego oraz zbawienie, jakiego dokonal przez
swoja Smier¢ 1 zmartwychwstanie, s zatem wlaSciwym Kryterium
oceny rzeczywistoSci doczesnej i wszelkich zamysiow, ktére majg
zapewni¢ czlowiekowi zycie coraz bardziej ludzkie. Dzigki temu re-
ligia chrzeScijafiska nie jest czym§ dodanym do ludzkiej egzystencji.
Dzigki temu chrzescijafistwo wchodzi do samego wnetrza tej egzy-
stencji, naznacza jej podstawowa logike tak w wymiarze jednostko-
wym, jak i wspolnotowym. Totez nie ma neutralnego chrzescijan-
skiego dziatania. Wszedzie zachodzi przenikanie si¢ Ewangelii i hi-
storii, pierwiastka Bozego i ludzkiego, antropocentryzm, i teocen-
tryzmu. Sw. Augustyn oddaje te rzeczywisto$¢ w stowach: ,,I1dZ dro-
ga czlowieka, a znajdziesz Boga”.

Encyklika Redemptor hominis wyciagnie z tego nastgpujacy,
praktyczny wniosek: ,Kazdy czlowiek w calej tej niepowtarzalne;
rzeczywistoSci bytu i dziatania, $wiadomosSci i woli, sumienia i «ser-

ca». Cztowiek, ktory —kazdy z osobna (gdyz jest wlasnie «0s0bag») —
ma swoja wilasng histori¢ zycia, a nade wszystko swoje wiasne
«dzieje duszy». Czlowiek, ktory zgodnie z wewngtrzng otwartoscig
swego ducha, a zarazem tylu i tak r6znymi potrzebami ciala, swej
doczesnej egzystencii, te swoje osobowe dzieje pisze zawsze przez
rozliczne wigzi, kontakty, uklady, kregi spoleczne, jakie lacza go
z 1nnym1 ludzmi—-ito poczawszy juz od pierwszej chwili zaistnienia
na ziemi, od chwili poczecia i narodzin. Czlowiek w calej prawdzie
swego istnienia i bycia osobowego i zarazem «wspdlnotowego»,
izarazem «spolecznego» — w obrebie wiasnej rodziny, w obrebie ty-
lu réznych spotecznosci, §rodowisk, w obrebie swojego narodu czy
ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej ludz-
kosSci — ten czlowiek jest pierwsza drogg, po ktdrej winien kroczyé
Kosciét w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwsza i pod-
stawowg drogg KoSciola, droga wyznaczong przez samego Chrystu-
sa, drogg ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnic¢ Wcielenia
1 Odkupienia” (RH nr 14).

»Kosciot widzi wigc swoje podstawowe zadanie w tym, aby to
zjednoczenie nieustannie moglo si¢ urzeczywistnia¢ i odnawiaé.
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Kosciot temu jednemu pragnie stuzyé, azeby kazdy cztowiek mogt
odnalez¢ Chrystusa, aby Chrystus mogl z kazdym i8¢ przez zycie
mocg tej prawdy o czltowieku i o §wiecie, ktora zawiera si¢ w Ta-
jemnicy Wcielenia i Odkupienia, moca tej miloSci, jaka z niej pro-
mieniuje. Na tle narastajacych w dziejach procesow, ktore w naszej
epoce w szczegOlny sposdb zdaja sie owocowaé, w obrgbie rdznych
systemow, Swiatopogladdw, ustrojoéw, Jezus Chrystus staje sie jak
gdyby na nowo obecny — wbrew wszystkim pozorom Jego nieobec-
nosci, wbrew wszystkim ograniczeniom instytucjonalnej obecnoSci
i dziatalnosci KoSciota — Jezus Chrystus staje si¢ obecny mocg tej
prawdy i mifoSci, ktéra w Nim wyrazita si¢ w jedyne;j i niepowtarzal-
nej pelni, chociaz Jego zycie na ziemi byto krotkie, a dzialalno$é
publiczna jeszcze o wiele krdtsza™>.

Wedlug Listéw Janowych

Pierwszy List §w. Jana

Jan w pierwszym LiScie dotyka problematyki bdstwa Jezusa
w podobny sposob jak w Apokalipsie. Pragnac np. pisa¢ o Chrystu-
sie jako Bogu podkreéla fakt réwnosci Ojca z Synem. Trwanie
w Synu oznacza trwanie w Ojcu (2,24). ,,Kto nie uznaje Syna, nie
ma tez i Ojca” (2,23). Trzeba jednak zwréci¢ uwagg i na to, ze tym
razem wskazuje on na do¢ istotng roéznicg miedzy Ojcem a Synem.
Ojciec mianowicie jest ,,wigkszy” niz Syn, poniewaz Ojciec jest po-
sytajacym (4,14), a Syn — postanym, Ojciec jest sedzia, Syn — tylko
adwokatem u Ojca (2,1).

Rowniez dla 1J sprawa wielkiej wagi jest problem Wcielenia Jezu-
sa. Do zajecia si¢ tym tematem skionily autora listu bledy szerzone
przez Owczesnych heretykow, ktorzy negowali Weielenie. Wyznawali
oni jakg$ odmiang gnozy, ktora trudno blizej okresli¢ z powodu jej
bardzo ogdlnikowe] charakterystyki pozostawionej przez Jana. Jak
wiadomo, gnoza ,,to postawa ludzka uciekajaca od konkretnego, ma-
terialnego Swiata; bojazi przed tym, co cielesne i konkretne, a uciecz-
ka w to, co rzekomo duchowe, tworzenie fatszywej transcendencji™™.

* Bulla ogtaszajgca Wielki Jubileusz Roku 2000 Incarnationis Mysterium, nr 1.
* W.K.M. Grossouw, Die Entwicklung der paulinischen Theologie in ihren Hauptlinien,
Romae 1961, s. 91-92.
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Zazwyczaj mowi si¢ o jakiejS odmianie doketyzmu, nauce Kerynta,
ale sg tez 1 tacy, ktdrzy uwazaja, Ze nie chodzito wcale o doketyzm, ale
po prostu o bledy dotyczace soteriologii. Tak czy owak, autor listu
uwaza ludzi gtoszacych tego rodzaju bledy za opetanych przez ducha
Antychrysta. ,,Po tym poznajecie Ducha Bozego: kazdy duch, ktory
uznaje [homologei], ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele [en sarki elelu-
thonta), jest z Boga — méwi autor — Kazdy za$ duch, ktory nie uznaje
Jezusa, nie jest z Boga,; i to jest duch Antychrysta” 1J 4,2-3; por. 2] 7:
,» Wielu, bowiem pojawito si¢ na §wiecie zwodzicieli, ktorzy nie uzna-
ja, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele ludzkim [hoi me homologoun-
tes lesoun Christoun erchomenon en sarki]. Taki jest zwodzicielem
i Antychrystem”. Zwrot ,,przyj$¢ w ciele” w jezyku hebrajskim wyraza
to, ze ktos narodzit si¢ jako cziowiek, w ludzkim ciele, cieleSnie, mate-
rialnie, dostrzegalnie ludzkimi zmystami (Lk 24,39). Przeczy¢ temu,
ze Jezus przyszed! ,w ciele” oznacza jednak nie tylko przekreSlac
prawde o rzeczywistym, historycznym fakcie Wcielenia, lecz takze eli-
minowa¢ mozliwo$¢ odkupienia, ktdre nie mogtoby si¢ dokonad, gdy-
by Jezus nie ofiarowal w sposob krwawy ludzkiego ciata (1J2,2;3,5.8;
4,10.14). Dlatego tak wazna jest prawda, iz Chrystus przyszedi ,,w cie-
1e”. Sw. Ignacy Antiochefiski nazwie nawet Chrystusa sarkoforos, czyli
»len, ktory jest odziany w ciato”. A zatem szerzyciele bledow po-
Srednio przeczyli soteriologii, temu, ze Jezus jest Odkupicielem, jedy-
nym Zbawicielem i utrzymywali, Ze istniejg inne drogi zbawienia.
Zdajac sobie w pelni sprawe z zagrozenia jakie stanowi przekre-
§lenie tajemnicy Wcielenia, Jan pisze list, traktujac go takze jako
sposobnos¢ ztozenia osobistego Swiadectwa o tej tajemnicy: ,,co by-
fo od poczatku, coSmy uslyszeli o Stowie zycia, co ujrzelismy wia-
snyml oczami, na co patrzyllsmy i czego dotykaly nasze rece. My-
Smy je widzieli? [ho en ap’ arches, ho akekoamen, ho heoraka-
men...ho etheasometha. hai cheires hemon epselafesan] (1J 1,1-2).
List ten zawiera wigc osobiste i namacalne do§wiadczenie kontaktu
apostota z historycznym Jezusem. Ktokolwiek — Swiadomie lub nie-
Swiadomie — nie uznaje faktu Wcielenia, jest podporzadkowany du-
chowi falszu, duchowi ,tego Swiata”, i chociaz znajduje postuch
ujemu podobnych rujnuje same fundamenty chrzedcijafiskiej wia-
ry. Bez Wcielenia nie mozna przeciez pozna¢ Ojca, nie ma odpusz-

7 Ad Smyr., 5,2.
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czenia grzechow, nie dokonuje si¢ tajemnica odkupienia. Przez ca-
ty list przewija si¢ wigc w zasadzie tylko jedna mysl, ze dzieki tajem-
nicy Wcielenia na $wiecie pojawito si¢ zycie Boze (1,1-3), oraz ze
jest ono dostepne tylko przez wiar¢ w Syna Bozego (5,12-13.20).

Nie dziwi wigc to, Ze, przeciwstawiajac si¢ falszywej nauce, Jan
domaga si¢ od chrzeScijanina jasnego wyznania pelnej prawdy,
obejmujacej takze tajemnicg Wcielenia. W tym credo pragnie usty-
sze¢, ze Jezus jest Synem Bozym (4,15; 5,5), ze jest jednorodzonym
Synem (4,9), Stowem zycia (1,1), prawdziwym Bogiem i zyciem
wiecznym (5,20), Ze Syn Bozy przyszed! (5,20), ze przyszedt w ciele
(4,2). Wyrazenie ,,0d poczatku” moze mie¢ tutaj podwdjne znacze-
nie: od poczatku objawienia Chrystusa (Ek 1,2; J 15,27), albo od
poczatku istnienia §wiata (J 1,1).

Drugi List §w. Jana

Juz samo pozdrowienie: ,}¥.aska, mitosierdzie i pokdj Boga Ojca
i1 Jezusa Chrystusa, Syna Ojca” (2 J 3) wskazuje w 2 J na zwigzek Oj-
ca z Synem. Z tego pozdrowienia dowiadujemy si¢ tak o jednosci,
jak i o wyzszosci Ojca w relacji do Syna. Poza tym prawdg o Synu,
ktory stal si¢ przekazicielem tych samych débr, jakimi dysponuje
Ojciec. Ten zwigzek podkreslajg nie tylko stowa pozdrowienia tego
listu, ale i jego ostrzezenie: ,,Kazdy, kto wybiega zbytnio naprzdd,
anie trwa w nauce Chrystusa [en te didache tou Christou], ten nie ma
Boga. Kto trwa w nauce [Chrystusa], ten ma i Ojca i Syna” (27 9).

Potem przychodzi odwotanie si¢ do znanej formuly inkarnacyj-
nej: ,,Wielu bowiem pojawito si¢ na $wiecie zwodzicieli, ktorzy nie
wyznajg [hoi me homologountes], ze Jezus Chrystus przychodzi
w ludzkim ciele” [lesoun Christon erchomenon en sarki] (2 J 7).
Roéwniez tutaj zostaje przywotana — w podobnych jak u 1 J 4,2 ter-
minach - ta podstawowa prawda wiary. Jej wyznanie (homologia)
stanowi sprawdzian wiary w Chrystusa. Ci, ktorzy przeczyli tej
prawdzie, nie czynili tego z obawy przed grozacymi konsekwencja-
mi - jak np. w scenie z Ewangelii Janowej —~ ale prawdopodobnie
z checi negowania mesjafiskiej roli Jezusa Chrystusa i przekresle-
nia dokonanego przez Niego dziela zbawczego.

Nie jest tez dzietem przypadku, ze i tym razem, zamiast znanego
217 4,2 imiestowu czasu przeszlego (,,przyszedt” — participium per-
fectiy 2 1 7 stosuje dynamiczny imiestéw czasu terazniejszego
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(»przychodzi”), wskazujac na ponadczasowy i trwaly charakter
Weielenia,™ ktore jest rzeczywisto$cig trwalg, ale 1 dynamiczng. Je-
zyk, jakim zostaje to wyrazone przypomina podobne zwroty
z Ewangelii Janowej: ,,Gdy na Swiat przychodzi [erchomenon eis ton
kosmon], ktéry po mnie idzie [ho opiso mou erchomenos], kto po-
chodzi z wysoka [ho ek tou ouranou erchomenos], ktéry miat
przyj$¢” [ho erchomenos eis ton kosmon]. ,Ja wciaz wierze, ze§ Ty
jest Mesjasz, Syn Bozy, ktéry mial przyj$¢ na §wiat” (J 1,9.15.27;
3,31; 6,14; 11,27). Zwroty te byly zwigzane ze starotestamentalnymi
oczekiwaniami mesjafiskimi na ,,Przychodzacego”.

Wedtug Ignacego z Antiochii przyjScie Chrystusa en sarki jest
wazne nie tylko ze wzgledu na Wcielenie, ukrzyzowanie, ale i na
czas po zmartwychwstaniu®. Pojawienie si¢ zmartwychwstatego Je-
zusa nie dokonuje si¢ — wedlug §w. Jana — poza cialem, w sposob
niedostrzegalny dla ludzi, ale rowniez ,,w ciele”, ktore na dodatek
nosi na sobie rany zadane podczas meki i Smierci. Warto w tym mo-
mencie — tytutem ilustracji — przypomnie¢ rabinacka dyskusje na
temat zmartwychwstafych cial. Na temat kolejnosci, w jakiej zosta-
nie odbudowane ludzkie cialo przy zmartwychwstaniu, wypowiada-
fa si¢ szkota Szammaja: ,,W Swiecie obecnym tworzenie zaczyna si¢
od skory i ciala, a koficzy na Sciggnach i koSciach, natomiast w Swie-
cie przyszlym zacznie si¢ od Sciggien i koSci, a skonczy na ciele
i skorze, poniewaz tak wiadnie przedstawiono martwych w wizji
Ezechiela (Ez 37,8). Do czego sa podobni? Do osoby, ktora weszta
do tazni - to, co zdejmuje z siebie najpierw, wktada z powrotem na
koficu”. Szkota Hillela argumentowata odwrotnie: ,,Podobne do
ksztaltowania istot ludzkich na tym $wiecie bedzie ich formowanie
w Swiecie przysziym. W obecnym $wiecie zaczyna si¢ od skory i cia-
fa, a koficzy na Sciggnach i koSciach; tak samo bedzie w Swiecie
przysziym, albowiem Hiob oSwiadczyt: «Czyz nie wylejesz mnie jak
mleko i nie sprawisz, ze stezeje jak ser?» (10,10). Bedzie tak jak
z misg peing mleka — mleko pozostaje w niej plynne, dopdki nie
wiozy si¢ podpuszczki, kiedy za$ doda si¢ podpuszczke, mleko kwa-
$nieje i Scina si¢” (Gen. R. 14,5). Na inne pytanie: czy ciala powsta-
na nago, czy w ubraniach, odpowiadano: ,,W ubraniach”. Poucza
o tym przykitad Samuela, ktorego ujrzat Saul. Zapytat on czarowni-

®W. Thiising, Die Johannesbricfe, Leipzig 1970, s. 192.
» Ad Smyr., 3,1.
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ce z Endor: ,,Jak on wyglada”? Ta za§ odpowiedziala: ,,Starzec to,
ktory wychodzi otulony w plaszcz” (1 Sm 28,14). Na pytanie: czy
rozmaite ufomnoSci ludzi zyjacych zostang zachowane po zmart-
wychwstaniu, odpowiadano: ,,Pokolenie odchodzi i pokolenie przy-
chodzi” (Koh 1,4). Jak pokolenie odchodzi, tak tez powraca. Ten,
kto odchodzi chromy, powrdci chromy, kto odchodzi §lepy, ten
wroci §lepy — aby ludzie nie méwili, ze On u$miercit osoby inne od
tych, ktore wskrzesit do zycia®.

Wedlug Apokalipsy

Apokalipsa koncentruje si¢ na innym etapie mysterium Wciele-
nia, anizeli Ewangelia Janowa. Tym razem chodzi juz o owoce
Wecielenia, bardziej zaawansowany czas poprzedzajacy ostateczng
paruzj¢ Chrystusa. Na tym etapie, aby wskaza¢ jedno$¢ Chrystusa
z Bogiem pojawiaja si¢ w Prologu i Epilogu Apokalipsy identyczne
samookre§lenia Jezusa:

Bog - ,Jam jest Alfa i Omega” (1,8)

Chrystus - ,,Jam jest Pierwszy i Ostatni” (Ap 1,17).

Bog - ,,Jam jest Alfa i Omega, Poczatek i Koniec” (21,6)
Chrystus -, Jam jest Alfa i Omega, Pierwszy i Ostatni, Po-

czatek i Koniec” (22,13)

Poréwnanie tych wypowiedzi wskazuje, do jakiego stopnia autor
Apokalipsy utozsamia Stowo z Ojcem. Tytuly te — zgodnie ze sty-
lem jezyka hebrajskiego — definiujg prawde, wskazujac na jej kran-
cowo przeciwstawne granice. Ukazuja one tak Boga, jak i Chrystu-
sa jako wiecznego w stosunku do $wiata i rownego Bogu. Chociaz
pierwotnie w Starym Testamencie byly uzywane tylko w odniesie-
niu do Boga (Iz 44,6 — ,, Tak méwi Jahwe, Krdl Izraela i odkupiciel
jego, Jahwe Zastepow: «Ja jestem pierwszy i Ja ostatni; i nie ma po-
za Mna Boga»”; 48,12 - ,Ja sam, Ja jestem pierwszy i Ja réwniez
ostatni”), w Apokalipsie — w sposdb réwnoznaczny — zostajg powia-
zane réwniez z osobg Syna. Chrystus jest rowniez ,,Alfg i Omegg,
Pierwszym i Ostatnim, Poczatkiem i Koficem”, czyli nalezy do

¥ Eccl R. ad 1,4.
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wiecznego bytu Boga. Warto zwrdci¢ uwage na to, ze taka wizja
przekracza swoja glebia wszystkie dotychczasowe formuly nowote-
stamentalne.

Czasami probowano pomniejszaé wage tych wypowiedzi i za-
miast moéwi¢ o réwnosci Chrystusa z Bogiem, oraz o jego pierw-
szefistwie w stosunku do calego stworzenia, zatrzymywano si¢ tylko
na jego pierwszefistwie w odniesieniu do Kodciota. On jako ,pier-
worodny z umarltych” bytby u samych poczatkow KoSciota. A jed-
nak Apokalipsa wiaze wyraZnie tytul ,Zyjacego” z Chrystusem
(1,18) i zwraca uwagge nie tylko na Jego uczestnictwo w zyciu Bo-
zym, ale takze na jego uczestnictwo w stwarzaniu calego stworze-
nia. W adresie do KoSciota w Laodycei pisze: ,,To méwi Amen (...)
Poczatek (arche) stworzenia Bozego” (3,14). Nie chce przez to po-
wiedzie¢, ze Chrystus byl pierwszym stworzeniem Bozym, ani ze
zmartwychwstanie bylo poczatkiem nowego stworzenia, ale ze ter-
min ,,poczatek” w relacji do dziefa stworzenia mozna odnosi¢ tak
do Chrystusa (21,6), jak i do Boga (22,13).

Utozsamienie Chrystusa z Bogiem nie jest w Apokalipsie efek-
tem chrystologii typu adopcyjnego, wediug ktorej Chrystus praw-
dziwy cztowiek dopiero po zmartwychwstaniu zostanie wyniesiony
do kondycji boskiej. Tytuly te dowodza, ze jeszcze przed Wciele-
niem Stowo uczestniczylo w zyciu Boga. Nie jest to tez uderzenie
w starotestamentalny monoteizm (Iz 44,6), ze oto jest jaki§ drugi
Bog. ,,Ja jestem pierwszy i ostatni” to raczej tytul, ktory umieszcza
Chrystusa w odwiecznym bycie jedynego Boga Izraela, ktory jest je-
dynym Zrodiem i wypelnieniem wszystkiego.

Niebagatelng rol¢ w okreSleniu jednoSci miedzy Bogiem a Chry-
stusem w apokaliptycznej symbolice odgrywa czynno$¢ adoracji.
Powszechnie wiadomo, ze w religii monoteistycznej, jakg byl Juda-
izm, poktfon nalezat si¢ tylko Bogu, nigdy stworzeniu. To rozrdznie-
nie bylo szczegblnie wazne w czasach, gdy prébowano wprowadzaé
religijny kult rzymskich cesarzy. Dla monoteizmu fakt adoracji jest
rzeczywistym probierzem prawowiernosci i ma nawet wigksza wy-
mowe niz najbardziej subtelne spekulacje teologiczne na temat jed-
nosci Boga.

Patrzac pod tym katem na Apokalipse, ITatwo w niej dostrzec
wielkg troske o to, aby utrzymac przekonanie, ze nikt — nawet anio-
fowie — nie maja prawa do adoracji ze strony czlowieka. Kiedy Jan
upada przed stopami objawiajgcego Boza prawde aniota, by oddaé
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mu poktlon, ten protestuje i méwi: ,,Bacz, aby§ tego nie czynil, bo je-
stem twoim wspOlstuga i braci twoich, co majg §wiadectwo Jezusa,
Bogu samemu z16z pokton” (19,10; podobnie w 22,8-9). Aniof jest
tylko przekazicielem objawienia, a nie jego Zrddtem. Natomiast
Chrystus Apokalipsy nie zachowuje si¢ tak jak aniol. On raczej zleca
zadania aniotom. ,Ja Jezus, postalem mojego aniofa, by wam za-
$wiadczy¢ o tym, co dotyczy Kosciotdw” (22,16). Jest wige kim§ wie-
cej niz aniolowie, przekaziciele oredzia Bozego, jest samym zrodliem
objawienia. Dlatego moze — podobnie jak Bog — stac si¢ przedmio-
tem réwnorzgdnej adoracji: ,,A kiedy wzial ksiege, czworo Zwie-
rzat i dwudziestu czterech Starcéw upadio przed Barankiem (...)
1 ustyszatem gtos wielu aniotéw moéwiacych glosem dono$nym: «Ba-
ranek zabity jest godzien wziaé potege i bogactwo, i madrosc,
i moc, i czes¢, i chwale i blogostawienstwo»”. W celu rozwiania
wszystkich watpliwosci co do bdstwa Jezusowego, adorujacy nie tyl-
ko oddajg czes¢ osobno Bogu i osobno Chrystusowi, ale jednemu
i drugiemu jednocze$nie (,,zasiadajacemu na tronie i Barankowi” ~
5,13). Jan nie traktuje adoracji Chrystusa jako konkurencyjnej do
adoracji Boga i odwrotnie. Chrystus raczej wspotuczestniczy w ado-
racji, jaka nalezy si¢ Bogu.

Jaka$ czgscig tej tendencji do faczenia Chrystusa z Bogiem
w Apokalipsie jest — sprzeczny z wymogami gramatyki — obyczaj
uzywania liczby pojedynczej tam, gdzie mowi si¢ o wspdlnej obec-
noSci Chrystusa i Boga jednocze$nie (,,Krélowanie Pana naszego
i jego Pomazanca. I bedzie krélowaé na wieki wiekow” — 11,15;
»Zakryjcie nas przed obliczem Zasiadajacego na tronie i przed
gniewem Baranka, bo nadszedt wielki dziefi Jego gniewu” — 6,17,
»1 bedzie w nim tron Boga i Baranka, a studzy Jego beda Mu czes§¢
oddawali” — 22,3). Chociaz nie do kofica wiadomo, czy mowa w tym
przypadku tylko o Chrystusie, czy o Chrystusie i Bogu, to jednak
wida¢ wyraZnie, ze Jan — medytujac uwaznie nad stosunkiem chry-
stologii do monoteizmu - stara si¢ unika¢ wszelkich akcentéw, kto-
re moglyby sprawia¢ wrazenie politeizmu.

Doksologie (1,5b-6) skierowane do Chrystusa potwierdzaja nie
tylko to, ze Koscioty Janowe mialy zwyczaj adorowania Chrystusa,
ale ze zwracaly si¢ do Niego jak do Boga. Sa one czgscia tego pro-
cesu wewnatrz samego monoteizmu, dzigki ktéremu chrzeScijanie
pochodzenia zydowskiego odkrywaja Chrystusa jako Boga, bez
przekraczania granic zydowskiego monoteizmu. Jest to szczegOlny
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sposOb przedstawiania chrystologii, bez odwolywania si¢ do p6z-
niejszych teologicznych pojeé na temat natury Bozej, zaczerpnig-
tych z filozofii greckie;.

Dlaczego wigc autor Apokalipsy, zamiast mowi¢ przez analogie,
nie uzyt wprost stfowa ,B6g” na okreslenie Chrystusa? Stato si¢ tak
prawdopodobnie dlatego, ze taki obyczaj stat si¢ powszechng prak-
tyka chrzescijafiskg stosunkowo pdzno. By¢ moze réwniez z tego
powodu, Ze nazywajac Jezusa ,,Pierwszym 1 Ostatnim”, oraz ukazu-
jac oddawang cze$¢, autor Apokalipsy mowi wigcej o bostwie Chry-
stusa, anizeli uczynitby uzywajac tytutu ,Bog”.

Oprocz tytulu ,Pierwszy i Ostatni” oraz adoracji Chrystusa,
o jednoSci Chrystusa z Bogiem Apokalipsa uczy stawiajac znak
roéwnoéci miedzy dzietem Chrystusa z dzietem Bozym. To, co zosta-
to wykonane przez Chrystusa, byto dokonane przez Boga.

Wida¢ to np. w odniesieniu do ofiarniczej Smierci Chrystusa,
ktéra byta czescig sposobu, w jaki Bdg rzadzi §wiatem. Dopdki
Swiat pozostaje pod wiadza poteg zta, Bog trwa na swoim tronie,
oddalony od $wiata. W tym czasie rzadzi §wiatem z pomoca anio-
tow, swoich poSrednikow. Lecz jesli nawet w tym czasie Bog nie jest
obecny w Swiecie jako ten, ktory siedzi na tronie, to pozostaje obec-
ny jako Baranek, ktory zostal ofiarowany. Smier¢ ofiarnicza Jezusa
i Jego zwycigstwo nad ztem sg terazniejszym sposobem obecnosci
Boga na ziemi. Sa sposobem Bozej obecnosci przed paruZJq Bog
pozostaje w blizszym i bardziej bezpo§rednim stosunku do §wiata
jako ,,Baranek zabity”, anizeli jako ,,Siedzacy na tronie”.

Poznajemy to przy okazji wzmianek o paruzji, gdzie Bog jest na-
zwany Tym, ,ktory przychodzi” {ho erchomenos] — (1,4.8; 4,80 na
Swiat, by dokona¢ sadu i zbawienia. W rzeczy samej to eschatolo-
giczne przyjScie w celu spelnienia do kofica Bozych planéw bedzie
zwigzane Z osobg Chrystusa. On sam siedmiokrotnie zapowiada:
~przyjde” (2,5.16; 3,11; 16,15; 22,7.12.20), ,przyjd¢ do ciebie”,
»przyjde niebawem”, ,,przyjde jak ztodziej”. Jan medytujac w tym
momencie o Chrystusie, postuguje si¢ starotestamentalng zapowie-
dzig dotyczgcg nadejscia Boga (,,Oto Pan, Jahwe, przychodzi z mo-
cg i rami¢ Jego dzierzy wladze. Oto Jego nagroda z Nim idzie
i przed Nim Jego zaptata” ~ Iz 40,10; ,,Oto twdj Zbawca przychodzi.
Oto Jego nagroda z Nim idzie i zaplata Jego przed Nim” — 62,11).

»On to dla nas ludzi, i dla naszego zbawienia zstapit z nieba i za
sprawg Ducha §wietego przyjal cialo [sarkotheis, incarnatus est]
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z Maryi Dziewicy i stal si¢ cztowiekiem”. Takimi sfowami I Sobor
Konstantynopolitanski (381 r.) wyrazil w sposob dogmatyczny wia-
re KoSciola w tajemnice Wcielonego Stowa. Oddajac wiare biblijng
odwotat si¢ do terminu, ktory nie wystepuje w Pismie Swigtym. Po-
jawi si¢ on co prawda w Biblii Tysiaclecia, ale w zupelnie innym
kontekScie: ,,Zaiste, Jahwe zlituje si¢ nad Jakubem, i znowu sobie
obierze Izraela: da im odpoczaé we wiasnej ojczyznie. Cudzozie-
miec przylaczy si¢ do nich i zostanie wcielony [VL — adherebit; Wj —
przystanie| do domu Jakuba” (Iz 14,1). Tajemnica wcielenia nalezy
do tzw. kategorii biblijnych, czyli zwrotow, kt6re wprawdzie nie wy-
stepuja dostownie w Pismie Swietym, ale zostaly poprawnie z niego
wyprowadzone.” Kategoria ta pomaga KoSciotowi w jego refleksji
takze na progu nowego tysiaclecia chrzedcijafistwa, czego przykia-
dem Ojciec Swiety zwracajacy si¢ do nas z bullg Incarnationis my-
sterium, ktora zaczyna znamiennymi stowami: ,,Wpatrzony w ta-
jemnice Wcielenia Syna Bozego, Ko§ciét ma przekroczyé nieba-
wem prog trzeciego tysiaclecia.” Jest to catkiem uzasadnione nawet
wtedy, jezeli ,,powoduje watpliwosci, niepokdj, dalsze niespeinione
dazenia, ale i nadzieje ludzi naszych czasow, wowczas wszystko jest
w porzadku: czyz nie po to, by dzieli¢ nasze potozenie, «Stowo stato
si¢ cialem i zamieszkato wérod nas» (J 1,14)”.2

bp Stanistaw GADECKI

* A. Jankowski, Mysterium Incarnationis jako poprawna i operatywna kategoria biblijna
~ Jjej geneza i etapy objawienia w Nowym Testamencie, niniejszy nr ,,Collectanea Theologica”,
8. 6-7. Grecki mysterion nie jest tylko — jak w jezyku polskim — ukrytg prawda, ale po wigkszej
czgsci akcja, ukrytym dzialaniem, ktore rozgrywa si¢ w tajemniczy sposob. Greckie sarkosis —
chaciaz nieobecne w Biblii — ma swoje biblijne korzenie i - od czasow $w. Ireneusza — ozna-
cza¢ bedzie Weielenie, w odniesieniu do Jezusa Chrystusa.

*G. Cottier, Jak Bdg staje si¢ czlowiekiem? Communio 3(1983) 15, s. 35.



