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WOKOL TEOLOGII PROFETYCZNEJ

Nikt, kto sktania si¢ na prawo, lewo lub tkwi dzi§ w §rodku teolo-
gicznego spekirum, nie kwestionuje twierdzenia, ze wspdlczesne
nauczanie KoSciola powinno by¢ jeszcze bardziej zywotne, auten-
tyczne, a przede wszystkim profetyczne. Prawie wszyscy dostrzega-
j3, ze amorficzne i w pewnym sensie jakby bezkregowe przedsta-
wianie oredzia ewangelicznego nie przycigga wspdiczesnych stu-
chaczy, nie jest atrakcyjne w sensie pozytywnym, a nie tylko spekta-
kularnym. Trudno staje si¢ to interesujacym segmentem wspdlcze-
snej spolecznosci i jej cywilizacji, zwlaszcza osobowych zaintereso-
waf i potrzeb, tak w wymiarze indywidualnym jak i wspolnotowym.

Zatem w tej dziedzinie czgsto staje sie dzisiaj wobec dziwnego
kalamburu. Proponowana problematyka teologiczna jawi si¢ jako
jedna z najbardziej teoretycznych, malo zwigzanych z realiami zy-
cia, zwlaszcza wspdlczesnego. Wydaje sie nawet, ze malo jest
wspolczesnie osob, ktdre mialyby z nig problemy co do odniesiefi,
zainteresowan czy wrecz akceptacji. Jednakze, gdy wraca sie do
tych samych idei, a zwlaszcza ich praktycznej rzeczywistoéci, po-
wszechna zgoda teoretyczna juz nie jest tak oczywista i oczekiwana.

Widaé, ze nie tylko brakuje troche jakby zywotnosci w gloszo-
nych ideach, ale przede wszystkim profetycznego dynamizmu, m.in.
znaczonego zaangazowaniem. Jawi si¢ tu pragnienie, aby §w. Pa-
wel, osobowo i w swym przestaniu, byl obecny i dostgpny tak na ko-
lumnach pism diecezjalnych oraz w periodykach naukowych, jak
1w dziennikach teologicznych i religijnych. Wobec tego wszystkie-
go mozna jednak czasem odnie§¢ wrazenie, ze wszelka krytyka sa-
ma w sobie wydaje si¢ nawet nudna i brzmi wrecz monotonnie wo-
bec dostrzeganej rzeczywistosci.

Warto tutaj podkreslié niektore szczeglnie wazne i czytelne ce-
chy biblijnego profetyzmu, zwlaszcza to, jak on jest przywolywany
C€zy stosowany we wspolczesnych czasach. Jednocze$nie trzeba mieé
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§wiadomos¢, ze aby w pelni zrozumie¢ jego istote, nalezy uSwiado-
mié¢ sobie réznice migdzy biblijng funkcjg czy urzgdem proroka
a tym, co oznacza ono we wspolczesnej teologii oraz szeroko pojg-
tej ewangelizacji. Mimo wszystko ]ednakZe mozna tu dostrzec pew-
ne podoblenstwa ktore jakby — mowiac egzystencjalnie — wydajg
wyrazny okrzyk oparty na wcieleniu ich w zyjacych mezczyznach
i niewiastach poczatku nowego tysigclecia.

Teolog profetyczny jest powolany i postany przez Pana

Ostatecznie stowo Boze, skierowane do ludzi w dziejach zbawie-
nia, pochodzi tylko od Boga, a nie od cztowieka. W starym prawie,
tj. Starego Przymierza, zwlaszcza Synaju, Jahwe czgsto manifesto-
wal swoje niezadowolenie, wybuchajac gniewem przeciwko czlo-
wiekowi, ktory nigdy nie byl przez Niego powolany, tym bardziej
gdy oSmielal si¢ mowi¢ w Jego imieniu. To jest tak dalece prawda,
ze wspOlczesna biblistyka niezmiernie prosto definiuje biblijnych
falszywych prorokow. ,,Ci, ktorzy przemawiajg we wlasnym imieniu
(Jr 14,14-15; 23,16), ktorzy nie zostali postani (por. Jr 27,15), lecz
post@puje} wediug wlasnego ducha (Ez 13,3) - ci sg falszywymi pro-
rokami”?.

Prorok Jeremiasz, cz¢Sciej jeszeze niz Izajasz (por. Iz 28,7-13),
mial w swej dzialalnoSci do czynienia z faiszywymi prorokami, kt6-
rzy schlebianiem gustom ludu i uspokajaniem jego sumienia zwod-
niczymi obietnicami w znacznej mierze utrudniali mu pelnienie po-
slannictwa, czasem nawet dramatycznego, ale ostatecznie wpisane-
go w dzieje zbawienia (por. Jr 23,9-16). Prorok jednak niekiedy
usprawiedliwia sam lud, gléwny cigzar winy sktadajac na konkret-
nych fatszywych prorokéw, ktdrzy go ostatecznie zwodzg i faktycz-
nie oszukuja. Totez, w konsekwencji, spotka ich surowa kara ze
strony samego Boga, ktory zdecydowanie, wrecz autorytatywnie za-
znacza: ,,Nie postalem ich, nie dawalem polecen” (Jr 14,14). Kryte-
ria rozréznienia miedzy prorokiem prawdziwym a falszywym poda-
ne sa juz w Ksiedze Powt6rzonego Prawa (por. 18,18-22) i mialy
szerokie oddzialywanie na dalsze dzieje Starego Przymierza®.

'P.Beauchamp, Prorok, STB, s. 785.
*Por. R, E. Brown, The Gospel according to John I-XII, Garden City 1966, s. 412.
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Takze Ezechiel niezwykle mocno potepia dzialalnosé fatszywych
prorokéw (por. 13,3-23). Stawia im m.in. dwa wymowne zarzuty:
,»Nie wstapiliScie na wytomy ani nie budowali§cie muréw wokot do-
mu Izraela” (13,5) - to obrazowe i jakze czytelne powiedzenie
wskazuje na istotne obowigzki prawdziwego proroka, a mianowi-
cie: 0sobistg obecno$¢ i ingerencje tam, gdzie jest najwigksze za-
grozenie dobra duchowego ludu Bozego, a wigc bycie z ludem Jah-
we. ,,A kiedy on budowal mur, to tamci pokrywali go tynkiem”
(13,10) — zarzuca uwodzicielom narodu, iz utwierdzaja go w falszy-
wym prze§wiadczeniu, ze wszystko jest w porzadku i nie ma potrze-
by refleksji nad wlasnym zyciem oraz postgpowaniem, ktore ma tu-
taj przede wszystkim wymiar narodu wybranego.

Ta sama prawda jest takze w pelni obecna w nowym prawie. Gdy
Jezus z Nazaretu zostal posfany przez Ojca, podobnie i On posyla
oraz wskazuje podstawowe, tj. widoczne i do§wiadczone, elementy
strukturalne KoSciota (por. J 20,21). W Jego przykazaniach oraz
calym oredziu nie wyraza si¢ wylacznie Jego wiasna wola, ale ma
miejsce szczegOlna proklamacja stowa, ukierunkowana ku wszel-
kiemu stworzeniu, a zwlaszcza wielorakim dzielom ewangelizacyj-
nym (por. Mk 16,15; Mt 28,18-20)°.

Jako pracownicy apostolscy, Jego najblizsi wspotpracownicy oraz
ich nastepcy, beda owocnie kontynuowa¢ dzieto Jezusa, postanego
przez Ojca w pelni czasow: beda skutecznie rozéwietla¢ mroki Swia-
ta pograzonego w grzechu, gloszgc nowy zbawczg rzeczywistosc,
potwierdzong zmartwychwstaniem i wstapieniem Jezusa do Ojca,
ku petni chwaty wiecznej (por. J 20,21-23). W tym ciggle trwajacym
dziele Bozym skuteczng pomoca be;dzxe im stuzyt Duch Swiety-Po-
cieszyciel, zapowiedziany przez Jezusa i ostatecznie zestany (por.
J 14,16-20; 15,26-27; 16,7-15)*.

* Por. G. Bonnet, Au nom de la Bible et de I'Evangile, quelle morale, Paris 1978, s. 85;
W. Vogels, God’s Universal Covenant. A Biblical Study, Ottawa 1979, s. 134-147,
J.M. Faux, La foi du Nouveau Testament, Bruxelles 1977, s. 375-380; C. Caffarra, Viventi
in Cristo, Milano 1981, s. 19-25; H. Langkammer, Etyka Nowego Testament, Wroctaw
1985, 5. 88-89.

*Por. H. Schlier, Zum Begriff des Geistes nach dem Johannesevangelium, w: Neuste-
mantliche Aufsatze Festschrift fiir J. Schmid, Regensburg 1963, s. 235; R. E. Brown, The Pa-
raclete in the Fourth Gospel, NTS 13/1967, s. 126-132; F. Gryglewicz, Jan Ewangelista
0 Duchu Swigtym w Kosciele, w: L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz (red.), Duch Swigty -
Duch Bozy, Lublin 1985, s. 89-105.
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Z ostatnim ukazaniem si¢ Jezusa na ziemi zwigzane jest réwniez
profetyczne przekazanie ewangelizacyjnej misji gloszenia calemu
Swiatu Ewangelii (por. Mk 16,15). Jest to zatem, z innej strony, czy-
telna odpowiedZ na pytanie, co bedzie dzielem Jezusa po Jego
wniebowstapieniu. Zwrot ,wszelkie stworzenie” oznacza przede
wszystkim czlowieka, kazdego cztowicka, ale obejmuje tez w pew-
nym sensie wszystko, co stworzone, zatem nawet stworzenie niero-
zumne, a wig¢c dzieta natury i kultury. Mocg tej wiadzy Jezus naka-
zuje apostofom oraz ich nastgpcom (por. Mt 28,19) glosi¢ catemu
Swiatu (,,wszystkim narodom”) Dobrg Nowing o zbawieniu.

To wlasSnie Duch Swiety jest tym, ktOry zstapil na wszystkich bi-
skupow (tu oczywiScie mozliwa jest dyskusja m.in. co do nazewnic-
twa 1 wymiaru postania) w dziele prowadzenia przez nich dziet Bo-
zego Kosciota (por. Dz 20,28) ~ wazne jest jednak, ze nie zostali
oni powolani i ustanowieni przez siebie samych. W znaczeniu funk-
cji koScielnej, polegajacej na kierowaniu zyciem religijnym wier-
nych, wynika to m.in. z mandatu i nafozonych obowigzkdw troski
o dobro gminy czy innej spotecznosci. Obowigzek jest tym wiekszy,
ze chodzi przeciez o Lud Bozy, za ktdry Jezus Chrystus zaplacil ce-
ne meki 1 wiasnej krwi (por. J 3,16; Rz 8,32; Ef 5,25; Hbr 9,12-14;
13,12). Monarchiczny eplskopat noszacy tg nazwe juz jako termin
techniczny, cho¢ pochodzi od Chrystusa, zjawia si¢ jednak dopiero
pod koniec I w. po Chr. (por. Flp 1,1).

Autentyczni oraz wiarygodni teologowie sa zawsze poslani; tak
byto i w przesziosci. Oni nie s3 po prostu dziafajacymi i aktywnymi
w oparciu wylgcznie o ich wilasng inicjatywe czy mandat tkwigcy
w nich samych. Oto dlaczego kazdy kaptan spetnia okreslong funk-
¢je z upowaznienia swego biskupa, nastepcy apostotow. Dzigki te-
mu tworzy wspolnote z nim, a przez niego przede wszystkim uczest-
niczy we wspolnocie z biskupem Rzymu, nastepca Piotra.

Mowigc teologicznie, ale jednoczednie stowami ewangelizacyjnymi,
kaplan jest jakby rozszerzeniem biskupa, jego przediuzeniem i prak-
tycznym speinianiem si¢ w danej spofecznosci lokalnej. Ostatecznie
jednak on sam nie jest kim$ ,,wlasnym” w sobie, wystarczajacym dla
siebie i mezaleznym Oto dlaczego kaptani powinni pozostawal
w szczegOlnej wiezi ze swym biskupem, przekazujacym dziela aposto-
16w. Dalej za$ winni pozostawaé w teologicznej wigzi ze Stolicg Apo-
stolskg, aby w ten spos6b m.in. nie znieksztalca¢ niesionego dobra,
a wige unikng¢ pewnych anomalii czy wypaczefi w ewangelizacji.
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Dlatego kaptan musi by¢ postany, musi mie¢ mandat, bowiem teolo-
gowie nie sg paralelni wobec Magisterium, jakby drugimi niezaleznymi
i réwnymi nauczycielami w Kodciele. Dlatego biskupi powinni by¢
w szczegblnej ewangelizacyjnej relacji z nimi, a dalej takze korzysta¢
tworczo z ich studioéw, badan i osiagnie¢ naukowo-badawczych. Jednak
tylko hierarchiczne Magisterium jest normatywnym wskazaniem dla
teologbw, a nie jakie§ inne wskazania czy drogi, chocby w sensie ze-
wnetrznym wydawaly sie ze wszech miar oczekiwane i cenne.

Zatem r6zne inne zapatrywania teologéw w stosunku do oficjal-
nego nauczania, choé czasem bardzo interesujace, nie sg jednak
dopuszczalne we wspoiczesnym Kosciele, tak jak to jest wyraZnie
wskazane juz u §w. Pawla (por. Ga 1,6-9). Dlatego potwierdzi¢
mozna opini¢, ze teologowie réznigcy si¢ w swym nauczaniu od
doktrynalnego stanowiska Kosciola, nie sg juz automatycznie teo-
logami Kosciola. Staja si¢ prywatnymi osobami, wypowiadajacymi
si¢ tylko we wlasnym imieniu.

Ta swoista surowos¢ wynika z wyjatkowo szybkiego przejScia ad-
resatéw nauczania apostolskiego od Ewangelii, majacej za autora
i podmiot Chrystusa, do innej, gloszonej niekiedy przez jej falsze-
rzy. A przeciez nikt nie ma prawa — nawet, paradoksalnie i jakby
przesadnie méwigc, aniotowie — cokolwiek dodawaé do tego, co po-
dat apostot Pawel czy inni apostotowie! Co wigcej, gdyby si¢ nato-
miast wazyl to uczynic, stanie si¢ przeklety. Cigzar tego przeklei-
stwa ukazuje stowo anathema, zapozyczone z jezyka prawodawstwa
sakralnego (por. Rz 9,3; 1 Kor 12,3; 16,22)°.

Sw. Pawet jest tutaj poza jakimkolwiek podejrzeniem, zwlaszcza
0 chg¢ dostosowania si¢ do gustow czy oczekiwan ludzi. Byloby to
bowiem niezgodne z jego autentycznym postannictwem stugi Chry-
stusa. Warto zwréci¢ uwage, ze okreslenie to dopiero tu si¢ znajdu-
je, a wigc w dalszej czeéci kreSlonego przesiania, podczas gdy w in-
nych listach Apostota Narodéw widnieje juz w pierwszym zdaniu.
Widaé, ze Pawel mocno i wrgez zasadniczo myélat o swej godnosci
apostola Jezusowego. Tak jest pewny i przekonany swego autoryte-
tu — autentycznego glosiciela Dobrej Nowiny — ze gotow jest mie-
1zy¢ sie z aniotami (por. Ga 1,6-10).

* Por. K. R. Stadler, Das Werk des Geistes in der Heiligung bei Paulus, Ziirich 1962;
K. G. Kuhn, Maranatha, ThK 1V, s. 470-475.
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Zamiast wyraza¢ wdzieczno$¢ — Bogu czy adresatom — jak to czy-
ni zazwyczaj w innych listach, apostol wypowiada tutaj swoje zaska-
kujace zdumienie i wrgez bdl, co wigeej, w formie zarzutu — jakby
dla potwierdzenia — powtorzy to w tym samym liScie (por. Ga 3,1-16;
4,8-11). Zarzut dotyczy dziwne]j postawy duchowej Galatow: chca
oni dokona¢ jakby dezercji, odstgpi¢ od Boga, darzacego ich nieza-
sluzong faskg powolania, w imi¢ szukania innej Dobrej (rzekomo?)
Nowiny o zbawieniu. Ale od razu — jak gdyby sam siebie chcial po-
prawia¢ — apostol stwierdza, ze prawdziwa Dobra Nowina jest tylko
jedna, ta Chrystusowa, ktora wla$nie Pawel odwaznie glosit Gala-
tom. Tymczasem tej jedynej Ewangelii grozi wérdd Galatéw jakies
~przekrecenie”, wypaczenie. Sprawcami za$ tego stanu zagrozenia
czy tych watpliwosci sg ,,jacys ludzie, ktdrzy sieja zamet”, a robig to
niemal zawodowo.

Pozostawiajac tych dziwnych ludzi na razie na boku, ucieka si¢
apostol do swoistego argumentu ad absurdum, by odjaé wszelka
podstawe do przypuszczen, ze owi maciciele moga mieé racje. Ra-
dykalizm opinii wskazuje, iz w tej sytuacji przeklety bylby nie tylko
Pawel, ale nawet aniol, gdyby probowat glosi¢ Ewangeli¢ niezgod-
n3 7 13, ktéra pochodzi od Boga. Przy tym apostot idzie jeszcze da-
lej, poniewaz od grozby przechodzi do rzucenia WIQCZ przeklen-
stwa, typowej ekskomuniki. Stosowata taka klatwe Odwczesna Syna-
goga (por. J 9,22; 12,42; 16,2), stosuje ja rOwniez §w. Pawel (por.
1 Kor 5,3-5; 16,22). Wydaje sie¢, Ze tutaj winowajcow spotyka tak
dotkliwa kara dlatego, ze w gre wchodzi wielka stawka — zbawiajaca
prawda Boza. Odejscie od niej naraza na utratg zbawienia.

Teologia profetyczna nie jest popularna

PrzeSladowania byly by¢ moze najbardziej widzialnymi wynikami
czy owocami autentycznego prorokowania, opisanego na kartach
Starego Testamentu, doSwiadczanego przez konkretnych proro-
kow. Sytuacja praktycznie nie zmienilta si¢ 1 w Nowym Testamen-
cie, ktOry niesie w sobie znamiona autentyzmu or¢dzia ewangeliza-
cyjnego. Przeciez Jezus w swym nauczaniu - a w jakims$ sensie z po-
stawach — otwarcie uprzedza faryzeuszy, ze zesle im specjalnych
prorokow, uczonych oraz pisarzy, stosownie do wyzwan zbawczych
Nowego Przymierza. Zaznacza jednocze$nie ~ wrecz dramatycznie
— ze niektorzy z nich bedg zamordowani, inni ukrzyzowani, jeszcze
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inni beda biczowani, a niektdérzy stang si¢ uciekinierami z miasta
do miasta (por. Mt 23,34-36).

Jezusowa mowa przeciwko faryzeuszom i uczonym w Pi§mie kofi-
czy si¢ zapowiedzig postania do Jerozolimy prorokéw, medrcow
i uczonych. Wzmianka o prorokach jest niewgtpliwie aluzjg do pro-
rokéw Starego Testamentu, by¢ moze réwniez i do ostatniego pro-
roka, tj. Jana Chrzciciela. Warto tu pamigtac, ze medrey uchodzili —
w znacznym stopniu — za spadkobiercow i to nie tylko misji, ale
zwlaszcza przymiotdw moralnych prorokéw starotestamentowych.

W pdznym judaizmie orzeczenia medreéw uwazano za decyzje
nienaruszalne, prawie natchnione, a wigc w znacznym stopniu wia-
zace. SW0ja powaga i szacunkiem u ludzi m@drcy zdawali si¢ nawet
— cho¢ w pewnych kr@gach przewyzszaé uczonych w PiSmie, czyli
zawodowych znawcow Tory. Ot6z wsrdd wystannikow Jezusa byli
przeciez ludzie rowniez cieszacy si¢ powagg oraz uznaniem nie
mniejszym niz zydowscy medrey 1 uczeni w PiSmie.

Wiekszos§¢ apostoiow co wiecej, nawet najblizszych ucznidw,
zgme;la rzeczywiScie Smiercia meczefiska. Aluzja do bliskiej ]UZ
Smierci obydwu Jakubow i Szczepana jest tutaj az nazbyt wyrazna.
O ukrzyzowaniu, ktore nie nalezalo do szeroko rozumianego zy-
dowskiego kodeksu karnego, poza $miercig Jezusa Pismo Swigte
Nowego Testamentu nie wspomina.

W biczowaniu uczniow w synagogach méwi Jezus juz po raz dru-
gi (por. Mt 10,17). Pawel wspominajac swoja pogafiska przesztosé
wyznaje, iz wtracal do wigzienia tych, ktorzy wierzyli w Chrystusa,
i biczowal ich w synagogach (por. Dz 22,19; 26,11). Znane byly
i stosowane wérod Zydow dwa rodzaje biczowari: jedno, wzmianko-
wane przez Pawla (por. 2 Kor 11,24), sprowadzajace si¢ do trzy-
dziestu dziewigciu uderzef, drugie, trwajace tak dfugo, jak diugo
biczowarny pozostawal przy zyciu. ,,Sc1gan1e z miasta do miasta”
przypomina niejedng sytuacje z zycia §w. Pawla (por Dz 17,6;
21,31; 23,20 25,2-3; Ga 4,29; 1 Tes 2,14-16), ktory byt réwniez swo-
jego rodza]u i proroklem i uczonym w PiSmie.

Bratobdjstwo dokonane przez Kaina (por. Rdz 4,10) bylo pierw-
szq tego rodzaju zbrodnig, wolajaca o pomste do nieba. Natomiast
Smier¢ meczenska Zachariasza staje si¢ ostatnim w Starym Testa-
mencie morderstwem niewinnego czlowieka. Wzmianka o Zacha-
riaszu zdaje si¢ nawigzaniem do dziatalnosci kaptana Zachariasza,
ktory usilowal odwiesé nardd od balwochwalstwa, szczeg6lnie od-
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razajacego grzechu, za co spotkala go dramatyczna Smieré
w ,przedsionku domu Pafiskiego”. Wedtug Ksiegi Kronik ojciec te-
go bohaterskiego kaplana nazywatl si¢ Jojada (por. 2 Krn 24,22).
Mateusz wzial, jak si¢ zdaje, tego Zachariasza za Zachariasza pro-
roka, ktérego ojciec mial na imi¢ Barchiasz. Morderstwo kaplana
Zachariasza, dokonane z polecenia krola Joasa (836-797), moglo
uchodzi¢ za ostatnie, z tego wzgledu, ze zostalo opisane w Ksigdze
Kronik, ktoéra w Kanonie zydowskim znajduje si¢ na samym koficu.

Zapowiadane tu nieszczgscie, majace juz wkrdtce nastgpié, to
nie tylko zburzenie Jerozolimy; to takze znak ogdlnego zepsucia
i przewrotnosci, jakie zapanowaly w calym narodzie. Wystepki oj-
cOw bedg dziedziczone przez pokolenia synoéw. Niemniej zniszcze-
nie Jerozolimy miato szczeg6lnie wymowny sens w calym teologicz-
nym rozumieniu dziejow narodu wybranego, a w tym zwlaszcza
dziejow Przymierza.

Zal nad Jerozolima, pelen czutoéci i boluy, jest zaréwno przestro-
gq przed konsekwencjami zta i grzechu, jak i, z drugiej strony, jed-
noczes$nie wezwaniem do nawrocenia i pojednania. Swigtynia albo
tez Jerozolima, jako swoiste hasta, a §cislej i doktadnej rzecz biorac
caly nar6d wybrany Starego Przymierza, nie nawigza kontaktu z Je-
zusem az do chwili Jego powtdrnego przyjScia. Dopiero wtedy
przekonajg sie, ze byt On rzeczywiScie wystancem Bozym.

Jezus w swej dzialalnoSci ewangelizacyjnej wielokrotnie wyraza
zal, ze Jego liczne wysitki, podejmowane w celu ocalenia Jerozoli-
my i narodu wybranego, spelzly na niczym. Po prostu zostaty nie-
zrozumiane i ostatecznie odrzucone. Jezus z Nazaretu wrecz wi-
dziat juz kare, ktéra spotka ten nar6d, Jego umilowany i niepowta-
rzalny narod wybrania, a polega¢ ona begdzie na pozbawieniu po-
mocy Bozej tak diugo, dopoki nie uzna on Go za ostatecznego i je-
dynego Bozego wystafica pelni czasow.

Pozostaje aktualne pytanie, a raczej juz stwierdzenie: kto bedzie
ostatecznie wierny Chrystusowi, i to az do kofica, co bylo szczeg6l-
nie typowe w pierwszych wiekach, ten z pewnodcia bgdzie przesla-
dowany (por. 2 Tm 3,12). Rzadko kto chyba zrozumiat tak dobrze
jak Pawel, ze cierpienie 1 ucisk stanowig nieodlgczng czastke chrze-
Scijanskiego zycia oraz niesienia ewangelicznego orgdzia sprawied-
liwosci, pokoju, solidarnosci i milosci.

W Nowym Przymierzu nie ma faktycznie innej, tj. doskonalszej
drogi do naSladowania Chrystusa. Jezus z Nazaretu sam przeciez
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zapowiedzial bardzo wyraznie: ,Bedziecie w nienawiSci u wszyst-
kich z powodu mego imienia” (Mt 10,22).

Warto jednak réwniez pamigtaé, ze Chrystus obiecat takze specjal-
ng nagrode; tym, kt6rzy bedg cierpiec dla Jego imienia: ,,Blogosiawie-
ni jesteScie, gdy [ludzie] wam uragajq i przeSladujg was, i gdy z mego
powodu mowig ktamliwie wszystko zle na was. Cieszcie si¢ i radujcie,
albowiem wasza nagroda wielka jest w niebie” (Mt 5,11-12). Tak
wige Tymoteusz nie powinien czuc sig ani zbyt zaskoczony, ani zmar-
twiony cierpieniami, ktdre na niego przyjda; to bowiem najpewniejsza
droga chrzedcijafiskiego zycia.

Wspodlczesna, dos¢ szeroka i roznorodna argumentacja, oparta
zwlaszeza na informacjach medialnych, odnoszgca si¢ do wielo-
plaszczyznowej materii moralnosci, suponuje pewne oczekiwania,
zwlaszcza ze wigkszo§¢ ludzi akceptu]e ewangeliczng moralnos¢.
Ten niewigzacy znak tego faktu staje wobec jasnego stwierdzenia
Jezusa, ze niewielu przejdzie przez ciasng brame i pokona trudng
droge wielorakich zasad oraz licznych zobowigzafi moralnych (por.
Mt 7,13-14)

Zatem filozofia chrzeScijafiskiego zycia sprowadza si¢ nie do te-
go, zeby chodzi¢ najkrotszymi i najbardziej wygodnymi drogami,
zeby wybieral te szerokie i fatwe, prowadzace bezpoSrednio do
przechodzenia bramy. To prawda, ze wspotczes$nie wielu ludzi takie
wlas$nie przejScia Swiadomie wybiera, tworzac sobie swoisty spokdj
1 pewno§¢ czy wrecz zadowolenie. Wszystkim jednak winno by¢
wiadomo, ze przestronne, szerokie drogi i wygodne bramy zazwy-
czaj nie prowadza do krolestwa niebieskiego, a przynajmniej nie sg
Jego pewng gwarancjg.

W biblijnym obrazie ciasna brama i waska droga, podobnie jak
z drugiej strony szeroka brama i szeroka droga, symbolizujg sposéb
zycia. Jednak ten wygodny, unikajacy wysitku i trudu, nie prowadzi
ostatecznie do zbawienia i do jedno§ci wiecznej z Chrystusem. Wia-
ra w Jezusa z Nazaretu, ktdra prowadzi do zycia, wymaga wysitku
i trudu, a czasem nawet i cierpienia.

Charakterystyczne, ze ewangelista Mateusz koficzy t¢ mySl
stwierdzeniem, Ze niewielu t¢ drogg obiera. By¢ moze nawigzuje do
sytuacji, jaka panowala za jego czaséw w &wiecie judaistycznym,
w ktérym dopiero nieliczni uwierzyli w Chrystusa i przyjeli Jego na-
uke, nie ulegajac naciskowi przeciwnikow Mistrza z Nazaretu, jaki-
mi byli szczegOlnie faryzeusze i nauczyciele Prawa.
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Co wigcej, idac w pewnym sensie za my$la §w. Mateusza, Apostot
Narodow wskazuje Tessaloniczanom, ze musza, jako chrzeScijanie,
liczy¢ si¢ z ewentualnym odrzuceniem czy nawet przesladowaniami
(por. 1 Tes 3,4; Dz 14,22).

Ani prorocy w Starym Testamencie i na pewno nie Jezus z Naza-
retu, ani wreszcie takze apostolowie w Nowym Przymierzu osta-
tecznie nie przygotowali precyzyjnej miary moralnych zobowigzan,
zgodnie zwlaszcza z tym, co chcialaby zaakceptowaé wigkszoS¢.
Kiedy wigc ma miejsce dramatyczne zdarzenie migdzy nauczaniem
a zyciem (to zdarza si¢ czgsto iuwielu przypadkach), to wydaje sig,
ze zazwyczaj powinna mie¢ miejsce zmiana Zycia, a nie Zmiana na-
uczania. Jednak wspdtczesna teologia moralna chcee tutaj raczej iS¢
za Srednig klasa (nie w sensie ekonomicznym), a nie za moralno-
Scia Nowego Testamentu; wigcej, jakby nie chce wnikliwie wglebiaé
sie w my$li Boga skierowane do cztowieka®.

Pawel ma tu zwtaszcza na mySli udreki, ktore sam cierpiat w Li-
strze szczegOlnie na skutek prze$§ladowan przez niektorych Zydéw
(por. Dz 14,22). Wydaje si¢ zatem, Ze rzeczywiScie powodem misji
Tymoteusza byta nie tylko milo$¢ do Tessaloniczan i czysto ludzka
szczera tesknota za nimi, ale raczej umotywowane obawy, by owi
nowo nawrdceni, wskutek réznych doswiadezefi i trudnosci, ktére
poczely si¢ pietrzy¢ w gminie, nie odpadli od Chrystusa. Tymote-
usz, cho¢ mlody jeszcze, ale pelen zapatu i poSwigcenia oraz gorli-
woSci ewangelizacyjnej, mial ich stowem i szczegblnie wiasna po-
stawg podnieS¢ na duchu, a rbwnoczesnie jeszcze raz przekonac, ze
cierpienia i uciski muszg stanowi¢ zupetnie naturalny, przewidziany
przez samego Chrystusa kontekst chrzeécijafskiego zycia.

Teologia profetyczna zwigzana jest z tym, co definitywne i pewne

Kazdy sceptycyzm, a zwlaszcza naukowy, jest m.in. swoistym ro-
dzajem intelektualnej niepewnosci czy watpliwosci. Przeciez ludzki
intelekt zostal stworzony do ogladania i rozeznawania calej otacza-
jacej czlowieka rzeczywistoSci, do dochodzenia do ludzkiego
uchwycenia jej w tym, czym ona ostatecznie jest. Niezdolnoé¢ do
zestawienia, i to obok siebie, wystarczajacych badan jest wspoicze-

¢Por. P. Hanly Furfey, N. J. Rigali, National Catholic Reporter, z 14 I 1975, s. 19.
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$nie czesto widoczna i prawie stale obecna, a wige przeksztalca sie
jakby w swoistg intelektualng neurozg. To wszystko zdaje si¢ jesz-
cze bardziej zblizone i wrecz nawet upodobnione do swoistego in-
telektualnego samobdjstwa.

Wspoiczesnie jawig si¢ niekiedy opinie, aby zaniecha¢ podejmo-
wania samodzielnej oceny wszystkich spetnianych czy zaniecha-
nych osobowo dziet lub aktéw moralnych. Mozna zatem z innej
strony latwo dostrzec, iz wérdd wielu religijnych zwigzkow wazne
jest, iz wigkszo§¢ wspdlczesnych tendencji faktycznie obstaje przy
tym, aby nie wyraza¢ nic konkretnego. Wazna jest tutaj zatem cig-
gla niepewnos¢ i poszukiwanie, ale jednocze$nie nigdy niekoficza-
ce si¢ znalezieniem czegokolwiek pewnego, okreSlonego, czy sta-
bilnego. Dlatego nic nie moze by¢ wyjasnione i rozwigzane, czy
ostatecznie pewne, przed oczyma czlowieka. Swoista zasada staje
sie tutaj prawda, iz wielu opuszcza, a mato wchodzi. Taka sytuacja
wymaga niewielkiej percepcji czy zdolnoSci, aby fatwo rozeznal
wrecz znamiona choroby.

Teologiczny sceptycyzm jest delikatnie, ale jednak jest, powigza-
ny z pewnymi roéznicami zapatrywan, zwlaszcza teologicznych, jakie
prezentuje Magisterium. To nie jest tylko nie oparta na niczym
ocena, arbitralna decyzja. Wspdlczes$nie czgsto sadzi si¢ bowiem, ze
ostatecznie teologiczne motywy, ukazujace takze mozliwo$¢ rdznic
w zapatrywaniu na specyfike moralnego nauczania KoSciota, po-
chodza z niemozliwoSci osiggnigcia absolutnej i umotywowanej
pewnodci. Dotyczy to m.in. kompleksu elementarnych zasad wig-
czonych w kazda specyfik¢ oraz jednostkowoSci moralnej oceny al-
bo nauczania. To wydaje si¢ waznym elementem, wprowadzajacym
w moralny sceptycyzm, co wigcej, ono go motywuje i uzasadnia’.
Z drugiej strony, w tym spojrzeniu absolutna pewnosc, i to wrecz
w kazdej specyficznej moralnej ocenie albo nauczaniu, jest po pro-
stu mozliwa. Jesli zatem kto§ powaznie traktuje takie pozycje, wow-
czas jawi si¢ ona jako oczywista i okreS§lona konkluzja wraz z calym
balastem obowigzywalnosci.

Z drugiej strony taka sytuacja wydaje si¢ jakby troche oczekiwana
i nawet potrzebna teologom moralistom. Sceptyczna pozycja, gdy

" Por. Ch. E. Curran, Is There a Catholic andjor Christian Ethic? Catholic Theological
Society of America ,,Proceedings” 1974, s. 151.

-127-



ANDRZEJ F. DZIUBA

staje si¢ uniwersalna i wrecz jakos obowigzujaca, prowadzi do odrzu-
cenia z pola widzenia i dalszego badania faktu, iz niepewnoS¢ jest
mozliwa. Przez to staje si¢ trudne znalezienie czytelnych znamion
praktycznosci tego pola pewnoSci. Z tej racji zawsze kazdy ma racje,
aby ostatecznie odrzucié wszystko to, co jest okreSlane jako niepew-
ne czy watpliwe, jako nieposiadajace pewnych fundamentow.

Taka postawa jest obca mySleniu blblljnych autordéw obu Testa-
mentéw. Sw. Pawel, szezegolnie wyraznie i jednoznacznie, daje sze-
rokie miejsce nauczaniu i definitywnemu decydowaniu odnoS$nie
do tego, co byloby i nie bytoby moralne, zwtaszcza w zakresie zgod-
nosci z Dobrg Nowing. Nie mozna odpowiedzieé na te obserwacje
mowigc, ze sprawy sg o wiele prostsze, zwlaszcza we wspolczesnych
czasach. To wlaSnie —w pewnym sensie — mieSciloby si¢ w ogolnym
odczuciu, ale jednoczesnie nie byloby wszystkim. W zadnym stop-
niu pozycja sceptyczna nie jest zwigzana ze specyficznymi ocenami
moralnymi postepowania, a zwlaszcza nauczania, a to wlaSnie pra-
wie zawsze powoduje niejasnosci.

Nlepewna pozycja powoduje, iz moralne informacje czy wskaza-
nia wiernodci staja si¢ prawie niemozliwe do spelnienia, skadkol-
wiek by pochodzily, i przez kogokolwiek bylyby gloszone: z ambo-
ny, w sali szkolnej albo sakramencie pojednania. Natomiast jesli
przeciwne nauczanie ma jakie§ prawdopodobieiistwo bycia kon-
kretnym, wowczas kazdy bylby wia$nie arogancki czy wrecz nieod-
powiedzialny w dawaniu definitywnych, uczciwych odpowiedzi wo-
bec etycznych kwestii. Potrzeba tu trochg realnej wyobrazni, aby
opisac to, co dzieje si¢ u wigkszosci ludzi w procesie myslenia, jesli
nauczajga, ze kazdy moralny osad powinien albo nie powinien by¢
prawdziwy, a wigc i pewny.

Moralny sceptycyzm jest oczywiscie odrzucany przez samo Magi-
sterium, w znacznym stopniu takze z racji czysto naturalnych. Przez
stulecia, a zwlaszcza we wspolczesnych czasach, nauczanie Koscio-
fa oficjalnie dawalo jasne wskazania, iz obecny obraz moralnodci
ukazuje si¢ ze szczerg pewnoscig.

Teologia profetyczna jest wierna swojej tradycji

Warto tu uSwiadomié sobie, ze pewnym znakiem prawdziwego
proroka jest to, Ze jest on wierny poznanemu i w dalszej konse-
kwencji Swiadomie i dobrowolnie przyjetemu objawieniu. Ksigga
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Powtorzonego Prawa 13,1-6 jest tutaj klasycznym stanowiskiem bi-
blijnego nauczania, ze nawet gdy czlowiek czyni cuda, to moze by¢
jednoczesnie falszywym prorokiem, zwlaszcza jeSli jego nauczanie
jest falszywe. Zauwazy¢ tu mozna jakze wyjatkowo jasne stanowi-
sko tekstdw Pisma Swietego, ktoére w wielu miejscach podkreslaja
ten sam punkt widzenia.

Za pomoca nierealnego, czysto hipotetycznego przykladu, autor
chce glteboko wyry¢ w sercach Izraelitdw wazng przestrogg: nawet
najcudowniejsze zdarzenia nie moga ich odwies¢ od czci Jahwe
(por. Ga 1,8). To stynne wskazanie i zarazem zlecenie: ,,... usuniesz
zto spoSrod siebie” (Pwt 13,6), ktore brzmi jak echo w catej nauce
biblijnej. Mowa tu takze o odebraniu zycia temu, kto si¢ dopuscit
wspomnianego wykroczenia.

W sygnalizowanym tekS§cie wystgpuje pewna koincydencja (po-
dobnie jak np.: w Pwt 13,13-19; 17,2-7; 19,11-13;24,7) ze starozyt-
nym prawem karnym, pochodzacym z okresu, kiedy istniala tylko
wladza rodzinna i wiadza starszyzny (np. rodu, miasta, plemienia).
Wydaje si¢ zatem, ze jest prawdopodobne, iz ten element prawa
karnego, majacy wiele przepiséw wspdlnych z Kodeksem Przymie-
rza (por. Wj 20,22-23), siega czaséw samego Mojzesza.

Generalnie zauwazalna jest prawidtowos¢, iz prawdziwy prorok
stucha nauczania Kosciola, falszywy za$ nie (por. 1J 4,1-6). Czgsto
wrecz jawi si¢ przestroga: ,,... nie dowierzajcie kazdemu duchowi”
(13 4,1; por. 2 Kor 11,14; 13,5; 1 Tes 5,21). Duch (pneuma) znaczy:
»tchnienie”, ,powiew”, ,oddech”, ,wiatr”. Terminem tym oznacza-
no takze réine byty niematerialne: Boga, Ducha Swigtego, anio-
16w, demon6w®,

Pismo Swigte wskazuje, ze przez ludzi méwi ,,duch prawdy” lub
»duch kiamstwa” (por. 1J 4,6; 1 Kor 12,1-11), ,,duch z Boga” (por.
17 4,3) lub ,,duch antychrysta”. Giéwnymi przedstawicielami ,,du-
cha klamstwa” sg fatszywi prorocy, antychrysci (por. 1 J 2,18)°.
Rozpoznawczym znakiem ducha Bozego jest wiara we wcielenie

8 Por. U. B. Muller, Parakletvorstellung im Johannesevangelium, ZThK71/1974, s. 31-77,

*Por. ). Kudasiewicz, Rola charyzmatéw w Kosciele pierwotnym w swietle listow sw. Paw-
ta, w: Materialy pomocnicze do wykladow z biblistyki, 4, Lublin 1979, s. 97-112; H. Schur-
mann, Die geistlichen Gnadengaben in den paulinischen Gemeinden, Leipzig 1970, s. 12-15;
B. Mariani, Corpo-anima-spirito in San Paolo, ED 14/1961, 5. 304-318; S. Schweizer, Was
ist der Heiligen Geist? Eine bibeltheologische Hinfuhrung, Conc 19(1979) nr 10, s. 496.
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Jezusa, w to, ze Jezus z Nazaretu przyszed! na §wiat jako prawdziwy
czlowiek (w semityzm: ,,w ciele”, por. 2 J 7). Zatem Chrystus nie
jest tylko jakim§ czysto duchowym bytem, ani tez eteryczng emana-
cig bostwa, lecz prawdziwym czlowiekiem, ktdry moze oddaé zycie
za ludzi 1 przez nich za caly §wiat (por. 1J 6; 2 J 7). Ostatecznie bez
wcielenia nie ma zbawienia oraz wszelkich jego owocow osobowych
oraz wspolnotowych'?,

Sw Jan poucza bardzo sugestywnie: ,, Wy, dzieci, ]estescw z Bo-

a” (1J 4,4). To m.in. oznacza, ze wierni, w przeciwieristwie do fal-
szywych prorokéw, sg z Boga i zwycigzyli juz antychrystéw. Duch
bowiem Boga, b@dqcy w nich, jest wigkszy i mocniejszy od ducha
szatana, ktory jest na §wiecie (por. J 12,11; Rz 8,31; 4,13), gdzie pa-
nuje nadal zly duch, a zwlaszcza brak jest mitosci.

Janowe okreSlenie: ,,My jesteSmy z Boga” (1 J 4,6) oznacza
przede wszystkim samego autora listu i apostoléw oraz innych
Swiadk6w prawdy, zapewne réwniez w wymiarze ewangelizacyj-
nym. Ze zdania tego przebija $wiadomo$¢ Boskiego charakteru
niesionej misji apostolskiej. Oredzie apostoldéw przyjmuja tylko ci,
ktdrzy s z Boga.

Tekst apostota miloéci rozpoczyna si¢ ostrzeZeniem przed bled-
nowiercami, kt6rzy nazywani sa podobnie takze przez §w. Piotra
~falszywymi prorokami”, bedacymi - jak si¢ wydaje — pod szczegdl-
nie intensywnym wplywem antychrysta (por. 2 P 2,1; 1 J 2,18). Fak-
tycznie, chodzi ciggle o tych samych pierwszych zwolennikéw here-
zji chrystologicznych, odznaczajacych sie takze przewrotnym poste-
powaniem moralnym (por. 1J 3,14-24).

Autor zaktada tutaj, ze zaréwno prawowierni chrzeécijanie (por.
1J 3,24), jak i falszywi swiadkowie prawdy sg pod wplywem ,,Du-
cha”. Jednakze ,,duch” w rozumieniu judaizmu i wezesnego chrze-
Scijafistwa jest pojeciem wieloznacznym, jednak zawsze pochodza-
cym od lub pozostajacym w relacji z czynnikiem ponadnaturalnym,
ktéry przekracza typowo ludzkie mozliwosci.

W Starym Testamencie duch, w kazdej postaci, w jakiej wystgpu-
je (nawet zly — por. 1 Sm 16,14), pochodzi od Jahwe; judaizm nato-
miast przeciwstawial ducha dobrego duchowi zlemu, uwazajac oby-

1 Por. F. George, The years on Earth after divinity met humanity, Chicago Tribune z 13
VIII 2000, section 2, s. 3-4,
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dwa za sily kierujace Zyciem i postepowaniem kazdego czlowieka
(tak np. Regula Zrzeszenia qumrafiskiego zawiera pouczenie o ce-
chach charakterystycznych ducha prawdy i ducha przewrotnoSci;
pierwszy pochodzi od Boga, drugi od Beliala, czyli szatana). Zatem
oprocz dwoch sit transcendentnych ,,duch” moze oznaczaé takze
i ducha cztowieka, na ktorego one dziataja. Poniewaz duchy te ,za-
mieszkujg” w czlowieku, piszgcy o nich przechodzi dowolnie od
transcendentnego ducha do ducha w sensie antropologicznym, co
nastrecza duze trudnosci w interpretaciji licznych wypowiedzi biblij-
nych, zwlaszcza w sensie etyczno-moralnym.

U $w. Jana ,,duch” (por. 1 J 4,1-6) oznacza przede wszystkim
specjalne, niemal charyzmatyczne dzialanie jednego czy drugiego
ducha i w znacznym stopniu przypomina wskazania udzielone juz
przez $w. Pawla (por. 1 Tes 5,21; 1 Kor 12,3), z tym ze - wydaje si¢
- iz apostotowi ostatecznie nie chodzi o jakie$ nadzwyczajne, wrecz
spektakularne, przejawy ze strony moéwiacych ,,w duchu”, ale
o Swiadectwo prawdy w jednym, a $wiadectwo bigdu w drugim
przypadku. Nic bowiem nie wskazuje na to, ze méwiacy pod wply-
wem zlego ducha falszywi prorocy czynia to w stanie uniesienia lub
bluZnierstwa (por. 1 Kor 12,3).

Stawiane w Pi§mie Swietym kryterium rozréznienia duchéw jest
przede wszystkim chrystologiczne: wyznanie, ze Jezus Chrystus
przyszedi na §wiat w ciele, Swiadczy o Bozym pochodzeniu dziafajg-
cego w tym czlowieku ducha. Formufa wyznania wydaje si¢ antydo-
kecka, a greckie wyrazenie sarks podkreSla jednoznacznie i dobit-
nie realizm cielesnej egzystencji Jezusa z Nazaretu. Moze jednak
chodzi tu przede wszystkim o stwierdzenie wcielenia Jezusa, tym
bardziej ze negatywna postac wyznama (por 17 4,3) méwi ogolme
0 ,,meuznawamu Jezusa Chrystusa”, nie za$ o negacji Jego przyj-
Scia na §wiat w ciele.

To spostrzezenie w pismach Janowych jest stuszne zwlaszcza
wtedy, gdy zidentyfikuje si¢ bigdnowiercow z gnostycyzujacymi he-
retykami. Ci utrzymuja bowiem, ze cztowiek moze nawu}zac kon-
takt z Bogiem drogg samoodkuplema uwazaja wigc przyjscie Jezu-
sa z Nazaretu w celu zgtadzenia grzechow ludzkoSci 1 odkupienia
jej za niepotrzebne czy zbg¢dne. Takie zalozenie nie moze jednak
pochodzi¢ od Ducha Bozego, ale zdradza wyraznie dzialanie ducha
pozostajgcego pod wiadza antychrysta (por. 1J 2,18; 2 J 7), zwlasz-
cza z jego wystapieniem w ,,ostatniej godzinie” (por. 1J 2,18).
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Nastepne wiersze tekstu Janowego méwiag o Mocodawcach obu
duchdw, ostatecznie jednak przeciwstawnych sobie. Autorowi nie
chodzi tu tylko o dualistyczne zestawienie Boga i wladcy tego $wia-
ta (por. J 12,31; 14,30; 16,11), ale o cel praktyczny: utwierdzenie
chrzeScijan w przekonaniu, ze Ten, z ktérego oni si¢ narodzili,
przewyzsza wielokrotnie potege tego, pod ktdrego zwierzchnosé
podpadt Swiat, a czasem i oni w swych osobowych postawach czy
wyborach moralnych. Jednak wieZz zyciowa z Jezusem z Nazaretu
decyduje o zasadniczym zwyciestwie dzieci Chrystusowych nad
Ziym (por. 1] 2,13-14).

Czwarta Ewangelia wywodzi negujacych czy niewierzacych prze-
ciwnikéw Jezusa ,,z dotu - z niskosci” (por. J 8,23; 1 J 4,5), wypro-
wadza ich ,ze §wiata”, przez kt6ry rozumiano (jak poprzednio)
sfere doczesnoSci i szatana, a wiec negatywnego odniesienia do
Boga. Z koniecznoSci méwig oni nie tylko jezykiem §wiata i na
sposob przyjety w §wiecie, pelen kfamstwa i utudy, ale z braku du-
cha Bozego w nich — o rzeczach dotyczacych sfery §wiata, a wigc
doswiadczanej w ludzkim sensie. Tym tiumaczy si¢ sukces w §wie-
cie, ktory ich stucha jako ,,swoich”, nie chce za$ stuchaé tych, kto-
1zy nie sg ze $wiata (por. J 17,16). Odwrotnie za$ ,,zrodzeni z Bo-
ga” stuchajg gtosu Ducha Swigtego, przemawiajacego autentycz-
nym glosem Boga; jest on zrozumialy dla tych, ktérzy Go ,,;znajg”
1 ,8zczerym sercem szukaja”.

W zakonczeniu w.6 autor analizowanego listu, §w. Jan, pragnie
wskazac przede wszystkim na to, po czym mozna do$¢ fatwo poznaé
blednowierce: sprawdzianem jest prawdziwe i pelne poznanie Bo-
ga, jakie gwarantuje duch prawdy, danej i zadanej przez Niego. In-
nymi stowy, na podstawie zachowania tego, ktory przyznaje si¢ do
Chrystusa, co wigcej, jest Jego uczniem, mozna stwierdzié, jaki
duch nim kieruje; czy znajduje si¢ on pod przewodnictwem Ducha
Swietego, czy tez kieruje nim duch tego §wiata, tj. duch fatszu. Ta
ostatnia nazwa, znana jest dobrze literaturze migdzytestamen-
talnej'! i stanowi typowe okre$lenie unikajace wymieniania wiasci-
wego mocodawcy czlowieka, szatana lub antychrysta (por. 1 J 4,4).

Podobnie wyglada sytuacja w czasach wspéiczesnych. Auten-
tyczny teolog jest przepelniony nadziejg przysztosci, a jednocze-

1 Por. Test XII Patr., Qumran.
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$nie jednak troska wobec wielu probleméw dnia dzisiejszego.
Dzigki temu jego badania stajg si¢ pewne i gruntowne, bardziej
percepcyjne i kreatywne, takze w odniesieniu do jego mySlenia
i catej refleksji tworczej.

Ale jest on takze wierny calej tradycji oraz dziejom historii zba-
wienia. Zatem on nie reinterpretuje najgl¢bszego rdzenia i funda-
mentu zawierajacego doktryne, zwlaszcza w wyrazie nierozpozna-
nego wyjscia z tego, co ona zawsze oznaczata. To nie moze nego-
wac jej funkcji zbawczej. Jego dzialanie nie powinno dawa¢ wiado-
mosci w skrocie, ale czynié je jeszcze bardziej chrzescijafskimi
i otwartymi ku innym ludziom, w calej pelni niesionego or¢dzia
ewangelicznego.

Teologia profetyczna jest poboina

Jednym ze znakomitych $wiadectw wielu, cho¢ nie wszystkich,
wspdlczesnych nurtéw teologii moralnej jest jej techniczne zblizenie
si¢ do niezbyt rozeznanej rzeczywisto$ci. To oznacza, ze staje sie ona
przegladem moralnych czynéw czgsto w izolacji od jej celu. Chodzi
tutaj o zanurzenie si¢ w Bogu przez migdzyosobowe relacje mitosci
i modlitwy zapoczatkowane juz na ziemi, ale z wychyleniem ku per-
spektywie, spetniajacej si¢ ostatecznie w uszczeSliwiajace; wizji Boga,
i wreszcie w doskonalej mitosci zanurzonej w zmartwychwstaniu ciaf.

IT Sob6r Watykanski szczegdlnie czytelnie przedstawia, co po-
winno by¢ wyjatkowo i gigboko poznane w uprawianej dzi§ refleksji
teologicznej. OczywiScie, niestety, nie jest to zawsze praktykowane,
a czasem wr¢ez odrzucane czy niedostrzegane. Mianowicie chodzi
o to, ze w Kosciele — w calej mysli chrzescijafiskiej — dziatanie jest
ostatecznie podporzadkowane kontemplacji i jest na nig tworczo
oraz dynamicznie ukierunkowane'2. W zwyczajnej praktyce, to
wrecz proste sformulowanie, ciggle brane na serio i w sposob bar-
dziej pogtebiony oraz tworczy, jest wybuchowe w swych konse-
kwencjach ewangelizacyjnych i zbawczych.

12 Jest on [Kosciot] bowiem ludzki i jednoczeénie boski, widzialny i wyposazony w dobra
niewidzialne, Zarliwy w dzialaniu i oddany kontemplacji, obecny w §wiecie, a jednak pielgrzy-
mujacy. Wszystkie te wlasciwoséci posiada w taki mianowicie sposéb, ze to, co ludzkie, jest
podporzadkowane Bozemu i skierowane do Bozego, widzialne do niewidzialnego, Zycie
czynne do kontemplacji, a to, co doczesne - do miasta przysziego, ktérego szukamy” — KL 2.
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Profetyczni teologowie, zwlaszcza rozeznajacy mysl biblijna,
traktujg te wskazania bardzo powaznie i na serio. To wazne wska-
zanie w celu poprawnego rozeznania ich poslugl Oni dzielg je ze
zwyczajnymi ludzkimi dziataniami, oczywiscie nie jako z wiele zna-
czacymi, wyizolowanymi wydarzeniami, ale szczegllnie jako mig-
dzyosobowymi relacjami z ukochanym i bliskimi.

Wielu wspolczesnych postrzega kupujacych, sprzedajgcych,
grajacych, kopxqcych gotujacych, budujqcych nie jako zwyczajne
osoby i czynnosc1 ale takze jako czgs¢ calego stylu zycia penetro-
wanego przez $piew skierowany do Pana, jednym sercu ,§piewa-
jac 1 wystawiajac” (por. Ef 5,19-20) — i jako podporzadkowane si¢
temu Spiewowi. Co wiecej, oni widzg to, jak budowanie i gotowa-
nie oraz granie, maja jednocze$nie ukierunkowanie ku kontem-
placji, tak ziemi jak i nieba, i w nich osadzonego cziowieka, oso-
bowo i wspolnotowo.

Dobre upojenie chrzedcijafiskiego ukierunkowania winno by¢
szczegOlnie skutkiem dziatania samego Ducha Swietego, ducha
pelni eschatologicznych czaséw i nowych mocy zbawczych. Otwar-
cie si¢ na Niego winno mie¢ miejsce przede wszystkim podczas li-
turgii, szczeg6lnie sakramentalnej. Wtedy bowiem dzialajg chary-
zmaty — podczas choralnego, wzajemnego pouczania si¢ przez psal-
modieg, hymny i pieSni natchnione, ktore wielbig zmartwychwstate-
go Chrystusa nie tylko ustami, ale i ,,w sercach”, a wigc wykraczaja
poza czas i miejsce. Przeciez ostatecznie cala liturgia chrzedcijan-
skiego zycia ma si¢ dokonywa¢ pod znakiem nieustannego dzigk-
czynienia Bogu przez i w imieniu Chrystusa-Arcykaplana, ,,zawsze
1 wszedzie” obecnego oraz jednocze$nie ukierunkowanego ku
eschatologicznej petni®®.

Wspolczesni teologowie nieprofetyczni chetnie oglaszajg i zwia-
stujg moralno§¢ zamiaréw mysli Pana w swoim typowym jezyku
i stylu. Faktycznie i praktycznie oni moga glosi¢ wyktady, i to godzi-
na po godzinie, pisa¢ artykut po artykule i realnie w praktyce pra-
wie nigdy nie ukazywaé rzeczywisto$ci spolecznej albo genetyczne;j,
a przede wszystkim obiektywnej, w kategoriach ewangelicznej wia-
ry z pelnig oczekiwanej modlitewnej komunii z Bogiem, a w nim
1z innymi ludzmi. Wtasnie taka moralno$¢ zamiardw, mysli jest jak

B Por. 1. Prefacja adwentowa; 2. Prefacja adwentowa; 1. Prefacja o Narodzeniu Pafiskim i in.
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czlowiek podrozujacy z Bostonu do Phoenix, z Paryza do Rzymu
i zarazem my$lacy po drodze tylko o paliwie, tirach, mapach i mo-
telach, a nigdy nie pamigtajacy o sobie oraz o swoich ukochanych,
ktorych zamierza odwiedziC.

Wspolczednie potrzebny jest gleboki oraz jednoczesnie tworczy
powrdt do autentycznych biblijnych i patrystycznych Zrodet, tak
aby wszyscy mogli ponownie i glgbiej zrozumieé, Ze codzienne
ludzkie postawy oraz dzialanie sg integralng czeScig calego stylu
zycia, co wigcej, ze jest to wszystko intymng relacjg do osobowej
modlitwy w calej historii zbawienia. Sw. Pawel nigdy nie oddzielal
dzialania w jednym miejscu z bardzo glebokim zwigzkiem z mod-
litwg w innym.

Patrystyczni geniusze, wielcy mysliciele poczatkéw chrzescijafi-
stwa (np. Ignacy Antiochefiski, Orygenes, Grzegorz z Nyssy, Am-
brozy, Augustyn, Grzegorz Wielki) idealnie przemieszczali te
etyczne style my§lenia zwigzane jednoczes$nie z modlitewng czy po-
boznosciows refleksja. Oni z pewnoscig widzieliby wiele ze wspol-
czesnych moralnych traktatéw jako sterylnych i nieosobowych oraz
malo ludzkich.

i o ok

Teologia profetyczna niesie ze soba wielorakie bogactwo zna-
mion, ktore zdaja si¢ szczegblnie oczekiwane wspolczesnie. Realia
dzisiejsze niosa zupelnie nowe wymagania wiarygodnoSci moral-
nych zobowigzan i postaw. Teologia staje si¢ sama w sobie bardziej
czytelna i jakby bardziej autentyczna oraz zrozumiala, m.in. w wy-
razie autentyzmu niesionego przestania i artykutowanych tresci
zbawczych. OczywiScie nie stanowi to nigdy rezygnacji z podstawo-
wych metodologicznych wymagai tej dyscypliny.

Osadzenie teologii na fakcie powolania Bozego do ludzi jg upra-
wiajacych dodaje autentycznosci niesionemu postaniu i zobowiaza-
niu. Oczywicie, we wspdlczesnym §wiecie — znaczonym §wiecko-
§cig — nie jest ona popularna, a wrecz niekiedy wprost kontestowa-
na 1 dyskusyjna, a nawet odrzucana. Nie mniej oparcie na pewnoéci
biblijnej wiary dodaje dodatkowe, i to bardzo wigzace energie
w niesionym oredziu ewangelizacyjnym. Wierno$¢ za$ tradycji nie
oznacza tylko wpisania jej w wielki ciag przemijajacych pokolen,
ktore mingly, ale przede wszystkim w te, ktore bedg trwaly nadal
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1 niosty swe tworcze oredzie. Wreszcie wpisanie w niej ducha po-
boznosci czy wiernosci wiary jakby wraca ku poczatkowi, ku jej Zrod-
tom, tj. ku oparciu na Panu.

ks. Andrzej F. DZIUBA

Authentic Theology Is Prophetic

I wish here to trace out some of the discerning traits of the biblical prophet as
they would apply in our day. We may suppose it to be understood that there are
differences between the biblical prophetic office and that of our contemporary
theologian. Yet there are striking similarities that cry out for incarnation in living
men and women of the twentieth century.

Prophetic theologians are called and sent by the Lord. Authentic theologians
are likewise sent. They are not merely acting on their own initiative. This is why
priests are to function with faculties from their bishop, are to be in communion
with him and through him in communion with the bishop of Rome. Theologically
speaking, a priest is an extension of the bishop. He is not something on his own.
This is why a priest at odds with his bishop and the Holy See is a theological di-
stortion, an upside-down anomaly.

Prophetic theology does not court popularity. Persecution was perhaps the
most visible result of authentic prophecy in the Old Testament. And the situation
did not change in the new dispensation. Jesus warned the Pharisees that he would
send them prophets, and wise men and scribes. Some they would slaughter; others
they would crucify; still others they would scourge and hunt from town (Mt 23:34-
36). Those who are faithful to Christ, we read toward the end of the first century,
are certain to be persecuted (2 Tim 3:12).

Prophetic theology is committed to something definite and sure. Scepticism is
an intellectual disease. The human intellect is made to mirror reality, to come
grips with what is. An inability to leave off questioning once sufficient evidence is
present and to come to a firm assent is an intellectual neurosis. It is perhaps even
more akin to an intellectual suicide. A mind that suspends judgment about every-
thing commits itself you nothing. We see among religious congregations that tho-
se who hold no nothing distinctive, who are continually searching but never fin-
ding, are dissolving before our very eyes. Many leave; few enter, It takes little per-
ceptivity to discern the illness.

Prophetic theology is faithful to its tradition. In an earlier chapter we saw that
a sure mark of the true prophet is that he is faithful to known revelation, Deutero-
nomy 13:1-6 is a classical statement of the biblical conviction that even if a man
works a miracle, he is a false prophet if his teaching is false. We noted how the
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most explicit discernment text in all Scripture makes the same point: The true
prophet listens to the Church’s teaching. The false does not (1 In 4:1-6).

Prophetic theology is prayerful. One of the outstanding weaknesses of much
(not all) of current moral theology is its technician approach, that is, its viewing
moral acts in isolation from their goal, an immersion in God through an interpes-
sonal relationship of love and prayer begun on earth and consummated in beatific
love in a risen body. Vatican Council II reminded us of what we have long known
in our theology (but not always practiced), namely, that in the Church action is
subordinated to contemplation and is directed to it (SC no. 2). This simple state-
ment, once it is taken seriously is explosive in its consequences.
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