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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY (102)

ZAWARTOSC: 1. Godno$¢ w przezywaniu starosci; II. Mass media w stuzbie
komunii; ITL. ,,Archeus” — studia z bioetyki i antropologii filozoficznej; IV, Chrze-
§cijafiska nadzieja w nauczaniu Jana Pawta I1.*

I. GODNOSC W PRZEZYWANIU STAROSCI

W kazdym spoleczefistwie obok ludzi miodych i zdrowych mozna zobaczyé
osoby starsze, schorowane, czgsto niedolgzne. Sytuacja czlowieka starego zalezy
nie tylko od jego kondycji psychofizycznej, ale takze od szczerej opieki rodzinnej,
od zainteresowania ze strony spoleczeristwa i panstwa. Czlowiek starszy powinien
czué sig bardzo potrzebny, kochany, akceptowany, a nade wszystko obdarzany
szacunkiem. Jednak bywajg takie sytuacje — dzisiaj coraz czgéciej - w ktorych nie
dostrzega si¢ godnosci ludzi starszych, a nawet poniza si¢ ja przez opuszczanie
tych o0séb, pozostawienie ich w domach opieki spolecznej czy nawet stosowanie
eutanazji.

O godnosci ludzi starszych, o ich stuszne miejsce w spoleczefistwie, w spos6b
szczegblny w ostatnich latach upomina si¢ Jan Pawel I1. W Liscie do oséb w pode-
szlym wieku przedstawia ten problem z wielkg wrazliwoscig cztowieka do§wiadczo-
nego przez cierpienie i staro§é. Stosunck Ojca Swigtego do ludzi starszych, jego
postawa wobec tego wszystkiego co stabe, pozbawione pomocy, wsparcia, jego re-
alizowanie przykazania milosci blizniego, przypomina nam wszystkim potrzebe
glebszego spojrzenia na zycie kazdego cztowieka.

Staro$¢ w §wietle Objawienia

Pismo Swigte nie waha sig mowié o przemijalnosci i nietrwatosci zycia. Ksiega
Koheleta przypomina: ,Marno§¢ nad marnoéciami (...) marno$¢ nad marno§ciami
- wszystko marno§¢” (Koh 1, 2). T¢ prawde mozna rowniez odnies¢ do zycia ludz-

* Redaktorem Biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Zabielski, Bialystok-
-Warszawa.
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kiego, ktore jest czesto bolesnie doswiadczane. Generalnie jednak Biblia ukazuje
pozytywna wizj¢ wartosci zycial,

Stowo natchnione przypomina, ze czlowiek zostal stworzony ,na obraz Bozy”
(por. Rdz 1, 26). Pismo Swigte mowi z wielkim powazaniem o podeszlym wieku,
a dtugowiecznosé jest przedstawiana jako znak Bozej faskawosci (por. Rdz 11, 10-32).
Stary Abraham, otwarty na stowo Boze, slyszy od Boga obietnicg: ,,Uczyni¢ bo-
wiem z ciebie wielki nar6d, bede ci blogostawit i twoje imi¢ rozstawig: staniesz
si¢ blogostawienstwem. Bede blogostawil tym, ktorzy ciebie blogostawi¢ beda,
a tym, kt6rzy tobie beda ztorzeczyli, i ja bede ztorzeczyl. Przez ciebie beda otrzy-
mywaly blogostawiefistwo ludy calej ziemi” (Rdz 12, 2-3). Spotkanie z Bogiem,
szczere oddanie sie Panu zmienia sytuacje¢ cztowieka, niezaleznie od wieku czy
kondycji fizyczne;j.

Wiek czlowieka nie przeszkadza w realizowaniu woli Bozej. Sedziwy Mojzesz
dokonuje wielkich dziet nie w latach mlodosci, ale w podeszlym wieku, z mandatu
Bozego wyprowadza nar6d wybrany z niewoli egipskiej. Ta moc, niezwykta owoc-
no$é jego postgpowania, bierze si¢ przede wszystkim z otwarcia si¢ na Boga.
Stworca powotuje cztowieka, a nastepnie czeka na jego odpowiedz, pelng wiary,
zaufania i mitodci.

Pismo Swigte przypomina o potrzebie szacunku wobec oséb starszych, ktére
choruja badz znajdujg sie w innej trudnej sytuacji. ,,Synu, wspomagaj swego ojca
w starosci, nie zasmucaj go w jego Zyciu. A jesliby nawet rozum stracif, mniej wy-
rozumiatosé, nie pogardzaj nim, cho¢ jeste$ w petni sit” (Syr 3, 12-13). Chrzescija-
nin potrafi dostrzec obraz Bozy w kazdym cierpigcym czlowieku, a szczegélnie
w codziennym Zyciu rodzinnym.

Wielka rolg w zyciu os6b starszych odgrywa doéwiadczenie. Biblia méwi o mad-
rodci, ktora jest ozdoba starosci?. Trafnie przedstawia t¢ mysl Ksigga Syracha:
WJak sad przystoi siwym wlosom, tak jak starszym umie¢ doradzi¢. Jak starcom
przystoi madrosé, tak tym, co maja powazania — my$l i rada. Wieficem starcow jest
wielkie doswiadczenie, a chlubg ich bojazi Panska” (25, 4-6). Jezeli zycie cztowie-
ka przez diugie lata zwigzane jest z Bogiem, to konsekwencjg tego jest madrosc,
ktora czerpie nie z geniuszu ludzkiego, ale z przyjazni ze Stworcg. Stowo Boze po-
ucza: ,Madro§¢ bowiem jest ruchliwsza od wszelkiego ruchu i przez wszystko
przechodzi, i przenika, dzigki swej czystosci. Jest bowiem tchnieniem mocy Bozej
i przeczystym wplywem chwaly Wszechmocnego...” (Mdr 7, 24-26). To dzigki tej
madroéci, taski Bozej, cztowiek staje si¢ bogaty przed swoimi braémi. Jest to naj-
wigkszy skarb czlowieka.

'Por.Jan Pawel 11, List do os6b w podeszlym wieku, Sandomierz 1999, s. 14.
2Por. E. Weron, O godng starosé, Poznat 2000, s. 39.
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Godnoé¢ ojcostwa i starzejgcego si¢ czfowieka bardzo wyraznie widaé w Prawie
Mojzeszowym: ,,Kto by uderzyt swego ojca Jub matke, winien byé ukarany §mier-
cig” (Wj 21, 15). Zniewazanie oséb starszych, bicie, deptanie ich godnosci —
wszystkie takie przypadki byly surowo karane. W obronie stabego, starszego czto-
wieka staje Bog.

Réwniez w Nowym Testamencie znajdujemy wyraziste postaci ludzi starych.
Matzonkowie Elzbieta i Zachariasz, rodzice Jana Chrzciciela, ,,oboje juz posunig-
ciw latach” (por. Lk 1, 7) znajdujg wielkie milosierdzie u Boga. Zachariasz otrzy-
muje zapowiedZ narodzin syna (por. L.k 1, 18). Oboje maja do spetnienia rolg, zo-
stali powolani do bycia rodzicami tego, ktéry bedzie bezposrednio zapowiadal
przyjScie Mesjasza. Pigkng postawe widzimy w zachowaniu Elzbiety, ktéra -
w dniu nawiedzin Maryi - wota: ,Blogostawiona jeste§ migdzy niewiastami i blo-
gostawiony jest owoc Twojego fona” (X.k 1, 42).

Interesujgca jest rowniez osoba starca Symeona, ktéry od dawna oczekuje
Mesjasza. Kiedy spotyka w $§wiatyni jerozolimskiej Maryje i Jozefa z Jezusem,
bierze Dzieci¢ w ramiona, blogostawi Boga i powiada: , Teraz, o Wiadco, po-
zwol odej§é studze Twemu w pokoju (...), bo moje oczy ujrzaly Twoje zbawie-
nie” (Lk 2, 19-30). Trud oczekiwania na Syna Bozego, gleboka wiara i nieza-
chwiana ufno§¢ w spetnienie obietnic Bozych zostaja przez Pana sowicie wyna-
grodzone.

Czlowiek starszy, ktory umie by¢ cierpliwym, otrzymuje godng nagrode. Tako-
wa otrzymala réwniez, obok Symeona, osiemdziesigcioczteroletnia wdowa Anna,
ktéra zobaczyta Jezusa. Ewangelista Eukasz przypomina, ze ,stawita Boga i méwi-
fa o Nim wszystkim, kt6rzy oczekiwali wyzwolenia Jerozolimy” (Lk 2, 38). Wiel-
bienie Boga, ukazywanie Jego nieskoficzonej miloéci jest wspaniatym ukoronowa-
niem zycia ludzkiego.

Postawe czlowieka starszego jasno i odpowiedzialnie przedstawia §w. Pawel:
»Starcy winni by¢ ludZmi trzeZwymi, statecznymi, odznaczajacymi si¢ zdrowg wia-
rg, mitocig, cierpliwoscig. Podobnie starsze kobiety winny byé w zewngtrznym
ufozeniu jak najskromniejsze (...) Niech pouczaja miode kobiety, jak majg kochaé
mez6w, dzieci” (Tt 2, 2-5).

Ksiggi Starego i Nowego Testamentu ukazuja wielkg godno§é staroéci. Wy-
plywa ona z tajemniczego zwigzku z Bogiem, ktory jest dla czlowieka Zrodiem
milosci i madrofci. Nalezy nadmienié, Ze prawdziwa, szlachetna staro§¢ prowa-
dzi samg siebie i innych do Boga, na tym polega najglebszy sens starosci i jej
godnofci®.

- 3 Por. tamze, s. 44.
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Gléwne problemy zwigzane ze staroscia

Cziowiek w podesziym wieku zostaje cz¢sto odsunigty na margines rodzinnego
i spotecznego bytowania®. Dotyczy to nade wszystko sfery stosunkéw migdzyludz-
kich. Dlatego wiele os6b cierpi z powodu samotnosci, opuszczenia czy izolacji.
Czujg sie niepotrzebni, nieproduktywni, a rodzina czgsto patrzy na nich tylko
przez pryzmat korzy$ci materialnych. Poza tym pogarda wobec starosci wyrazana
jest sfowami, odniesieniami, czynami, np. zamykanie w oddzielnych pomieszcze-
niach czy zaktadach opieki spofecznej.

Problem staroéci poteguje sie, kiedy do wieku dochodzi kwestia choroby, opie-
ki nad osobami starszymi. Zagrozeniami od strony cielesnej dla ludzi starszych sg
taki choroby jak: miazdzyca, nowotwory ztosliwe, choroby reumatyczne, odwap-
nienie koSci (osteoporoza). W tym czasie osoby starsze powinny unika¢ palenia ty-
toniu, przebywania w zadymionych pomieszczeniach, dbac o racjonalny tryb zycia,
przestrzegaé diety, w miar¢ mozliwosci uprawiaé¢ codzienng gimnastyke. Bardzo
czgsto réznym chorobom towarzysza niedomagania psychiczne, ktére nierzadko
sg wielka proba dla pozostalych cztonkéw rodziny. W takich przypadkach jedynym
racjonalnym rozwigzaniem problemu jest oddanie pod kompetentna opieke
w szpitalu czy domu opieki spolecznej®. Niejednokrotnie takie domy sg jedyng
szansg dla starych ludzi. Tylko w takim miejscu moga liczy¢ na fachows pomoc
i opieke.

Niestety, sa réwniez ujemne aspekty dzialania owych zakladéw. ,Izolacja w za-
ktadach doprowadza niektdre starsze osoby do prawdziwej depresji, a nawet do
mysli, by przyspieszyé wlasng $mieré”S. Pozbawieni obecnosci najblizszych, rodziny
i bliskich, bardzo czgsto albo sami, albo z inicjatywy personelu medycznego podej-
muja decyzje o eutanazji, wybieraja $mieré, aby uciec nie tylko przed chorobg czy
bdlem, ale przede wszystkim przed osamotnieniem i opuszczeniem. W niektorych
sytuacjach dla nieuleczalnie chorych eutanazja wydaje sie jedynym wyjsciem. Pro-
blem ten dotyczy szczegdlnie oséb niewierzacych badZ majacych trudnosci z prze-
zywaniem swojej wiary. W tym miejscu wazna role powinni odegraé duszpasterze,
sluzba medyczna i rodzina, ukazujac warto§é kazdego ludzkiego zycia, ktdrego
Zrodlem jest Bog i tylko On moze je odebrad.

Waznym problemem jest takze strona materialna ludzi starszych. Bardzo czg-
sto jedynym Zrédiem ich utrzymania sg skromne emerytury czy renty, ktdre nie za-
wsze pokrywaja koszty miesigcznego utrzymania. Niejednokrotnie emeryci muszg

‘Por.Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska, Familiaris consortio, Czgstochowa 1987, s. 49.
* Por. E. Weron, O godng starosé, s. 22-26.
¢ R.Fenigsen, Eutanazja. Smier¢ z wyboru? Poznah 1994, s. 63.
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swoje pienigdze oddawaé rodzinie, ktéra nie zawsze potrafi okazaé nalezng
wdzigczno§¢ czy troske. Wprawdzie znajduja dach nad glowa, wspdlnie mieszkaja
z rodzing, ale tak naprawde nierzadko skazani s3 na samotno$¢, bo mlodzi albo sg
zabiegani, zajeci codziennymi sprawami, albo nie czujg potrzeby zajmowania sig
dziadkiem czy babcia.

Powolanie ludzi starszych

Pewnym rozwigzaniem wspomnianych powyzej probleméw ludzi starszych jest
przypominanie o ich szczegdlnym powotaniu. Ojciec Swigty Jan Pawet IT przypo-
mina, aby$my spojrzeli na zycie z odpowiedniej perspektywy’. Tym wlasciwym od-
niesieniem jest wieczno$é, kazdy za$ etap zycia ziemskiego jest przygotowaniem
do niej. W tym procesie staro$¢ ma takze swoja role do odegrania. Przez przezy-
wanie staroci cziowiek dostrzega wlasciwg relacje do otaczajgcego $wiata i budu-
je szczegblng wieZ z rzeczywistoscig nadprzyrodzona.

Zyjacy obok nas ludzie starzy pomagaja glebiej spogladaé na ziemskie wydarze-
nia, poniewaz maja wigcej do$wiadczenia zyciowego. Sa oni — jak mowi Jan Pawet 11
- straznikami pamigci zbiorowej, a wigc ,,maja szczegdlny tytut, aby by¢ wyraziciela-
mi wspdlnych idealéw i wartosci, ktére sg podstaws i regulg zycia spotecznego™.
Z jednej strony ludzie starsi moga udzielaé cennych rad czy pouczefi, a z drugiej
miody czlowiek moze z nich dojrzale korzystaé, aby sprosta¢ Zyciowym wyzwaniom.

Jan Pawet II poucza, Ze ,,obecnosé tak wielu osob starszych we wspdiczesnym
$wiecie jest darem i nowym bogactwem™. To bogactwo wyraza si¢ nie tylko w do-
$wiadczeniu, ale takze w postawie bezinteresownego dawania. Cecha ta jest szczeg6l-
nie wazna i cenna w dzisiejszym $§wiecie, gdzie ludzie interesujg si¢ gléwnie skutecz-
nosci i uzytecznoscia. Czlowiek starszy dzieli si¢ nie dlatego, ze si¢ opfaca, ale czyni
to z potrzeby serca. Oczywiscie, styszymy i o takich sytuacjach, kiedy starsi staraja si¢
zgromadzi¢ jak najwiecej dobr przy sobie, co moze wynika¢ ze strachu przed niepew-
na przyszioscig lub wyplywa z podioza chorobowego. Niestety, bywa i tak, ze starsze
osoby sg nie tylko oszczedne, ale nad wyraz skape, co czgsto jest przykra konsekwen-
cja niewlasciwego wychowania badZ atmosfery srodowiska, w ktérym przebywaja.

Wazing role wychowawczy starszych wobec mlodych mozna zaobserwowaé na
plaszczyznie choroby i cierpienia. Jest to wspaniala szansa ukazania Scistego
zwigzku cierpienia z krzyzem Chrystusa. Postawa schorowanego, cierpigcego czio-
wieka, pelnego spokoju, ciepla, poczucia bezpieczefistwa moze stanowié wielka

"Por.Jan Pawel 11, List do oséb w podeszlym wieku, s. 19.
8 Tamze.
* Tamze, s. 12.

~143-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

pomoc w refleksji nad swoim zyciem, w dostrzezeniu tego, co jest najwazniejsze
i nieprzemijajace.

Ojciec Swigty Jan Pawel II, méwigc o aktywnym starzeniu si¢, zaznaczyl: ,Lu-
dzie starsi dzigki swej madrosci i dos§wiadczeniu, ktore jest owocem calego zycia,
weszli w etap naznaczony szczegbing laska, stwarzajacy im niepowtarzalne okazje
do modlitwy i zjednoczenia z Bogiem. Otrzymujg oni nowe sily duchowe, ktére
winni odda¢ na stuzbe¢ bliznim, czynigc ze swego Zycia radosng ofiar¢ dla pana
i Dawcy zycia”'®. Nalezy dostrzec t¢ niezwykla wigZ faczaca czlowieka starszego
z Bogiem. Duzo wolnego czasu, mniej systematycznych obowigzkéw, bogactwo
réznych doswiadczen, stanowi dobrg okazj¢ do kontemplacji i wzmozonej modli-
twy za siebie i za bliskich.

Wielka rolg odgrywaja starsi w Zyciu stowarzyszen i ruchéw koScielnych. Otwie-
raja si¢ na wspolnotowy wymiar Zycia z wiary. Zwigzane jest to niejednokrotnie
z samotnym zyciem, opuszczeniem przez rodzing, ale bywa i tak, ze motywem za-
angazowania si¢ w dzialalno$¢ pastoralng jest poczucie odpowiedzialnosci za Ko-
§cibl, za wszystkich, ktorzy zyja obok, po sasiedzku, i maja w sobie gtéd spotkania
z Bogiem!!. Dostrzegamy ich dzialalno§¢ m.in. w takich ruchach, jak Apostolat
Maryjny, Kétka Zywego Rézanca, Caritas,

Obecno$¢ ludzi starych w spofeczefistwie ukazuje potrzebe nawigzywania mig-
dzypokoleniowych stosunkéw. Zalezno$¢ migdzyludzka moze wytworzy¢ takie
uczucia jak: wspoiczucie, troska o innych, o potrzebujacych, budowanie przyjaZni
migdzy ludZmi w r6znym wieku. Poza tym obecno¢ starszych ludzi przypomina
o podstawowych pytaniach dotyczgcych powotania, godnosci, sensu zycia ludzkie-
go'% Glebsze 1 bardzo czgsto pouczajace jest podejécie starszych do moralnosci,
religii, Zycia duchowego. Niektorzy dajg pigkny przyklad postawy ,.byé” nad
»mie¢”. Czym$ wlasciwym i potrzebnym byloby umiejg¢tne wykorzystanie tych cech
i wartodci przez spoleczefistwo, a szczegdlnie przez ludzi miodych, ktorzy szukaja
wzordw, odniesien i odpowiedzi na nurtujgce pytania®®.

Spoieczenistwo wobec ludzi starszych

Duszpasterstwo 0s6b trzeciego i czwartego wieku powinno pobudzaé pragnie-
nie tych ludzi do uczestnictwa, na miarg mozliwoéci, w Zyciu spotecznym. Swiado-

10 Insegnamentii di Giovanni Paolo II, Roma 1980, t. 3, 2, s. 538.

" Por. Godnos¢ i poslannictwo ludzi starszych w Kosciele i w swiecie. Dokument Papieskiej
Rady do Spraw Swieckich, w: Ludzie starsi w rodzinie i spoleczeristwie, Krakéw 1999, s. 158.

2 Por. E. Weron, O godng starosé, s. 55.

BPor.Jan Pawel 11, Familiaris consortio, s. 49-50.
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moé¢é udzialu w codziennym Zyciu nie tylko dowartosciowuje cztowieka starego,
ale mobilizuje go do wigkszego wysitku. W tym trzeba pamigtaé o potrzebie pod-
powiedzenia o réznych mozliwo§ciach zaangazowania, o stworzeniu odpowiedniej
atmosfery, aby kazdy mogt podzieli¢ si¢ swoim do$wiadczeniem.

Przy angazowaniu ludzi starszych w dziatalnoSci réznych grup spotecznych czy
parafialnych nalezy pamigtaé o tych, ktdrzy sg chorzy, sparalizowani, aby zacheci¢
ich do dzielenia si¢ do§wiadczeniem religijnym, umilowaniem krzyza Chrystuso-
wego, ofiarowania swoich cierpient w intencji oséb pozbawionych opieki bliskich
i zniechgcajacych do zycia. Ojciec Swigty Jan Pawet II zwracajac si¢ do chorych
powiedzial: ,,Przyjmujac dang wam przez Chrystusa szansg, uczyficie swoj los zna-
kiem faski i milosci. Wtedy wasze cierpienie nabierze zbawczej wartoSci i bedzie
dopelniaé cierpienia Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Koscior4.,

Organizujac Zycie parafialne, prowadzac duszpasterstwo, nalezaloby na kaz-
dym kroku ulatwié ludziom starszym uczestnictwo w celebracji Eucharystii, korzy-
stanie z sakramentu pojednania, udziat w pielgrzymkach, rekolekcjach, pamieta-
jac, by nie zabraklo im odpowiedniej pomocy oraz dogodnych rozwigzan architek-
tonicznych. W takich sytuacjach wazna rol¢ w formacji zycia duchowego odgrywa
wspdlnota, ktora charakteryzuje sig szczegblng wigzig wszystkich ochrzezonych,
powolanych do dawania §wiadectwa obecnogci Boga w Zyciu codziennym®,

Zycie sakramentalne dla wierzacych ludzi starszych jest bardzo wazne, szcze-
gblnie w sytuacji choroby i ograniczonosci poruszania si¢. Z pomocg przychodzi
rodzina, duszpasterze, ktdrzy zapewniajg tym ludziom mozliwo$¢ przyjecia sakra-
mentu namaszczenia chorych i Wiatyku. Warto przy tym pamigtac o odpowiedniej
katechezie przygotowujacej do spotkania z Chrystusem, ktory nadaje sens nasze-
mu zyciu.

Postawa spofeczefistwa wobec ludzi starszych powinna uwzgledni¢ takze pozy-
tywne nastawienie, a nawet szczegdlng zyczliwo$¢ w stosunku do oséb innych wy-
znaf, réwniez niewierzacych, aby swoja sytuacje przezywali w duchu milosci i dia-
logu. Nie mozna w tej sytuacji zapominac o godnosci kazdego cziowieka, niezalez-
nie od jego pochodzenia, majg¢tnodci czy wyznania. Wszyscy jeste§my wezwani do
godnego przezywania staro$ci, swojej i tych, ktérych Bog stawia na naszej drodze.

W refleksji nad troska o czlowieka starego nie mozna pomina¢ roli i znaczenia
ludzi miodych. Otwarcie na §wiat techniki i nauki w okresie modoéci powinno i§é
w parze z wlaSciwym, pelnym zrozumienia i szacunku, patrzeniem na drugiego
czlowieka. Mlodos¢ powinna by¢ autentycznie otwarta na bogactwo przezy¢ star-

Y Tenze, Chrzescijariski sens ludzkiego cierpienia. Oredzie na Swiatowy dzievi chorych
(1993), w: tenze, Do chorych i cierpigcych, Krakéw 2000, s. 28.
5 Por. tamze, s. 161.
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szego pokolenia, a jednocze$nie stwarzaé atmosferg szczegdlnej wiezi z tymi, kto-
rzy bedac w podeszlym wieku sg zdani na pomoc innych.

Wielkim wyzwaniem dla spoleczefistwa sg sytuacje, kiedy pozostawia si¢ umie-
rajgcym samym sobie, bez opieki i ludzkiej pociechy. Poszanowanie godnoéci czio-
wieka nie powinno dopusci¢ do takich przypadkéw. Ogromne znaczenie ma w tym
przypadku postawa wszystkich ludzi, otwartych na kazde zycie i gotowych do dzie-
lenia si¢ tym wszystkim, co zbliza do Boga i bliZniego.

% R

W spoleczenstwie zyja obok siebie rézne pokolenie. Czlowiek wtedy zrealizuje
swoje czfowieczefistwo i ubogaci sig, kiedy bedzie otwarty na Boga i drugiego czto-
wieka. O dojrzatosci postawy chrzescijafiskiej §wiadczy umiejetnosé wspoizycia
z innymi osobami, a w szczegélnosci stosunek do najbardziej potrzebujgcych po-
mocy i pozostawionych samym sobie. Osoba, ktéra potrzebuje szczegdlnej troski —
obok dziecka ~ jest starzec. Ten ostatni jest bardzo czgsto schorowany, opuszczo-
ny przez bliskich i oczekujacy na najmniejszy odruch ludzkiej zyczliwosci.

Biblia przypomina o wielkiej roli ludzi starszych w zyciu spofecznym, o szcze-
g6lnym do$wiadczeniu, madrodci w patrzeniu na $wiat, na hierarchi¢ wartosci.
Z tego wyplywa godnoéé staroéci, o ktérej powinni§my nie tylko pamigtaé, ale pie-
legnowac¢ ja w naszych rodzinach, parafiach i w calym spoleczefistwie.

Obowigzkiem wszystkich chrzescijan jest troska, aby kazdy cztowiek pozytyw-
nie przezywal swojg staro§¢. Przykladem takiej postawy jest nasz rodak Jan Pa-
wet II. Mimo skoficzonych osiemdziesigciu lat nie tylko nie ogranicza swoich za-
je¢, ale wcigz je ubogaca. Co roku planuje nowe podroze apostolskie i wprowa-
dza Kodciél w nowe, trzecie tysigclecie. Czlowiek, ktéry do kofica zaufal Panu
Bogu, zawierzyl cale zycie Maryi, jest dla nas wszystkich przyktadem przyjecia
daru zycia i wiary, a nastgpnie pielggnowania tego wszystkiego, co stanowi
o godnodci osoby.

ks. Stawomir Mazur

1l. MASS MEDIA W SLUZBIE KOMUNII

Jedng z waznych dziedzin, na kt6rag wyraznie wskazuje Jan Pawel II na progu
trzeciego tysiaclecia, jest komunia (koinonia): ,,Oto jeszcze jedna wielka dziedzi-
na, w ktérej nalezy podjaé zdecydowane i planowane dzialania na plaszczyznie
Kosciota powszechnego i Koécioléw partykularnych, bedaca ucielesnieniem i ob-
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jawieniem samej istoty Kosciola”!, Wielkim wyzwaniem jest zatem czynienie Ko-
§ciofa ,,domem i szkotg komunii”2.

Ogromna pokusg jest natychmiastowe podjecie krokéw w kierunku dzialania.
Zanim jednak przejdzie si¢ do konkretnych przedsigwzigé, nalezy najpierw ,krze-
wi¢ duchowo§é komunii™. Nieoceniong przystuge w szerzeniu duchowosci komu-
nii oraz w konkretnym budowaniu jednoSci koscielnej moga odda¢ érodki spofecz-
nego komunikowania.

Krzewienie duchowos$ci komumnii

Communio nalezy do poje¢, ktore w ostatnich czasach przezywa w Kodciele rene-
sans. Ma ono wiele przyczyn, zar6wno o charakterze naturalnym, jak i nadprzyrodzo-
nym*. Do pierwszych nalezy przede wszystkim zaliczy¢ ciagle wzrastajacg w Swiecie
$wiadomosci wspolnoty ludzkiej. To nieustanne wzrastajace jednoczenie si¢ ludzi ze
sobg w wielka rodzing czlowiecza, migdzy innymi za posrednictwem §rodkéw spo-
fecznego komunikowania, wptywa w duzym stopniu na autorefleksje Kosciofa, ktory
w sobie samym odkrywa na nowo wspélnotowy charakter Zycia nadprzyrodzonego’.

Do przyczyn nadnaturalnych nalezy przede wszystkim zaliczy¢ wszechogarnia-
jace dziatanie Ducha Swigtego, dzieki ktdremu Koscidt, uswiadamiajae sobie co-
raz bardziej potrzebg zglebiania siebie i samookre§lenia, poznaje swoja wspdlno-
towa strukture. Duzy wplyw na zainteresowanie zagadnieniami wspdlnoty nalezy
réwniez przypisaé tzw. powrotowi do Zrédel, zwiaszeza do Pisma Swigtego, w kto-
rym termin ,komunia” wystepuje zardéwno w Dziejach Apostolskich, jak i w Li-
stach Pawlowych®. Stuzy on najczgéciej do oznaczenia z jednej strony wspdlnoty
z Bogiem, z drugiej za§ wspblnoty migdzyludzkiej, opartej na wierze i milosci, be-
dacej wyrazem wspdlnoty z Bogiem’.

Pojecie wspolnoty znajduje swéj wyraz w dokumentach IT Soboru Watykar-
skiego, zwlaszcza w konstytucjach Lumen gentium i Gaudium et spes, jak réwniez

‘Jan Pawel I, List apostolski na zakoriczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 Novo
Millennio Ineunte (6 12001) 42 (odtad: NMI).

2 Tamze.

3 Tamze.

4Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Biskupéw Kosciotfa katolickiego O niekto-
rych aspektach Kosciola pojetego jako komunia (28 V 1992), ,L’Osservatore Romano” (pol.)
13 (1992) nr 10, 5. 37 (odtad: OR). 3

SPor. J. Plattner, La communauté et I'Eglise, Paris 1976, s. 100-105.

S Por. P. Beauchamp, Wspdlnota, tlam. K. Romaniuk,w: X. Léon-Dufour (red.),
Slownik teologii biblijnej, Poznafi 1990, s. 1073-1076.

’ Biblijna koinonia nie podwaza w niczym wspdlnoty w znaczeniu naturalnym, wrecz
przeciwnie — poglebia ja i poszerza o wymiar nadprzyrodzony.

- 147~



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

w poZniejszym nauczaniu Magisterium Ecclesiae oraz w powaznej liczbie prac teo-
logicznych®. Jednakze Sobdr nie pozostawil usystematyzowanych rozwazafi na te-
mat kategorii komunii, cho¢ jak stwierdza Relacja korficowa Nadzwyczajnego Sy-
nodu Biskupbw z 1985 r. komunia jest ideg soborowe]j nauki eklezjologicznej’.
Witasnie Relacja koricowa Synodu przedstawila po raz pierwszy w spos6b synte-
tyczny zasadnicze kierunki teologicznego pojmowania komuniit®.

W sensie podstawowym, gdy mowa o komunii, chodzi o komuni¢ z Bogiem
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym. Jest to komunia w Stowie Bozym i sa-
kramentach''. Chrzest jest poczatkiem i podstawa komunii Kosciota. Eucharystia
jest Zrodiem i szczytem catego Zycia chrzecijafiskiego (por. KK 11). Komunia eu-
charystyczna oznacza i sprawia, czyli buduje, wewngtrzng komunig wszystkich wie-
rzgcych w Ciele Chrystusa, jakim jest Koscidt (por. 1 Kor 10, 16 n.)!

Eklezjologia komunii nie moze zatem byé zredukowana wylgcznie do spraw or-
ganizacyjnych albo do kwestii form wladzy. Niemniej eklezjologia komunii jest
podstawg porzgdku w Kosciele®.

Pojmowanie Kosciota jako komunii odnosi si¢ do jego istoty, do by é — komunig.
Kosciot jest rodzing nadprzyrodzona, ktéra swa miloécig powinna przewyzszaé rodzi-
ne naturalng przez mozliwie najwyzsze upodobnienie do sposobu zycia Trojcy Swie-
tej'*. Przychodzi on bowiem od Tréjcy Swietej, jest zbudowany na obraz Tréjcy Swie-
tej i zmierza do wypelnienia sig trynitarnego historii'®. Wiasnie ta komunia wynika

8 Por. m.in. J. Krucina, Wspdlnotowa struktura Kosciofa, Znak 20 (1968) nr 9, s. 1101-1115;
R. Lukaszyk, Koscidt jako wspdinota, ZNKUL 16 (1969) z. 3, 5. 3-17; E. Ozorowski, Tiyni-
tama struktura chrzescijariskiego communio, CT 41 (1971) £. IV, 5. 59-66; M. Rusecki, Kim jest
Koscict? w: tenze (red.), Problemy wspdlczesnego Kosciola, Lublin 1996, s. 101-106; P. Liszka,
Najwazniejsze aspekty trynitologii posoborowej, w: A, Nowicki, J. Tyrawa (red.), Sfowo nie-
skowane, Wroclaw 1998, s. 409-412.

% I1 Nadzwyczajne Zgromadzenie Generalne Synodu Biskupéw, Relacja koficowa Kosciot
kierowany przez slowo Boze sprawuje Tajemnice Chrystusa dla zbawienia swiata (7 X11 1985),
ZK 5 (1985) nr 2, s. 164.

10 Poglebienie tej tematyki znajduje si¢ w dokumencie wydanym przez Kongregacje Na-
uki Wiary: List do Biskupéw Kosciofa katolickiego O niektorych aspektach Kosciola pojetego
jako komunia, s. 37-41.

" Por. J. Nagérny, Trynitarny fundament Zycia moralnego w ujeciu $w. Pawla, RTK 29
(1982) z. 3, 5. 54.

2 Por. W. Botoz, Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijariskiej, Krakow 1992, s. 54.

3 Por. Relacja koricowa 11 Nadzwyczajnego Zgromadzenia Generalnego Synodu Bisku-
pow, s. 164.

“ Por. J. Losada, Wspdnota w Kosciele-Komunii, Com (pol.) 9 (1989) nr 3, s. 63.

15 Por, Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska
Aetatis Novae o przekazie spolecznym w dwudziests rocznicg ogloszenia instrukeji Commu-
nio et progressio (22 11 1992), nr 10 (odtad: AeN).

16 ,Duchowo$¢ komunii to przede wszystkim spojrzenie utkwione w Tajemnicy Tréjcy
Swietej, ktora zamieszkuje w nas” (MNI 43); por. B. Forte, Koscidl ikong Trdjcy Swigtej,
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z wigzi taczacych osoby Boskie i ludzi do oséb Boskich oraz do siebie przybliza’. Je-
zus modli si¢ za swoich uczniéw, aby w podobny sposéb stanowili jedno (por. J 17,21).

Z pojecia komunii wynika potrzeba bliskiej wigzi z drugim czlowiekiem, zwlasz-
cza z bratem w wierze, a to dzigki jednosci mistycznego Ciata Chrystusa. Duchowosé
komunii to postrzeganie bliZniego jako ,,kogos$ bliskiego”, co w konsekwencji rodzi
pragnienie dzielenia radosci i cierpienia, odgadywania jego pragniefi i zaspokajania
potrzeb. To takze ofiarowanie mu prawdziwej i glebokiej przyjazni®®.

Wyrazem duchowosci komunii jest takze che¢ dostrzegania w drugim czlowie-
ku tego, co w nim pozytywne, co moze by¢ prawdziwym ,darem dla mnie” i co ula-
twia wzajemny dialog. To réwniez umiejetnos$¢ ,,czynienia miejsca” blizniemu
w sercu, by by¢ calym dla niego, to wzajemne stuZenie sobie i ,,noszenie brzemion”
(por. Ga 6,2). Wymaga to zdecydowanego odrzucania pokus egoizmu, ktdre nie-
ustannie zagrazaja kazdemu, rodzac niezdrows rywalizacjg, bezwzgledne dgzenie
do kariery, nieufno$¢ i zazdro§¢". Zadaniem mediéw jest m.in. ukazywanie tej no-
wej postawy ludzkiego ducha.

Zycie Tréjcy Swigtej jest Zyciem dynamicznym. Jest ono takie poniewaz miloéé
jest dynamiczna®. Totez powoduje ona potrzebe nieustannego krazenia dobr du-
chowych. Réwniez i w Kociele musi istnie¢ nieustanna wymiana wartosci”'. Ko-
munikowanie si¢ wzajemnie jest wigc ty, co w nim jest istotne?. prowadzi ono
w konsekwencji do komunii Kociola®. Kosci6l, by ,,by¢ soba”, korzysta z nowo-

tlum. A. Nowicki, Wroclaw 1991, s. 21; W. Kasper, Koscidl jako sakrament jednosci, ttum
M.Szlagor, Com (pol.) 8 (1988) nr 2,s. 7.

17 Kosci6t pochodzi od Trojey Swietej, jest Ecclesia de Trinitate. Przyimek tacifiski de od-
nosi si¢ réwnoczesnie do idei nasladowania i uczestniczenia. Rozpoczynajac od tej jednosci
migdzy hipostazami Boskimi przediuza si¢ zjednoczenie ludu; por. G. Philips, L’Eglise et
son mystéau Concile Vatican 11, Paris 1967. '

18 Por. NMI 43.

¥ Por. tamze. i

® Por. B. Forte, Koscidl ikong Trojcy Swigtej, s. 24.

2 Punktem wyjscia jest prawzor kazdej wspdlnoty, a mianowicie wewnetrzna Boska jed-
no$¢ istniejaca dzigki swego rodzaju komunikacji; por. H. Wagner, Gemeinschaft durch
Mitteilung. Das Pastoralschreiben iiber die Instrumente der sozialen Kommunikation, Stimmen
der Zeit 96/1971, s. 4.

2 Koscio! nie moze istnieé bez komunikowania; por. R. M e hl, Persona e comunicazione,
Bolognia 1971, s. 63.

2 Posoborowe nauczanie Kosciola wskazuje, Ze komunikacja powinna prowadzi¢ do komu-
nii niezaleznie od tego, czy jest to komunikacja migdzyosobowa czy masowa; por. Kongregacja
Wychowania Katolickiego, Wskazowki odnosnie do formacji przysziych kaplanéw w zakresie
Srodkcw spolecznego komunikowania (19 111 1986), w: J. Chrapek (red.), Koscict a srodki spo-
lecznego przekazu, Warszawa 1990, s. 213; G. Palo, Comunicazione, w: L. Pacomio (red.),
Dizionario teologico interdisciplinare, t. 1, Torino 1997, s. 513-523; K. Klauza, Eklezjogenetycz-
na funkcja srodkow spotecznego przekazu, w: Koscidl a srodki spolecznego przekazu, s. 161.
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czesnych §rodkéw spotecznego komunikowania. ,, Wraz z pojawieniem si¢ kompu-
terowych technik telekomunikacji oraz tzw. skomputeryzowanych systeméw
uczestnictwa — zauwaza Jan Pawet II — Koécié! otrzymal nowe Srodki realizacji
swojej misji. Srodki te ulatwiaja porozumienie si¢ i dialog migdzy cztonkami Ko-
§ciola pozwalajgc na zacie$nienie wigzi jednosei™,

Komunikowanie spofeczne tworzy rodzaj spdjni wlasciwej Kociotowi jako Lu-
dowi Bozemu, ktéry zloZony jest z ludzi ~ 0s6b i nosi w sobie wzér migdzyosobo-
wych odniesien’?. Osoby przez zakomunikowany dar z siebie i przez odwzajemnio-
na migdzyosobowg relacj¢ doprowadzajg do communio. Poszczegdlne czesci Ko-
Sciota odnajduja siebie w jego wspdlnocie przez to, Ze przynosza innym czg$ciom
i calemu Kosciotowi, zaréwno ten Koscidt jako calodé, jak i jego poszezegdlne cze-
§ci, przez co doznajg wzrostu w jednosci®.

Informowanie koécielnej opinii publicznej

Ko$ciét jest zywym organizmem dlatego tez potrzebuje opinii publicznej, aby
mogl prowadzic¢ dialog ze swoimi czfonkami?. Instrukcja duszpasterska Commu-
nio et progressio stwierdza dobitnie, Ze ,,w Koiciele musi istnie¢ opinia publiczna,
ktora bedzie podtrzymywana przez dialog wérod jej czionkoéw”?. Stanowi to wa-
runek postepu jego mysli i dziatania prowadzacego do komunii. ,,Brakowaloby
czego$ w zyciu Kosciola, gdyby z winy pasterzy czy wiernych opinia publiczna by-
ta wystawiona na jakie$ niebezpieczefistwo”?, Aby dialog w Kosciele rozwijal si¢
wladciwie, musi istnie¢ pewna przestrzeft swobody wypowiedzi. ,Jest czym$ nor-
malnym i zbawiennym, Ze opinia publiczna ksztaltuje si¢ i wyraza swobodnie
wérod wiernych™, Dlatego trzeba, aby katolicy byli prze§wiadczeni o swej rzeczy-

* Oredzie na Swiatowy Dzie Srodkéw Spolecznego Przekazu In one of her (24 1 1990),

Insegnamenti di Giovanni Paolo 11 X111, 1/1990, s. 159 (odtad IGPII).
¥ Por. K. Klauza, Teologiczne aspekty komunikowania spolecznego, Chrzescijanin
w Swiecie 22 (1992) nr 1, s. 155.

% Por. K. Wojtyta, Swiadomos¢ Kosciola wedle Vaticanum II, w: B. Bejze (red.),
W nurcie zagadnieri posoborowych, t. 5, Warszawa 1972, s. 271.

7 Por. E. Baragi, Opinia publiczna w Kosciele? ttum. J. Zarafiski, Novum nr 2/1974,
s. 8; R.F. Esposito, Opinia publiczna w Kosciele, w: 1. Dante (red.), Mass-Media. Czlowiek -
Koscidt - kultura, Czgstochowa 1989, 5. 14.

% Papieska Komisja ds. Srodkéw Spofecznego Przekazu: Instrukcja duszpasterska Com-
munio et progressio (23 V 1971), AAS 63 (1971) nr 115 (odtad: CP).

» Tamze. Analiza nauczania Kociota w dziedzinie §rodkéw spotecznego komunikowania
pozwala dostrzec, ze dekret soborowy Inter mirifica pomija milczeniem kwestig opinii pu-
blicznej w Kosciele, mimo ze problematyke te podejmowat juz Pius XII w 1950 r.

% List sekretarza stanu A.G. Cicognani: Lettera al. Presidente delle Settimane di Fran-
cia, Prof. Alain Barrére (2 VII 1966), OR (wl.) 106 (1966) nr 157, s. 1.
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wiste] wolnoéci w wypowiadaniu mysli, ale o takiej wolnosci, ktéra bedzie ,,opie-
raé si¢ na milosci i na «zmysle» wiary wzbudzanym i podtrzymywanym przez Du-
cha Prawdy tak, ze Lud Bozy, postgpujac wiernie za Urzedem Nauczycielskim,
trwat bedzie niezachwianie w wierze i dzigki prawosci sadu wniknie w nig glebiej
i w sposdb pewniejszy zastosuje w zyciu”!. Dialog ten jednak nie moze by¢ ni-
czym ograniczony®. ,Istniejg oczywiscie granice informacji, uczy Pawet VI, kt6-
rych wymaga dyskrecja i dobro wspdlne, a w Kosciele jest ich wigcej jeszcze niz
w innych instytucjach”*.

Wierni nie beda mogli wyrobi¢ sobie wlasciwej opinii, ani odpowiedzialnie
uczestniczyé w zyciu calego Ludu Bozego, jesli nie bedzie im wezesniej podana
wlasciwa informacja. Muszg wigc wiedzieé, jak mysla pasterze i dlaczego tak mysla
oraz jakie sg przyczyny ich decyzji. Musza znaé przestanki prowadzace do odnowy
w Kosciele i jego dostosowywania si¢ do wspdiczesnego czasu. Upomina si¢ o ta-
kie prawo instrukcja Communio et progressio, wychodzac z zaloZenia, ze Zycie Ko-
$ciola nie odbywa si¢ w najglgbszych zakamarkach serca, lecz ma charakter pu-
bliczny: ,Kazdemu z wiernych przystuguje prawo do zaznajomienia si¢ z tym
wszystkim, co mu jest potrzebne do aktywnego udzialu w Zyciu Kosciola®.

Zobowiazany jest wige Kosci6l do tego, by korzystajac z posrednictwa Srodkow
masowego przekazu informowal opini¢ publiczng o sobie®. Potwierdza ten obo-
wigzek Jan Pawet II w przeméwieniu do dziennikarzy: ,,Kodcidt stara si¢ i bedzie
si¢ staral coraz bardziej byé «domem ze szkla», by wszyscy mogli wiedzieé, co si¢
w nim dzieje i jak on pelni swa misje w wiernoéci Chrystusowi i ewangelicznemu
oredziu™, Idealng podstawg komunikowania si¢ w Koéciele - zauwaza J. Remy -
bylaby ,,przezroczysto§¢ doskonata”.

3L CP 116.

3 Granic nie wyznacza jak dawniej cenzura koScielna. W instrukcji Communio et progre-
sio akcentuje si¢ nie obowigzek postuszefistwa, ale odpowiedzialnoéé os6b komunikujacych;
por. M. Schmolke, Zehn ideengeschichsliche Beobachtungen zur Pastoralinstruktion ,,Com-
munio et progressio”, w: E.J. Eiler (wyd.), Kirche und Publizistik. Dreizhen Kommentare zur
pastoralinstruktion ,,Communio et Progressio” mit den deustchen Originaltext, Padreborn 1972,
s. 302.

¥Pawet VI, Przemowienie do dziennikarzy Nous vous remercions (24 1 1973), Insegna-
menti di Paolo VI X1/1973, s. 74 (odtad: IPVI).

*CP 119.

% Zatozony przez Chrystusa Kosciol jest czym§ wigeej niz forum dla opinii publicznej.
Ma on wigcej do zaoferowania niz same opinie, choé nie ulega watpliwosci, Ze i takie istnie-
ja; por. B. Haring, Frei in Christus, Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens, t. 2,
Freiburg 1980, 5.96.

% Jan Pawet 11, Przemowienie Vi ringrazio (2711984) IGPII VII, 1/1984, 5. 178.

1. Remy, Jawnos¢ informacji w Kosciele wyjsciem z nieréwnorzednego dialogu? tlum.
T. Sniezek, Conc (pol.) 7 (1971) nr 1-10, . 178.
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Od mass mediéw Koéciol oczekuje, ze beda przedstawialy, kim on jest, beda
przekazywaly jego nauczanie i dziatalnosé, ze beda mu poswigcaly wlasciwg uwa-
ge. Dysponenci mediéw winni tez twierdzié, ze jednos¢ eklezjalna jest zwigzana
z typowym urzgdem postugiwania na rzecz jednosci, uciele$nionym w papiezu jako
nastepey Piotra. Dlatego w hierarchii waznosci przekazywanych informacji pierw-
sze miejsce winny zajmowac te, ktore pochodza od biskupa Rzymu. Zadania tego
podja¢ si¢ powinny przede wszystkim katolickie §rodki spotecznego komunikowa-
nia. Jan Pawet II stwierdza, ze ,wsp6lnoty chrzeScijafiskie w diecezjach, tak na
plaszczyznie narodowej, jak i migdzynarodowe;j, stajg przed zadaniem polegaja-
cym na kontynuacji intensyfikacji wysitkéw dla stworzenia §rodkéw informacji
wlasciwych Kosciolowi, tak, aby mozna przekazywaé, swobodnie i z dbaloscia
o dokladno$¢, informacje o wewngtrznym Zyciu Kosciola, o jego dzialalnosci, jak
réwniez sfowa 1 nauke nastgpcy Apostolow™?s,

Nie kazdg informacj¢ mozna poda¢ do publicznej wiadomosci. Niekiedy nalezy
zachowa¢ tajemnicg w KoSciele. Zachowanie jej staje si¢ czgsto okazjg do szkodli-
wych poglosek. By temu zapobiec nalezy, wediug autoréw instrukcji Communio et
progressio, ,ogranicza¢ zachowanie tajemnicy do wyjatkowych przypadkow”.

Przekaz wladciwej informacji na temat zycia KoSciota, wymaga troski o ,,zrozu-
mienie autentycznych, gigbokich i duchowych motywacji jego myslenia i dziata-
nia”®, Takiej postawy oczekuje Kosciél nie tylko od dziennikarzy katolickich, ale
takze od tych, ktdrzy z pozycji ,,obserwatora” relacjonuja jego zycie i wydarzenia.
Jest to tym bardziej konieczne, gdyz to od §rodkéw przekazu spolecznego zalezy
w coraz wigkszym stopniu, jaki obraz KoSciola nosza w sobie ludzie wspdlczesni.

Jan Pawel II jest $wiadom tego, Ze nietatwo jest mowié o Kosciele: , Jest (...) rze-
czg trudng nalezycie przedstawi oblicze KoSciota™!. Wyraza on t¢ my$l w swoim
pierwszym przeméwieniu do dziennikarzy, ktdrzy relacjonowali przebieg konkla-
we: ,MieliScie okazj¢ do méwienia o osobach, ktére przemijaja, ale i o Stolicy
Rzymskiej, o Kosciele, o jego tradycjach, jego wierze, jego problemach i nadzie-
jach, o $w. Piotrze i roli Papieza, o wielkich sprawach duchowych dnia dzisiejszego,
stowem o tajemnicy Kosciota. (...) Trudno jest o takich wydarzeniach pisaé. Przede
wszystkim sg one prawie zawsze skomplikowane. Wystarczy, Ze przez nieuwage za-
pomni si¢ o jakim$ elemencie, Ze si¢ go §wiadomie pominie i zminimalizuje fub
przeciwnie — za bardzo wyakcentuje, a juz falszuje si¢ teraZniejszo$¢ i utrudnia

®Jan Pawel 11, Je suis trés heureux, (23 TV 1983) IGPII VI, 1/1983, 5. 732.
¥ CP 121,

“Jan Pawet I1, Przeméwienie do Papieskiej Komisji ds. Srodkéw Spotecznego Prze-

kazu Soyes les bienvenus (21 X 1978) IGPII 1/1978, s. 33.
! Tamze.
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przewidywanie przyszio$ci™2. Niewlasciwa za$ informacja na temat KoSciota jest,
jak to uwaza Pawel VI, ,wprowadzeniem dezorientacji, zaburzen, podkopywaniem
jednosci, tworzeniem podziatéw w szeregach katolikéw”®. Aby temu zapobiec, na-
lezy ,,zapytywaé Koscidt o to, co sgdzi o sobie samym, o to, czym jest w rzeczywisto-
$ci”*, Totez Jan Pawel II uwaza, Ze pracownicy mass mediéw winni otrzymywac
»potrzebng pomoc ze strony kompetentnych instytucji koscielnych™. Migdzy inny-
mi nalezy im dostarczy¢ ,,pelng i obiektywng dokumentacj¢ i réwnoczeénie zapro-
ponowac im pomoc w zrozumieniu wiasciwego znaczenia tychze faktow dla Koécio-
fa i dla ludzko$ci™®, W tym celu ,,poszczegdlni biskupi, kazda z konferencji episko-
patu, a takze Stolica Apostolska, bedg mie¢ swoich statych informatoréw czy
przedstawicieli. Obowigzkiem ich bgdzie przekazywanie wiadomosci oraz zwigzle
komentowanie dokumentéw Kosciola natychmiast po ich ogloszeniu, co moze
przyczynié si¢ do ich latwiejszego i poprawnego zrozumienia”. Swoich przedstawi-
cieli powinny mie¢ takze diecezje i wazniejsze organizacje katolickie®.

Srodki spofecznego komunikowania, by mogly przyczyniaé si¢ do wzrostu ko-
munii, majg informowac nie tylko Lud Bozy o Kosciele, ale takze Kosciét o Ludzie
Bozym®. Dzigki temu , Jatwiej jest Kosciotowi orientowaé si¢ w mentalnosci ludzi
naszych czaséw, do ktérych Bog kaze mu nie§¢ postannictwo zbawienia™. Kosci6l
moze przez nie poznawaé problemy, ktore ich pasjonujg i dreczs. ,,Tematem dla
publicystyki katolickiej jest cala rzeczywisto$¢ oraz jak najszerszy zakres wiadomo-
§ci, komentarzy, opinii, rozpatrujacych w réznym aspekcie trudnoéci i problemy
dzisiejszego czlowieka™!. Mozna wprost powiedzieé, Ze mass media w duzym
stopniu ,,dopomagaja Kosciolowi w otworzeniu si¢ na $wiat dzisiejszy”*2.

© Przeméwienie do Papieskicj Komisji ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu Ringraziamo
(15 111 1971) IPVI IX/1971, s. 184.

“Pawel VI, Nousvous remercions, s. 76.

“Jan Pawel 11, Soyez les bienvenus, s. 33.

4 Tamze.

7CP 174.

“ Por. tamze.

“ Przez ten model komunikowania spotecznego odnoszacy si¢ w rownym stopniu do Ko-
$ciofa i do spofeczefistwa Kosciot dokonuje zdecydowanego odwrotu od pogladu, ktéry jest
miarodajny w dekrecie soborowym Inter mirifica i ktory znany jest jako ,,publicystyczny mo-
del komumkacp Model publicystyczny tlumaczy komunikacje jako proces. przeblcga]qcy
pionowo z gory na dél. Chodzi o model komunikacji, ktory wskazuje na zamiar wywierania
wplywu przez publiczng wypowiedZ, mobilizowania sit przekonywania, by skioni¢ ludzi do
czynu i dzialania. Z modelem tym faczy si¢ zawsze wyobrazenie, ze tylko ludzie madrzy, tyl-
ko elita zdolna jest i upowazniona jest do publicznych wypowiedzi. O tym nie ma juz mowy
w instrukcji duszpasterskiej Communio et progressio.

% CP 125.

' Tamze 138.

32 Tamze 125.
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Ulatwianie wewnatrzkoscielnego dialogu

Mass media otwieraja wigc przed Koéciolem szerokie pole wewngtrznego, gle-
bokiego dialogu. ,,Kosciot wspolczesny - podkresla z moca Jan Pawet II — musi
by¢ Kosciotlem prawdziwego dialogu™?. Dialog ten wbrew obawom ,,nie tylko nie
szkodzi jednosci Kosciola, przeciwnie, ozywia opini¢ publiczng, przez co sprzyja
i powigksza jeszcze harmoni¢ wérdd ludzi oraz wymiane mysli”*, Te jednoéé
w wielosci osiagnie si¢ jednak dopiero wtedy, gdy ,,milo$¢ i zjednoczenie bedg pa-
nowaly tam, gdzie zachodza réznice zdan, a wszyscy bgdg goragco pragneli umoc-
nienia i zachowania jedno$ci”.

Koécidt kroczy ciggle naprzdd i dlatego musi sig dostosowywaé do poszezegdl-
nych okolicznosci, czasu i miejsca. Totez jego Zycie wymaga nieustannego przeply-
wu wiadomosci migdzy hierarchig i wiernymi. Ruch ten za§ z koniecznosci musi
by¢ dwukierunkowy®, ,Normalny bieg Zycia i dzialalno§¢ Kosciola wymaga usta-
wicznego przeplywu informacji pomiedzy wladzami koscielnymi réznego stopnia,
instytucjami katolickimi i wiernymi; chodzi tu o przeplyw dwukierunkowy, i to
w calym §wiecie”?,

W Kosciele, ktorego jednoéé ma przewyzszaé jedno$é rodziny naturalnej, win-
no istnie¢ wzajemne komunikowanie tresci nie tylko migdzy hierarchig a Ludem
Bozym, lecz takze wszystkimi jego czlonkami. Wynika to z faktu, ze ,,wéréd czlon-
kéw tej wspdlnoty oséb, jaka stanowi Koscidl, istnieje zasadnicza réwnoéé godno-
§ci i postannictwa, wyptywajaca z chrztu i lezgca u podstaw hierarchicznej struktu-
1y oraz roznorodnosei urzgdéw i zadan”*. wyrazem tej jednosci bgdzie komunia
spraw duchowych, wiadomosci oraz wydarzen calego KoSciota z papiezem i papie-
za z calym Kosciolem, komunia biskupa z kaptanami i opowiadajaca jej komunia
kaplanéw z biskupem, komunia wiernych z jej pasterzami i komunia pasterzy
z wiernymi®, Jan Pawel II uczy, ze ,lepsze kraZenie idei i informacji wewngtrz

% Jan Pawel 11, Die umfangreiche Dokumentation (22 V 1980), IGPII 111, 1/1980,
s. 1434-1435.

% CP 117. Kazda rodzina, §wiecka czy koscielna, implikuje jaki§ dialog; rodzina jest za-
grozona tam, gdzie dialog ogranicza si¢ do wspdlistnienia dwoch monologéw. Koscié! podej-
muje wiec rézne formy dialogu: ze §wiatem, migdzy KoSciotami, z religiami niechrzeScijafi-
skimi, z niewierzacymi; por. S. Olejnik, Jednos¢ Kosciola a pluralizm Zycia chrzescijariskie-
go, Warszawa 1982, s. 200.

S CP 117.

% Jak zauwaza G. D e ussen struktura komunikacji w KoSciele Pawfa VI jest jeszcze we-
rykalno-monologiczna; zob. tenze, Ethik der Massenkommunikation bei Papst Paul VI,
Miinchen 1973, s. 239.

STCP 119.

% AeN 10.

% Por. CP 114.
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wspolnoty koscielnej, migdzy Stolicg Apostolska i Kosciotami lokalnymi oraz mig-
dzy poszezegdlnymi Koéciotami lokalnymi moze niewatpliwie przyczynié si¢ nie
tylko do pogtebienia ducha kolegialnoéci i wzmocnienia wigzi wspolnotowej, ale
takze do wzrostu i dojrzewania osobistej i zbiorowej §wiadomosci czionkéw Ludu
Bozego™®.

Jednym z rezultatéw wewnatrzkoScielnego dialogu jest pojawienie sig r6zno-
rodnoéci pogladéw, a nawet sporadycznych sprzecznosci migdzy nimi®!, Jest to na-
turalne, poniewaz istnieje uzasadniony pluralizm migdzy narodami, kulturami,
zwyczajami; migdzy episkopatami i teologami; logiczne jest, Ze istnieje migdzy
wiernymi i znajduje takze swe odbicie w mass mediach®. Jan Pawet II popierajac
taki pluralizm chrzescijafiski, zdaje sobie sprawe, ze zbyt czgsto nieporozumienia,
nieprzejednana postawa czy nietolerancja przeciwstawiajg sobie wzajemnie grupy
zardéwno w spoleczefistwie, jak i w KoSciele®. Przemawiajac do dziennikarzy pra-
cujacych w ,La Croix”, papiez wyjasnia: ,,Jesli opis tego chrzescijafiskiego plurali-
zmu ma byé naprawde chrzeécijaniski, trzeba przyja¢ jako zalozenie, Ze zostanie
precyzyjnie zaznaczone to, co w poszczegdinych stanowiskach jest ortodoksyjne
w kategoriach doktrynalnych, etycznych, liturgicznych i spolecznych oraz ze bgdg
bronione takie warto§ci moralne, jak poszanowanie zycia, godnosci ludzkiej, pod-

Jan Pawel 11, Viringrazio,s. 178-179.

8 Od dawna problemem jest przyzwolenie na krytyke zjawisk zachodzacych w Kosciele
i podejmowanych przez niego decyzji. Zdaniem kard. F. Koniga krytyka wszystkiego, co
mozna zakwestionowaé w Koéciele, jest bardzo pozadana. Taka krytyka, jesli jest rzeczowa,
choé odbierana jest nierzadko jako co§ ,,nieprzyjemnego”, na dluzsza mete uczyni Koscidt
bardziej ,,sympatycznym”, gdyz bedzie poddany dzigki niej demokratycznym regufom gry.
Nalezaloby jednak unikaé w Koéciele siggania po te §rodki i metody urabiania opinii, ktére -
chociaz dozwolone poza Kosciolem - nie powinny by¢ stosowane w dialogu koscielnym, na-
lezy do nich np. okupowanie kosciotéw czy sal wykiadowych katolickich uczelni, publiczne
demonstracje, kontestacja religijna przenoszona na lamy prasy, manifesty teologow, otwarte
listy do wiadz koscielnych i w ogdle wszelkie zewngtrzne na nie naciski badz tez postugiwa-
nie si¢ metoda faktéw dokonanych; por. F. Kénig, Kirche und Kommunikation, Communi-
catio Socialis 1 (1968) nr 1, s. 13.

 Mimo istotnego uznania waznosci struktury hierarchicznej Koéciola i absolutnej wier-
nodci jego dogmatom - wediug Jana Pawta II, w odréznieniu od tego, co glosili jego po-
przednicy - dialog w Kosciele musi by¢ przejawie pluralizmu Kosciola, a nie dyskretnym na-
rzgdziem wydawania instrukeji przez hierarchig; por. G. Deussen, Karol dei Media, Mass
Media 6 (1986) nr 1, 5. 23.

63 Czynnik réznorodnos$ci w Kosciele zostaje ujawniony i dowartoéciowany przez IT Sobér
Watykanski. Sobor czyni to gtoéwnie przez ujgcie Kosciota jako Ludu Bozego. Jedno jest
wspolne wszystkim czionkom Kosciofa, a mianowicie wielka godno$é przybranych dzieci Bo-
ga i braci Chrystusa. A poza tym istnieje w nim wielka rozmaito$é zdan, powolaf, daréw
i funkcji; por. J. Pare, Le pluralisme a Vatican II. Etudes sur les documents du Concile, 1. 1-8,
Paris 1973. W tym ogromnym, o§miotomowym dziele mozna znalezé gruntowy analizg
wszystkich dokumentédw soborowych w aspekeie pluralizmu.
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stawowe] wolnosci, wigcznie z informacja i nauczaniem, obrong biednych i sta-
bych”®, Instrukcja Aetatis novae zwraca uwagg, Ze opinie wyrazane przez wiernych
nie mogg by¢ jednak zwyczajnie utozsamiane z sensus fidei®.

Jednakze Koscidl pozostaje nie tylko w dialogu wewnetrznym (ad intra), ale
réwniez w dialogu zewnetrznym (ad extra) z calym Swiatem. Pragnie on ukazywaé
swojg nauke i swoja dziatalnoé¢ wszystkim synom tej ziemi, w losach ktbrych
uczestniczy. Misja Kosciofa skupia si¢ na ewangelizacji i rozwija w niej. Komunia,
ktora Koscidt stanowi, ma przeznaczenie powszechne, dlatego ,,celem misji jest to,
aby wszyscy ludzie poznali i przezyli «<nowg» komunig”%. Z drugiej strony Koscié!
chee znac reakcje na wydarzenia i aktualne prady mySlowe wszystkich wspotcze-
snych, nie tylko katolikdéw. Mass media, zatem, im bardziej szeroko przekazujg
wiadomosci o réznych postawach i nastawieniach w éwiecie, o tyle bardziej przy-
czyniajg si¢ do pelniejszej informacji Kodciola o nim®. Tym samym sprawiaja, ze
cala rodzina koScielna jak i ogdlnoludzka jednoczy sig zardwno woké! radosnych
nowin, jak i spraw trudnych.

Jesli ideatem Kosciota jest jednosé (,, Wielu jednym Cialem” - 1 Kor 10, 17), to
osoby Zyjace w nim nie moga nie byé w bezposrednim kontakcie z sercem Kofcio-
1a i zawieraé w sercu calego Kosciota. Chrzescijanie rozsiani w najdalszych nawet
zakatkach ziemi dopiero wtedy bedg sie czuli wspdlnota (Cialem Chrystusowym
w znaczeniu mistycznym), gdy beda wszyscy wiedzieé o tym, czym zyje caly Ko-
§ciol, a Kodciol bedzie wiedzial o tym, czym zZyja wierni na wszystkich kontynen-
tach. Dlatego wiadomosci i opinie muszg dociera¢ do wszystkich w sposéb mozli-
wie pelny i dokfadny. Chrystus bowiem mowi nie tylko: ,,Aby wszyscy byli jedno,
jak Ja i Ty”, to znaczy jak w Trojcy Swietej, lecz mowi, ,,aby wszyscy byli jedno”.
Jedno$¢ migdzy czionkami Kosciota musi wige nosié w sobie znami¢ powszechno-
§ci®®. ,,To znami¢ powszechnosci, ktére zdobi Lud Bozy, jest darem samego Pana;
dzigki temu darowi Kosciol katolicki skutecznie i ustawicznie dazy do zespolenia
z powrotem calej ludzkodci wraz ze wszystkimi jej dobrami z Chrystusem — Glowa
w jednosci Ducha Jego” (KK 13).

Jezeli wzajemne komunikowanie w Kosciele przyczynia si¢ do wzrostu jego jed-
nosci, do tego, aby byl bardziej komunia, to informacje winny krazyé miedzy

%Jan Pawel 11,Jesuis trés heureux, s. 1051.

% AeN 10,

Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska Chrisifideles laici (30 X1I 1988) nr 32.

¢ Por. CP 122.

88 Jezeli Koécidl nie rozszerza swego serca, aby objaé nim calg ludzkosé, jak tego chciat
Chrystus, to taka jedno$¢ nie jest prawdziwa; por. A. R odzifiski, Komunionistyczna wizja
kultury, w: L. Dyczewski (red.), Czlowiek w spolecznosci. Refleksje nad spolecznym naucza-
niem Jana Pawla 11, Niepokalandw 1988, s. 25.
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wszystkimi jego cztonkami tak szybko, jak tylko jest to mozliwe. Totez Kosci6l
$wiadomie si¢ga po najnowsze zdobycze techniki w dziedzinie komunikowania
mys$li i obrazu®. ,Wraz z pojawieniem si¢ komputerowych technik telekomunika-
cji oraz tak zwanych skomputeryzowanych systeméw uczestnictwa Koscidf otrzy-
maf nowe $rodki realizacji swojej misji. (...) W nowej kuiturze komputeréw Ko-
§ci6! moze szybciej byé informowany oraz informowa¢ $wiat o swoim «credo» i wy-
ja$niaé swe stanowisko wobec kazdego problemu czy wydarzenia™”.

Pracownicy mass mediéw winni ciggle przypominaé odbiorcom o tej wartosci,
jaka dla wspélnoty Ludu Bozego stanowi communio™. Od autentycznego bowiem
poglebienia wiary w Kosciét jako we wspdlnotg, ktdrej wlasciwg wigz tworzy wia-
$nie communio, zalezy w znacznej mierze wewnetrzny rozwdj oraz odnowa Ko-
$ciota w duchu Vaticanum II. ,,Koéci6! ufa, ze przekaz spoleczny zblizajgc ludzi do
siebie doprowadzi ich do poczucia wspdlnoty””. Totez Jan Pawel II w swoim na-
uczaniu w sposéb konsekwentny i zdecydowany wskazuje na ,trynitarne korzenie
ludzkiego wspdlzycia®®. Ukazywanie tych wlasnie korzeni” wydaje si¢ stanowié
gléwne wspblczesne zadanie §rodkoéw spotecznego komunikowania™,

Mass media najlepiej przedstawiajg obraz wspolnoty chrzeScijanskiej, gdy uka-
zg autentyczne zycie chrzescijan, ktérych pierwszym prawem jest milo§é?. ,Jest
gorageym pragnieniem KoSciofa, aby za posrednictwem §rodkéw spotecznego prze-
kazu mozna bylo umacnia¢ jedno$¢ i szerzy¢ mito$¢ w naszym wceigz podzielonym
$wiecie”™. Tylko §wiadectwo wspolnoty zyjacej w milo$ci wzajemnej na wzor Troj-
cy Swigtej, moze byé przekonujace dla $wiata (por. J 17,21). We wspdiczesnym za$
$wiecie, dgzacym do jednodci, aczkolwiek jeszcze podzielonym, Koscidt spelni
wtedy swojg role znaku powszechnej jednosci jako wspdlnota — komunia z Bogiem
i wérdd ludzi, ukazujaca mozliwo$é istnienia wspdlnoty prawdziwie ludzkiej.

% W celu zwickszenia zasiggu przekazu informacji o zyciu Kosciota Stolica Apostolska
wydaje coraz to nowe wersje jezykowe ,,L’Osservatore Romano” (ukazuje sig od 1861 1.},
rozbudowuje stacje Radia Watykafiskiego, powoluje do zycia Watykafiskie Centrum Telewi-
zyjne (23 X 1983), korzysta z przekazow satelitarnych.

®Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzieh Srodkow Spolecznego Przekazu In one of
her,s. 159.

7! Sprawg bardzo wazna jest, by $wiadomo§¢ , komunii” stawala si¢ udzialem wszystkich
w Koéciele. Pojecie to, o znaczeniu etycznym, stuzy formowaniu chrzescijariskiej moralnosci
spotecznej; por. K. W ojtyta, Swiadomosc Kosciota wedle Vaticanum 11, 5. 278.

2 CP 102.

BJan Pawet 11, Przemdwienie Vi esprimo (20 111 1983) IGPII VI, 1/1983, 5. 778.

™ Por. A. Rodzifiski, Komunionistyczna wizja kultury, s. 26.

” Por. P. Babin, De la communication & la communion. Présentation du christianisme
a l'ére des communications, Lumen vitae 42 (1987) nr, s. 254.

" Jan Pawel 11, Przemowienie do dziennikarzy It is a grear (7 111 1985) IGPII VIII,
1/1985, s. 605.
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Coraz wickszg wage w swych wypowiedziach Ko§cié! przywigzuje do potrzeby
komunikowania si¢ wewnatrz wspdlnoty religijnej za po§rednictwem mediéw. Nic
dziwnego skoro zauwaza, zZe sprzyja to pogi¢bianiu wiary, przemijanie Zycia i pro-
wadzi do komunii”’. Dostrzega nowe modele lokalnych wspélnot chrzescijafiskich
oraz nowe formy pracy duszpasterskiej. Chrzedcijanie zostaja ,,wciggnieci w huma-
nistyczny i socjalny rozwdj spoleczefistwa, Nastepuje zwrot ku jezykowi symbolicz-
nemu w przekazie wiary, co mozna zaobserwowaé w obrzg¢dach i w sztuce religij-
nej, w poezji i prozie, w produkcji filmowej i telewizyjnej™. Towarzyszy temu zja-
wisko ofwartego wyrazania uczué, niedyrektywny styl religijnego przywodztwa,
bardziej aktywne uczestnictwo w liturgii i celebracjach paraliturgicznych. Wzrasta
poczucie sensu jednodci: dochodzi do poglgbienia rozumienia do$wiadczenia
obecnosci Chrystusa i dzialalno$ci Ducha Swigtego. Wraz z wynalezieniem i zasto-
sowaniem technicznym Srodkéw przekazu powstaje nowa kultura, ktdrg nalezalo-
by okreéli¢ jako przejscie od communicatio do communio.

ks. Tadeusz Reron

i ,ARCHEUS"” - STUDIA Z BIOETYKI
I ANTROPOLOGI! FILOZOFICZNEJ

Rozwéj poszczegdlnych dziedzin wiedzy i nauki wiaze si¢ z piSmiennictwem,
gdzie autorzy zajmujacy si¢ dang dyscypling prezentuja swoje przemyslenia i wyni-
ki badaf. W latach siedemdziesiagtych ubieglego stulecia powstala nowa dziedzina
refleksji filozoficznej — bioetyka, Wprawdzie problematyka bioetyczna obecna by-
fa w mysli filozoficzno-teologicznej od dawna!, to jako samodzielna dyscyplina na-

7 Por. K. Wojtyta, Swiadomosc Kosciola wedle Vaticanum I1, 5. 277.
™ Por. J. Chrapek, Wspdlczesne techniki komunikowana nowym wyzwaniem dla Koscio-
la, w: Koscidl a srodki spolecznego przekazu, s. 17.

!'Tego typu problematyke spotykamy w Biblii, w tekstach filozoféw starozytnych, w wiekach
$rednich zajmuje si¢ nig $w, Tomasz z Akwinu, Summa Teologiczna, II-11, q 64 nn., J. Azor
podejmowat te zagadnienia w wydanym 1600 1. dziele Institutones Morales, 1803, Th. Percival
opublikowat ksiazke Medical Ethics, za§ w 1745 r. ukazuje Embryologia Sacra F. Cangiamila;
por. W. Botoz, Poczgtki bivetyki jako samodzielnej dyscypling naukowej, Studia Theologica
Varsaviensia 34 (1996) nr 2, s. 247-254. Problematyka ta byla teZ przedmiotem nauczania Ko-
Sciofa katolickiego. Na podkreslenie zastuguja tu zwlaszeza wypowiedzi papieza Piusa XII doty-
czace etyki lekarskiej oraz wykladania tej nauki w podrecznikach katolickiej teologii moralnej
w latach pigédziesigtych i szesédziesigtych XX w.; por. G. Russo, Storia della Bioetica dalle ori-
gini, w: Storia della Bioetica. Le origini, il signigficato, le istituzioni, Acireale 1995, s. 16 nn.
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ukowa powstata w drugiej pofowie XX w. Do jej powstania w duzej czgéci przyczy-
nily sig tragiczne wydarzenia najnowszej historii, powodujace §mier¢ i cierpienie
wielu ludzi, co wstrzasnelo sumieniem éwezesnych, Drugim powodem byt szybki
rozwdj nauk biologiczno-medycznych oraz postepujace skazenie naturalnego §ro-
dowiska. Formalnie t¢ dyscypling naukowa zapoczatkowal amerykaniski onkolog
V.R.Potter. W opublikowanym w 1970 r. artykule Bioethics: The Science of Sur-
vival, zaproponowal sam termin ,,bioetyka” oraz utworzenie nowej dyscypliny na-
ukowej o tej samej nazwie?. Chociaz od tej publikacji uplynglo zaledwie trzydziesci
lat, to bioetyka jako nowa dziedzina wiedzy rozwingla si¢ bardzo szybko. Wplyw
na to mialy i maja nadal szybkie i réznorodne odkrycia naukowe z wielu dziedzin,
a zwlaszcza nauk biologiczno-medycznych. Dokonania tych nauk przyniosly lu-
dziom wiele pozytku, stworzyly jednak nowe zagrozenia. To wszystko spowodowa-
fo potrzeb¢ poszukiwania odpowiedzi na pytania: na ile to, co jest technicznie
mozliwe, w rzeczywistosci stuzy czlowiekowi, czyli na ile jest mozliwe etycznie?
Poszukiwanie odpowiedzi na to i wiele podobnych pytan, to przedmiot refleksji
1 badan naukowcdw, zwlaszcza zajmujacych si¢ etyks i moralnoScia oraz antropo-
logia filozoficzng i teologia.

Dowodem tego rodzaju refleksji naukowe;] sg liczne i réznorodne publikacje na
te tematy. Literatura tego rodzaju ukazuje si¢ w wielu jezykach $wiata, réwniez po
polsku. Sa to ksigzki i artykuly, teksty referatéw i inne formy wypowiedzi publiko-
wane w rdznej formie i przez wiele o§rodkéw naukowo-badawczych. W milenij-
nym roku 2000 ukazal si¢ nowy periodyk naukowy w tej dziedzinie — ,,Archeus”,
rocznik wydawany przez Zaklad Bioetyki i Antropologii Filozoficzne] Uniwersyte-
tu w Bialymstoku. Tg jednostka badawczo-dydaktyczng kieruje prof. dr hab. Jerzy
Kopania, ktéry — wraz z zespolem — zajmuje si¢ zagadnieniami z pogranicza ety-
ki i antropologii filozoficznej. To tez zostalo zapisane w podtytule omawianego pi-
sma: Studia z Bioetyki i Antropologii Filozoficznej. Tom pierwszy ,,Archeusa” uka-
zal sie pod redakcja Marii Nowackiej i Jerzego Kopani. W swoim stowie wstep-
nym redaktorzy m.in. napisali: ,,Rozwéj nauk biomedycznych skiania nas do cig-
glej refleksji nad naszym pojmowaniem osoby ludzkiej; z drugiej strony za$ to wla-
$nie w kontekscie naszego rozumienia czlowieka probujemy formulowaé moralne
oceny mozliwoscei, jakie nauki te nam daja. Chcemy wiedzie¢ coraz wigcej, rozu-
mieé lepiej i doglebniej. Marzymy o odkryciu prazasady Zycia tkwigcej w kazdej
istocie zywej. Nie wiemy, czy to mozliwe, ale pragniemy tego. Wyobrazamy sobie,
ze gdyby$my ja odkryli, nasze rozumienie $wiata przyrody i rozumienie nas samych
staloby si¢ wreszcie wladciwe, a terapia lekarska dopiero wowczas byltaby prawdzi-

2Por. V.R. Potter, Bioethics: The Science of Survival, Perspectives in Biology and Medi-
cine, 14/1970, s. 135-136.
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wie skuteczna. Tej hipotetycznej prazasadzie Zycia Paracelsus nadal nazwe AR-
CHEUS™,

To okreslenie zyjacego na przetomie XV i XVI w. szwajcarskiego alchemika
i lekarza zwanego Paracelsusem* postuzylo za tytul omawianego pisma. Zakres
problematyki podejmowanej w ,,Archeusie” wyjasnia jego podtytul. Sadze, ze jest
to trafne potgczenie tych dwéch dziedzin nauki, co wyznacza charakterystyczny za-
kres ujecia zagadnient omawianych na kartach jednego periodyku naukowego.
Bioetyka bowiem bez filozoficznej antropologii nie ma swego metafizycznego
»umocowania”, sama za$ filozoficzna refleksja antropologiczna moze -~ niektérym
czytelnikom —~ wydawaé si¢ zbyt ,teoretyczna” i ,sucha”. W prezentowanym zas
ukifadzie treci czytelnik ,,Archeusa” znajduje poglgbione teoretycznie od strony
filozoficznej oraz bardziej praktycznie ukazane w ramach bioetyki jakze aktualne
i wazne zagadnienia istnienia i dzialania wspolczesnego czlowieka. Prezentujac
pierwszy numer omawianego rocznika, jego redaktorzy zapraszaja rownocze$nie
do wspélpracy ,filozofow, bioetykéw, lekarzy i wszystkich, ktérzy podejmuja trud
odkrywania ludzkiej natury™. Ta deklaracja sugeruje szerokie pole zainteresowan
badawczych, co pozwala zywié nadziej¢ na urozmaicone treSciowo i poglebione
merytoryczne teksty zamieszczane w tym roczniku. Wprawdzie wymieniony tu Pa-
racelsus pozostawil po sobie traktaty panteistyczne i hylozoistyczne, w ktorych wi-
daé wptyw kabaly oraz innych Zrddel gnostycznych i okultystycznych, to pismo,
ktore bierze swoj tytul od jego okre§lenia, przez zwrécenie sig do ludzi nauki jako
potencjalnych wspdtpracownikéw i autoréw daje swoistg gwarancjg wysokiego po-
ziomu naukowego prezentowanych w nim tekstow.

Takie przekonanie potwierdza tre$¢ omawianego pierwszego numeru ,Ar-
cheusa”. Zamieszczono w nim 13 artykuléw z zakresu etyki, bioetyki, ekologii,
oraz relacji migdzy sferg zycia etycznego a uwarunkowaniami psychologiczno-me-
dycznymi osoby ludzkiej. Problematyke ontyczno-normatywnych postaw etyki po-
dejmuja: K. Wojnowski w artykule Ontologia etyki uniwersalnej, Propozycja do
aksjologii moralnej pozaosobowego bytu naturalnego oraz J. Trabka w artykule
Podejscie chaotyczno-gnozyjne do etyki i moralnosci. Zagadnieniom relacji migdzy
etyka a bioetyka w kontekscie filozoficzno-etycznego uzasadnienia bioetyki zosta-
ly poswigcone nastgpujace artykuly: H. Promieriska, Rzeczywiste i pozorne
przewroly kopernikariskie” w etyce, czyli o bioetyce troche dyskusyjnie; D. Sle¢-
czek-Czakon, Bicetyka w poszukiwaniu teorii wielkiego zasiggu; J. Jarof, Pro-

3M.Nowacka,J. Kopania, Od Redakcji, Archeus 1/2000, s. 5. )

4 Wiadciwie nazwal si¢ Philippus Aureolus Theoprastus Bombastus von Hohenheim i zyt
w latach 1439/4-1541.

*M.Nowacka,J. Kopania, Od Redakcji, s. 5.
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blem bioetyzacji i ekologizacji nauki i programdw szkolnych jako proces globalny XXI1
wieku. Kilku autoréw podejmuje interesujaca problematykg metodologiczno-nor-
matywnej interpretacji szczegblowych faktéw biologicznych i psychiczno-ducho-
wych osoby ludzkiej. Sg to: Th. Schramme, Spdr migdzy naturalistami i normaty-
wistami o pojecie choroby umyslowej; J. K o pania, Metodologiczna charakterystyka
definicji Smierci mozgowej; W. M ariciszewski, Problem reprezentacji arytmetycz-
nej rozumowa# zapisanych w kodzie neuronowym; M. Now acka, Terapia trans-
plantacyjna, czyli oczekiwanie na uzyteczng smierc. Interesujace s tez artykuly po-
$wigcone wymiarom etycznym sfery cielesno-psychicznej oraz dynamiki rozwoju
duchowego czlowieka. Zagadnieniami tymi zajmujg si¢: J. Lejman, Etyka a tem-
perament. Z badari nad osobowoscig czlekoksztattnych; S. Popek, Badania empi-
ryczne nad osobowoscig ludzi twérczych we wspdlczesnej psychologii; B. Koehler,
Dynamika ducha w twérczym procesie samorealizacji na sciezce Vajrayany; A. Ja-
nicka, Doswiadczenie ciala i choroby w listach Gabrieli Zapolskiej. Lektura po-
szczegblnych artykuiéw ukazuje profesjonalizm ich autoréw, wyrazajgcy si¢ w po-
glebionej merytorycznie i Zrodlowo analizie podejmowanego problemu, zasadni-
czodci i trafnodci wnioskéw, oraz otwartosci stawianych pytan i wskazywania pro-
blematyki towarzyszacej owym zagadnieniom. Wszystko to sprawia, ze teksty za-
mieszczone w ,,Archeusie” czyta si¢ z zainteresowaniem, sposob za$ przedstawie-
nia danego zagadnienia zachgca do dalszych poszukiwati i refleksji na ten temat.
Interesujgca i budzaca uznanie jest tez szata graficzna i strona formalna oma-
wianego periodyku. Zielony kolor oktadki nastraja uspokajajaco i jest ,.ekologicz-
ny”, co wskazuje tez na tresci zawarte w tym piSmie. Na okladce czytelnik znajduje
praktycznie wszystkie podstawowe informacje dotyczace pisma, ktére bierze do
reki ~ tytul, podtytul, zawartos¢ tresci. Charakterystyczny i bardzo wymowny
w trefci jest znak graficzny zamieszczony w lewym gérnym rogu okladki: jest to
»drzewo bioetyczne” z nazwg uczelni — Uniwersytet w Bialymstoku, a u podnéza
owego drzewa nazwa jednostki naukowo-badawczej — wydawcy ,,Archeusa” — Za-
ktad Bioetyki i Antropologii Filozoficznej. Ta wizja artystyczna autorstwa Tade-
usza Gajla trafnie oddaje zamiar i treSci omawianego pisma. Redaktorzy ttuma-
czac symbolike owego znaku graficznego dodajg: ,,..umieszczone z obu stron
drzewa bioetycznego - lidcie dgbu z lewej i brzozy z prawej — symbolizujg nasze
pragnienia korzystania zaréwno z madrosci Zachodu, jak i madrosci Wschodu™®,
Z radoscig trzeba powitaé nowy i pierwszy na polskim rynku wydawniczym pe-
riodyk naukowy poswigcony wspoliczesnym problemom z zakresu bioetyki i antro-
pologii filozoficznej. Redaktorom nalezg si¢ gratulacje za sam pomysi i fachowe

S Tamze.

-161-



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

przygotowanie pierwszego numeru owego pisma, co pozwala sadzi¢, Ze nast¢pne
numery bedg doskonalone. Ubogacony lekturg ,Archeusa”, jest redakiorom zycze
nowych, ciekawych pomystow, a wszystkim potencjalnym czytelnikom madrych
tresci i cickawej lektury nastgpnych numeréw owego rocznika.

ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa

IV. CHRZESCIJANSKA NADZIEJA
W NAUCZANIU JANA PAWLA i

Charakterystyczng cechg wspoliczesnoSci jest szerzacy sig wewngtrzny i ze-
wnetrzny niepokéj, pesymizm i zwatpienie, bgdgce przejawem zanikajacej — wirod
jednostek i calych wspdlnot ludzkich — nadziei. Takie przejawy myslenia oraz eg-
zystencjalne postawy odnoszg si¢ nie tylko do Zycia teraZniejszego, ale dotycza tez
przezywanej wiary religijnej i jej wplywu na ludzkie zycie. Chrze$cijanie, ktorzy
winni zy¢ ,,pod katem nadziei”, wielokrotnie ja tracg, wykazujac tym samym wiele
oznak egzystencjalnego leku na réznych plaszczyznach swego ziemskiego bytowa-
nia. Najbardziej niepokojacy jest jednak zanik nadziei wiecznego szczgscia w per-
spektywie Zycia wiecznego, co sprowadza si¢ do postawy wiary z wykluczeniem
oczekiwania wiecznego szczgScia. W konsekwencji, jest dzi§ wielu takich chrzegci-
jan, ktoérzy deklarujg wiarg w Boga ,tu na ziemi”, ale nie maja nadziei na Zycie
wieczne, nie wierzg w zmartwychwstanie Chrystusa i wlasne. Jest to wprawdzie
dziwna, ale bardzo niebezpieczna postawa, ktéra Kosciét zauwaza i stara si¢ tym
osobom pomée. Dlatego problem nadziei jest teZ czgstym tematem nauczania pa-
pieza Jana Pawla II. Teologiczng analize tego zagadnienia podjal w swej rozpra-
wie doktorskiej Aleksander Gendera. Praca jego nosi tytul: La seranza cristiana
nell’insegnamento di Giovanni Paulo II. (L’unita tra Uaspetto transcendentale e ori-
zontale) — Nadzieja chizescijariska w nauczaniu Jana Pawla Il. Jednos¢ aspektu
transcendentalnego i horyzontalnego, Romae 1998, s. 219.

Niniejsza rozprawa sklada sig z czterech rozdzialdéw, poprzedzonych wykazem
skrotéw i wstepem, wieficzy za$ jg zakoficzenie i wykaz bibliografii. Calo§é tych
tresci A. Gendera przedstawit na 219 stronicach tekstu.

We Witegpie najpierw dokonano og6lnego wprowadzenia w problematyke nadziei
jako postawy ludzkiej i chrzeScijanskiej, aby nastgpnie nkazaé motywy zajecia si¢
tym zagadnieniem. Wéréd owych motywéw autor wymienia popularno$é tej proble-
matyki po opublikowaniu ksigzki V. Messori, Varcare la soglia della speranza
(1994), szczegolnie za$ nauczanie papieza Jana Pawla II, w tym zwlaszcza List apo-
stolski Tertio Millennio Adveniente przygotowujacy do obchodéw Roku Jubileuszo-
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wego 2000, oraz sam fakt tegoz Jubileuszu i rok 1998 poswigcony Duchowi Swigte-
mu. Przefom wiekéw i jubileuszowe obchody chrzescijaristwa stanowily zasadny mo-
tyw podjecia zagadnienia nadziei w jej rozumieniu ludzkim i nadprzyrodzonym.

W pierwszym rozdziale zatytulowanym Situazione del speranza nel mondo con-
temporaneo zostala ukazana sytuacja nadziei we wspdiczesnym §wiecie. Autor naj-
pierw omawia zagrozenia nadziei w dzisiejszym $wiecie, nastgpnie ukazuje histo-
ryczne przyczyny, ktore wplynely na rozumienie i przezywanie nadziei dzi§. W kolej-
nych dwdch paragrafach zostaly ukazane wspdlczesne symptomy kryzysu nadziei
oraz propozycje, jakie daje nadzieja czlowiekowi przelomu tysigcleci. Rozdzial dru-
gi nosi tytut Elementi constitutivi della speranza cristiana i jest poSwigcony oméwieniu
konstytutywnych elementoéw nadziei. Rozwijajac ten problem autor najpierw ukazal
nature nadziei, analizujgc ja w relacjach do wiary, mitoéci i bojaZni Bozej. Nastgpnie
podjat analize Zrédlowych motywdw nadziei, ktére upatruje w Bogu Jedynym
i w Trojcy Swigtej oraz jej wymiary: antropologiczno-kosmiczny, eklezjalno-perso-
nalny, chrystologiczno-trynitarny i horyzontalno-transcendentalny.

W dwoch kolejnych rozdzialach znajdujemy oméwienie praktycznego znacze-
nia nadziei w Zyciu ludzkim. Rozdzial trzeci poSwigcony zostal zagadnieniu na-
dziei chrzescijafiskiej w rzeczywistoéci zycia ziemskiego La speranza cristiana nella
relata terrena. Rozpoczyna si¢ on charakterystyka Kosciola jako ,,pielgrzyma na-
dziei” {,La Chiesa come pellegrinaggio della speranza”). Autor ukazuje tu escha-
tologiczne wezwanie KoSciota w jego ziemskim pielgrzymowaniu oraz nadziej¢ ja-
ko normatyw istnienia i dzialalnosci Ludu Bozego w $wiecie. W drugim paragrafie
podejmuje analize relacji miedzy przezywaniem nadziei w Kosciele a promocjg
osoby ludzkiej. Ukazuje tu godno§é osoby w §wietle wezwania, ktore nadzieja wy-
znacza rodzinie oraz znaczenie wymiaru wspdlnotowego nadziei. Nastgpnie prze-
prowadza analiz¢ wplywu nadziei na przemiang warunkdw zycia. Mamy opis czte-
rech relacji owych zaleznosci: wplyw nadziei na zainteresowanie problemami spo-
tecznymi; nadzieja jako promowanie sprawiedliwoci, rozwoju i pokoju; nadzieja
pobudzaniem miedzyludzkiej solidarnosei; wplyw nadziei na warto$¢ pracy ludz-
kiej. Rozdzial czwarty zostatl zatytulowany Lineamenti per la crescita e per il compi-
mento della speranza cristiana. Autor podjat tu analize podstaw i przejawdéw wzro-
stu i spelnienia sie chrzeécijafiskiej nadziei. Rozwijajac to zagadnienie podkredlil
potrzebe i sposéb formacji calego zycia pod katem nadziei. Na kolejnych stroni-
cach pracy spotykamy pewne wezwania — przestrogi: nie poddawa¢ si¢ bojazni —
cztowiek winien by¢ wolny od strachu, nadzieja winna uzdalniaé¢ do mestwa; prze-
kraczaé prog nadziei - Zycie migdzy ,,juz” i ,jeszcze nie” (,,Tra il ‘gia’ e il ‘non an-
cora”), oraz pokladanie ufnosci w krzyzu Chrystusa; Maryja znakiem niezawodno-
$ci chrzedcijaniskiej nadziei - jako model speinienia w Kosciele oraz Matka trud-
nej nadziei” (,Madre della speranza nelle difficolta”).
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Uwazna lektura omawianej rozprawy pozwala stwierdzi¢, Ze jest to dojrzale,
monograficzne studium z zakresu teologii moralnej, po§wigcone jednej z cndt teo-
logalnych — nadziei. Podjgte w pracy zagadnienie jest bardzo wazne — nadzieja ja-
ko cnota Boska jest Zrodiem i fundamentem zycia religijno-moralnego chrzescija-
nina. Z uwagi na sytuacj¢ wspolczesnego $wiata i czlowicka, wskazujgcea czgsto du-
zo oznak zaniku czy wprost braku nadziei, podjecie twego zagadnienia w omawia-
nej ksigzce jawi sie jako bardzo aktualne i potrzebne. Interesujace i zastugujace na
szczegodlne podkreslanie jest ukazanie zwigzku jednosci migdzy nadprzyrodzonym
i ziemskim wymiarem nadziei, co zawarte jest w podtytule rozprawy. Takie ujecie
zagadnienia pozwolilo nie tylko poszerzy¢ przedmiot analiz i ujaé catosciowo tytu-
fowy problem, ale tez nadato omawianej pracy charakter ,,praktyczny” — powigza-
nie ,,tego, co Boskie” z tym, ,,co ludzkie”. Autor nie tylko w podtytule zapisal 6w
zwiazek, ale konsekwentnie go podtrzymal w swoich analizach i wnioskach. To
stanowi szczegblny walor merytoryczny cafosci, gdyz nie jest to tylko ,,sucha” ana-
liza teorii, ale osadzenie tego waznego problemu w czasie i konkretnych realiach
zycia. W sumie mamy dobra monografi¢ ukazujgca problem i rzeczywisto$¢ na-
dziei w ujgciu papieza Jana Pawla II. Tym bardziej jest to warto§ciowa monogra-
fia, Ze nadzieja nie stanowi zagadnienia cz¢sto podejmowanego nawet przez teolo-
goéw. Interesujgce jest tez to, ze przeprowadzone analizy ukazuja tytulowy pro-
blem przez pryzmat osoby ludzkiej — jednostki 1 wspdlnoty, Ten personalistyczny
wymiar ujecia nadziei uwspdlcze$nia i aktualizuje calo§é tej problematyki, a réw-
noczeénie $wiadczy o dobrym odczytaniu przez A. Gendere my$li Jana Pawla 1I,
ktéra wprost ,,nasycona” jest personalistycznym odniesieniem do kazdego niemal
zagadnienia, ktére papiez podejmuje.

O wartoéci omawianej ksigzki §wiadezy tez jej strona metodologiczno-formal-
na. Struktura calosci, sposdb prowadzenia analizy, kompletno$¢ tez i ich wzajem-
ny zwigzek s3 merytorycznie i logicznie uzasadnione. A. Gendera najpierw sytuuje
omawiang problematyke w konkretnej rzeczywisto$ci wspolczesnego Swiata, na-
ukaza¢ papieskie rozumienie sposobow budzenia nadziei wérdd chrzedcijan prze-
tomu tysigcleci. Calo§¢ prowadzonej tu teologiczne;j refleksji oparta jest na szero-
kiej bazie literackiej, w tym zwlaszcza Zrédlowej, kt6rg stanowi nauczanie Jana
Pawla 1I. Skoncentrowanie si¢ na tego rodzaju Zrédtach i poddanie ich pogi¢bio-
nej analizie teologicznej, pozwolito autorowi ukazaé papieskie widzenie tytulowe-
go zagadnienia. W sumie mamy monografi¢ poSwigcona chrzescijafiskiej nadziei
w rozumieniu Jana Pawta II, czyli dobry profesjonalnie komentarz do papieskich
dokumentéw. Liczna i réZnorodna literatura przedmiotu, wykorzystana w pracy,
pozwolila ukaza¢ ten problem na szerokiej ptaszczyznie wspélczesnej mysli teolo-
giczno-filozoficznej, zwlaszcza kregu jezyka wioskiego. Praca bylaby jeszeze bar-
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dziej warto$ciowa, gdyby A. Gendera w wigkszym stopniu uwzglednit takze litera-
ture innych krajow i jezykow, daloby to bowiem pelniejszy obraz prezentowanych
zagadniefi. Na podkreSlenie zastuguje takze strona graficzna omawianej rozprawy.
Zostala ona wydana estetycznie, ukiad tekstu jest przejrzysty i dobrze opracowany
od strony edytorskiej.

Biorgc pod uwage strong merytoryczng i formalng ksigzki A. Gendery nalezy
wyrazi¢ rados¢, Ze taka rozprawa powstala, a jej autorowi wdzigczno$¢ za podijecie
tego tematu i dobre jego opracowanie. Szkoda tylko, Ze polskiemu czytelnikowi
jest ona prawie nieznana, ze wzglgdu na miejsce i jezyk publikaciji. Szczedliwie by
si¢ stalo, gdyby zostala przettumaczona na jezyk polski i ukazata si¢ drukiem w na-
szym kraju. Byloby to dobre przyblizenie tego jakze aktualnego i waznego zagad-
nienia polskiej teologii i polskiemu czytelnikowi.

ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa
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